اَل 


08 یی "مه 


ہب ہے سے 


2-0 


ری 


هدد وڼب رپ شی رش ویر نرہ 0۵0۵ ۵۵8۵۵۵0 


9 ص7 ٭ی ہنی میں .۰ 
ج © 


اسا د0 


ع 


۸ 


ڑا محله جنگی پشاور لنګ 
0314-200 1 


0345-7۴ 


حطر ۷ا شاا د وه م۶ چب 
الځ مون فص همد لوف ری تن وہہ 
علامه استاذْحّدیث امع غنوم سم بنوری ټاو نکر 
پښتوترجه: 


تو فیط دای 


د توضحات پشتوشرح مشکوة حصوصیات : 


په اول جلد کې د اصول حدیث يوه مفیدہ مقدمه و د احنافود مذهب د ترجیح وجوهات انول 
ي په شرح کې د هرقا او د اشعة اللمعات د عباراتو حوالي و رکول 


و په متن باندی اعراب 

۰ په ټل کی تحت السطور بامقهومه ترجه ۰ د کتاب د هرې صفحې په سر د کتاب او باب خودنه 

و هر حدیث ته ماسب عنوان ورکول و د هر کتاب په اول کې د ضروري مباحٹو بیان 

۰ د مشکوة المصابیح د آحادیشو تخریج د محاح سته ہین القوسین په اضافی قیوداتوسره مزید وضاحت کول 
وغیرہ کتبونونه کول ۔ د مشکلو ابحاثوہ سوال او جواب په ذرعه حل کول 


په شر حه کې هر یو شا ته ماسب عنوان ور کول ۹ ۷٧‏ ہے ٧۷‏ ۲ . 
3٦‏ په آحادیشو کې د تعارض په صورت کې بھترین مطابقت راوستل 


. 
لا 
د مشکوه المصا شکلو لات 1 : . 
مشکوه بیج د مشکلو توحل کول 8 د جدید او قدیم بط ساللو استنباط 
ډالمه ار سود مذاهبوبیان : : 
1 په اتم جلد کی د مشکوة المصابیح د حدیشود راوبانو مفصل حالات 


د مذاهبو دلائل بیاتول ر 
1 ا ١إ‏ محله جنگی پشاور 1 


۷ 0314-9797200 : 
٢ 0-7 
۶ 


۹ بجر ۳ 


3 


سرو 
7 ری -.. 


النمټ هصه) موی يرو راو 


سن رد رباب راتک سو 
۱ 5 ہل اد مه 
برررص لخ زرا نت هل از ت ,۲۱۸ 
ےھ ص مہ گی 
د ور 
: سا 
اح ری کے ملسم 0 
: / ۰ ۳ / 
لر ور سا رصاب نامام وس اناب رس 
1 ویس ۲ نے 
ضف مر زر رمث ز 7 
نک 
۰ ال ۳۰۰ھ لال 
په می 0 


6۳8: 0 7 


دال تعالی په فضل وکرم سره د کمپوزنگ نظرثانی اوتصحیح نه علاوه 

د چهاپ کولو او جلد سازئی په تولو مرحلو کښی د ویر احتیاط نه کار 
اخستلی شوی دی خو بیا هم انسان کمزوری دی۔ 

که ددی احتیاط باوجود هم څه غلطی په نظر درشی نو اطلاع راکرئی 

ان شاءالنہ په راتلونکی چهاپ کښی به ئی تصحیح اوکرو۔ 


بوک ۱ ۽ محله جنگی پشاور 
موی هرت ل2 9314-9797200 ل۷ 
کپ 0345.1977707 (ON‏ 
N‏ 


ا 


َر الله (مرا سو ملق فَعَمَِهَا و وعاها ادها رالحدیث طبرانِ) 


انتساب 

زه دا خپل محنت خیل مادر علمي او د علم عالمي مرکز 
جامعةالعلوم الاسلامیة بنوري ټاؤن طرف ته منسوبوم 

چې ددې د شفقت په سيورې کې 

بنده د محدث العصر حضرت اقدس حضرت مولانا محمد یوسف البنوري وحن 
اوصدر مدرس حضرت اقدس خضرت مولانا فضل محمد سواتي رنه نه 
د احادیثو مقدسو سند حاصل کرو۔ 
فضل محمد یوسف زئی 
روژ مث رھ کے وال دار د توشهء 
سن صاض رتوم توح ستکوووراضل 


8 


9 مر 3 تس و۶ 
من مي حب الني و کایه 


ها 


۳7 4۳2 


يلاس ییا يعون مایب 


رت 


دا 


ا ا ص 


یھ 


لضفاب 


ا 


۱ 


| عبدالحق محدث‌دهلوي وا مق مه 


۱ د تدلیس مختلف اقا مدي ٢‏ 
دو ريم قه : 
ین حم فصل د طعن د وجوهاتز به بیان کې | ٩٢‏ 


| اوم فصل :د روایانوہ تعداد په بیان 


0 په أنبأنا .اخبرنا او حدثنا کې فرق 


په مصطلحات حدیث کې د دشیخ د2 


2 


1 علم الحديثدراية 
(١)مند‏ 
(۳) حافظ 
(۵) حاکم 


اول فص د سند په‌ييان‌کي ‏ | ۲۰ 


1ل 
دویم فصل دروایت بالمعنی په بیان 


خلورم فصل دحدیث‌داقسامویه‌ییان" 


د مديني منورې په مجد نبوي کې د 


د عالمانو طالبانو او مدارسو ثبوت 


د ترقۍ نه‌وروسته زوال 


څلورم : په علم باندې عمل 


په حدیث: خبره اثر او سنت کې فرق 


شمون 


شپږم فصل ٧٢‏ 1 
اتم فصل يی 1 
لم فصل ۰ 
دولم فصل 


عرض حال 
٢ه ٢‏ تت پس ؟ 
فراعت‌او تدریس ۳۵ 

۳۷ 


مشکوۃشثرح ابتداء 


دویم: د علم کوشش ۴۹ 


ل4 ۱ 
(۱)د حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص 
1 ہے کر ےو ۳ 
عبققناصحيفه . 
(۳)د عمرو بن حزم صحیفه 
(۵) صحیفه عبد الله بن مسعود عع 


(۷)صحیفه رافع بن خدیج 


(۹) صحیفه سمره بن جند ب 


طرز او طریقه د تالیف 
د مشکوۃشریفد تالیف وجه 
د بسم الله الرحمن الرحیم بحث 
يوه عامه‌توجیه 


د ہسم الله متعلق څه دی؟ 


دابند ھمزی قواعد 


(۱۱)د عامو صحابه کرامو تحریرونہ 


د تواتر قسمونه ۵۸ 

د خبرواحد دوهم تقسيم ‏ 11 په 
0404444 نا 
د حدیثد کتاپونو اقسام پل 

د حدیث ححیت ۳ 


۷ 
۷ 
۸ 


(۴) صحیفه عمر بن الخطاب تعن 


(٦)صحیفه‏ ابو هريره لت 
(۸) صحیفه جابر بن عبد الله 
(۱۰)صحیفه ابو شاه يمني 

صاحب مصابیح 1 
د علم زده کړه 

د محيالسنه د لقب وجه 

صاحب د مشکوة 

تصنیفونه 
د مشکوة د احادیثو تعداد 


د مشکوة شریف شروحات 


پ- 


د بسم الله فضیلت . حکایات 
د الله د مبارک نوم خصوصیات 
متفرقه فواید 


سل 
۶ 


۷۳ 
دشاه انورشاه كشميري زََّماکتحقیق |[ ۷٦‏ 


په بم الله الرحمن الرحیم کې د دربو ۷۷ 
نومونو اختصاص‌ولي؟. 


هت 
۷ 
۷ 

ا 
۸ 
۹ 


۷۹ 


محمد بن یزید بن ماجه 1۰۵ 
جامع الاصول ۱۷ 


۱ مضمون 

1 محدث ابو ابو الحسن رزین بن معاویه 

1 د ذکر شوو امامانو د وفات کلونه 

7 ددی حدیثشا 

ړ  _‏ ددې ن 

۱ داحدیث غریب دی 

5 : 1 

دانماتحفیق 

پەبالنیات کی د باء .متعلق حەدی؟_ 


د اختلاف منشاء 


په دواړو جملو کې ربط 
د کتاب باب او د فصل تعریف 
دایمان شرعي او اصطلاحي تعریفات 
(۱) کفر انکار 
(۳) کفر عناد ومعانده 
| د ايمان په حقیقت کی مشهور مذ اهب 
د خوارجو مذهب 
د مرجئو مذهب 
د احنافو او د نورو مذ هب 
ایمان بسیط دی او که مرکب؟ . 


81 د بحث خلاصه 
أ محدئینوتهداحنافواومتکلمینوجواب 
ہت 


د ترادف مثالونه 


1 
٦ 
1 
0 


د جبرائیل عیام حدیث 
سے حدیث جریل ناي 


۱۳۱ 


۱۳۴ 
۱۳۸ 


د حدیث شان ور رود 
حضرت عمرفاروق عة 
۱ د الاعمالتحقیق 

دنیتاقسام 

د مقدر په راویستلو باندې د جانبینو 
لخوا اعتراض 
لات 

د ایمان لغوي تحقیق 

د کفر حقیقت او اقسام 
(۲) کثر جحود 
(۴)کفر نفاق 

د معتزلو مذهب 

د جهمیو مذهب 
د کرامیو مذ هب 

د شوافعو او د نورو مذهب 
د شوافعو دلائل 


7 8 17 اصفحه 1 


۱ ۱ ۱٢ 
۱ Wi اسلامد نجات‌مدا ردی‎ " Wa 
١ ۸۲ دين تر قلبې يورې د کفارو سرهد چت أ‎ | ۱۷۸ Û 
1 
حکم ا‎ 
۱٨۵ د احکامو ترتیب‎ 1A۴ ۷ دتارک الصلوة‎ 
۸٦ محفوظ صلمان څوګ دی؟‎ ٨" عجیبه مناظره‎ 
٣٧ پهایمانباندې استقامت‎ AA جنتتەبوتلونکی اعمال‎ | 
۹۲ داستقامت مفهوم ۹۱ د اسلام فرائض‎ ۱ 
۱۹۹ د نفلو د شروع حکم ۹۵ د عبد القیس‌د وقد حدیث‎ 
- - - 5 5 ۳ - 
١ ٩٩۹ د عبد اافیس ونا ميتي منورې ته په | ۱۹۸ د عبد القیس‌د راتلو سیب‎ 
۱ ۱ | ”کوم وخ ت کې راغلی وو‎ 
| ۵ 1 داسلام احکامات .| ۲۰۴ دسعتبحٹ‎ ۱ 
۱ بیعت ب‎ ۱ 
۲۰۸ پەعربو کی د اولاد د قتل فلسفه ¥ حد ود کفارات دی یا زاجرات؟‎ 
۲۱۴ | انسانتهسرکشي‌ښایتنه‌ورکوي‎ | ٩ 5 دښځودپاره د نبي الع فرمان‎ 
زمانې ته بد مه وايئ د اللّه تعالی صبراو تحمل‎ 
دتوحید اھمیت د حق العبد على اللہ بحث‎ 


. ددوزخنەد خلاصون سبب توحید دی 
۱ دنجات مدارڅه دی؟ 


| دمخکنیوگناھوٹود محوه‌کیدو 

ضابطەاود علماء کرامو نظرونه 

کامل ایمان څه دی؟ 

رښتونی مؤمن څوک دی ؟ او د جهاد 
مفهوم څه دی؟ 


دابدي نجات ضامن 


د جنت او دوزځ واجب کوونکی خبرې | 
د جنت چابي (کونجي) 

په ټوله دنیا کې داء انلام د غلبې 

پیشنگوئي 


۲۴۱ 


۳ | ددیانتاوپەوعدہد وفا کولو اھمیت 


پەایمان باندې خاتمه د جنت‌ضمانت‌دی ز 
د اسلا په قبلولو سره مخکنی کناهونه ۱ 
مخو‌کيږي ړا ۱ 

د دین‌ارکان او جهاد : KGS‏ 


د ټولو نه بهتر عمل کوم‌یو دی 


د توحید اهمیت 


د جنت زیری 
- کلمهد توحید د نجات ذریعه ده 


د توحید د کلمي سره د نیکو اعمالو 


صرورت 


زیاتیدلی شي 


دایماناو اسلام پیژندنه 
اس 8 
۱ افضل ایمان کوم‌دی؟ 


د ټولو نه غه ګناه 
د اووه مهلکاتو نه ځان وساتی 


۱ د جادو تعریف او اقسام 


چې ایمان ختموي 


د منافق جوړيدو څلور خبرې 


یهودو سوال 
د زنا کولو په وخت كي ایمان 


خارجیږي 


سره پناه وغواړئ 


پ-- 


د شطاني وسوسو نه په اللتعالۍ 


دیوی نیکی ثواب تر اوه‌سوه‌پوري ‏ 


دصيرېاوکببرېاقام رن 


| هغه بدترينه ګناه د کومې په کولو سره 


' دٹھو واضحو احکامو سره متعلق د 


' دھرانسان سره پیری! وفرښته مقرردي 


شیطازد ماشومانود پیدايښت په 


1 


وخت کې چک لګوي 


د عربو د جزيري نه شیطان مایوسه 


شوې دي 


۱ په خپل ځان کې د ننه د نيکي په حرکت 


باندې د الہشکراداءکرہ 


۰ . 
د شیطانی وسوسو په څنګ واوسی 


د سحراو ساحرحکم AF‏ 
د منافق نښې او علامي ۳۸۷ 


۷ | په ایمان‌او اسلام باندې مړشویجنتي | ۲۷۲ 
۱72 3-0 
یاب الگبایر وَعَلَامَاتِ الِیْقَاتِ ٧۵‏ 
۱ | صفیرهاوکبیرهګناهپهتعری فکېاختلاف 1 ` 
٧‏ څلورغټ گناهونه | ۲۸۰ 
۸۱ دشرکتعریف ٢‏ 


باب ني الَسوَمَة 
وسوسه راتلل د ایمان دلیل دی 
د وسوسو دفع کولو وظیفہ 


شیطاندانسانپەرگوئ وک يگرخي‌راكرخي | ۳۰۸( 


د کورني ژوند تباه کولد شيطانخوښ | ۳۰۹ 
عمل‌دی 5 
په وسوسې سره مه پریشانه کیرری ٢٢‏ 
[ra‏ 


د وسوسې خیال مه کوئ مونځوکړئ | ۲۱۸ 
5 د تقدیربیان 7ت 

پەتقدیر باندې د ایمان مطلب ۳۲۰ 

د تقدیر نه د منکرینو فتنه‌د کوم وخت ۳۳۱ 


1 
7ئ - 

۱ تەشروعشوہ؟ 

٦ 


۱ ا دتقدیرپه مسئله کې مختلف مذاهب ٢‏ 

هرشی د تقدیر لاندی‌دی ۳۳۸ 

د تقدیر ليکل شوي غالب راځي ۳۳۲ 

۱ | په چا باندي يقيني حکم لگول نه دي ۳۳۵۰ 
په کار 


۱ دید کاری مراتب ۳۳۸ 
1 به کیږي 
هر ماشو م د اسلام په فطرت باندې ۳ 
< پيداشوې دی 
٧۷ RENEE‏ 
شوې دي 
اتعالی تولو نه مخکې کوم شی | ۳۰ 
پیداکړی؟ 
د تقدير دوه مکتوبونه 
| پەتقدی کی بحثمەکوئ ۷ 
دهدایت نورصرف په اسلا م کې دی | ۳۹۰ 
په خلوروشیانو ايمان راوړل فرض دي ۳۹۲ 


د تقدیر منکرینو ته سزا 
د اهل باطل سره راشه درشه مه کوئ 


چرتەچی مرګ راځي انسان به هلته ورځي 
د خپل بچی د وژون 


دوااو علاج هم د تقدیر لاند دي هو 
په انسان کې د خاورو صفات ښکاره دي ۵۰۹ 


باپ یمان بلقت 
د تقدیر مفهوم | ۳ 
تقدیر څه شی دی؟ گند 
به‌تقدیر او قضاء کې څه فرق دی؟ ۱ ۳٢‏ 
دشرپەتخلیق کی حکمت , ۳۳ 
۳۳ نسانه بح ٩‏ 
کے سا ې 
خاتمې لره بار دی اس 
تا دوع کې ده چا ای کل :8 
شوې دی ا 
يکل شوی تندیرد واتعاتود ښکار ره ١ ٩‏ 
کید و نه مث 
انسان‌هر وخت په خطر کې دی 
ِ. ۱ 
لوده کیدل د الك تعالی د شان سره مناسب ۱ ۳۴۹ ۱ 
نه‌دي ۱ 1 
ی ۱ 
دمشرکینواولادبەچیرتەوی؟ ٠‏ ۳۴۹ ! 
دانسان د ابتد ائی‌پید ایشت قصه ۲۵۱ 


.سے لہ ا 


انسان‌هر وخت په خطر کې دی | ۳۱۱ 

| قدريه جبريه څوک دي؟_ ۴ 
ددې امت مجوس 7 ۳۹۹ 1 

په شپږ قسمه خلکو لعنت ويل شوی ۳۸ 
دوفاتشووماشوماتوحکم | ۳۷ | 

نکی مور سرا ۳۷ 


مضمون صفحه : مضمون 
دپنځوشیانو فیصله شوې ده ۱ ۳۷ په تقد یر کې خبري مه کوئ _ 
هغه به کیږي کو م چې په تقدير کې | ۳۷۳ د تقدیر پەمنکرینو باندې به کانړې 
۱ ليكل شوي وي وريږي 
1 ۔۔۔سش تھے سا - سس 
د خپلو بچيانو په باره کې د حضرت | ۳۷۰ حضرت‌آدم مال حضرت داؤد | ۳۷۸ 
۱ 02 ۱ 
ا۱ خدیجه ناوال تلو ته خپل ۳ 
1 - - : ۷ 1 7 
! زد حضرتآدم اتام ال ۳۸ د تقد یر په معامله کې ويره په کار ده ۳۸۳ ۱ 
د عهد الس 00 ۳ | غریب! ومالدارولې؟ د اقرار نه وروسته ۱ ۳۸۵ 
۰ 1 انکار ولي؟ تا 
۰ 4 7 کس ۰ ۳ 1 
۱ غر ګرځي خو عادت نه پريښودل کیږي ۳۸۷ باب لیات عَنّاب الق ۳۸۹ ! 
3 چ بر 
٢‏ پهقیر دز دساف ۳۹۰ د عذاب قبر په کیفیت کې اختلاف a.‏ | 
کې ب بر 
ا دعذاب قر نه د منکرینو شبهات! ۳۹۲ د شهادت په کلمي سره په قبر کې ۳۹۳ 
هعو حوایات استقامت‌پیدا كيري 
۱ ملد ۳۳۹ 
۱ مرید پیزا رآوا زآوري_ ۳۹۵ مړي ته خپل د اوسیدو خای ښک ري ۳۹۸ 

۱ د قبر عذاب حق دی 2 د عذاب ثبر مشاهده ۳۹۹ 
2۳۳ ۵ د _] ١‏ 
په بر کې د نکیر منکر پوښتنه ١‏ | پەقبر کې سوال او جواب ۴۰۳ 

: | 
قبرستان د ژرا خای‌دی ۴)۲ ۳ د تدفین نه ورو ته د دعاءثبوت ۴۷ 
لس : ل 
۱ پەقبر ۹ ژدھاگان 1 ۹ دقبرتتگیدل ۴۴ 
| د قبرفتنه د دجال د فت سرہبرابرہەدہ | ۴۱۱ په قبر کو د مونځ کولو خواهش ۴۲۲ 
با ال کت 2 2 اه 
١‏ د قبر احوال 8 ۴۱۳ 1 د سماع موتی (د مړي آوریدو ) مله ۴۵ اا 
ا دسماع موتی د بحث خلاصه ۴۱۹ اب الاختام بالکتاب وَالسُتَةِ 2 ۴۲۲ 
۱ے هربدعت گمراهي‌ده | ۴٢۵‏ د ټولونه زیات مبغوض خلک ۹ ! 
5 ۳7 ۴ ا 
فرښتو د رسول الله ايس ۴۲۸ په عمل کې د خپل نبي نه وړاندې مه خن ۱ | 
۱ 
۱ حیثیت واضح کرو 1 
دانبیا کرامو تقد عصمت | ۴۳۲ | د رسول الله ان به اطاعت کې | ۴۳۳ 
مسئله کامیابی ده 
| پدتابیر نعل کی درولا آ ۱۴۴۴ا رسول ال م#ئ لمال یں 
یر رل ۰- 


د هدایت‌د پا رہ د نبي ام مثال ۴۸ 
| دمحکماتو اومتث بهاتوبحت ۴۴۲ 
| د دجالانوهوشيارا اوسیدل پەکاردي مم 


سس ۳ 
د وخ د تیرید و سره‌سم‌دجال‌خلک | ۴۴۸ 
پید | كيري 


: اسلام ګمنام خلک خپلوي 


د حضوراکرم 20 ) 

دقن پشاناحادیت هو جب لس[ ۴۵۵ 
دی 

هر بدعت گمراهي ده 

دیند اطاعت‌نوم‌دی 


دامت اجماع‌حجت‌دی ‏ _ 
زره د كيني نه پاک ساتل دیر مهم دي 


| دقرآناوحدیثپەموجودیت کې د | ۴۷۲ 
تورات او انجیل کتل منع دي 


په اول وخت کې د تبلیغ ضرورت زیات | ۴۷۳ 
07 
په اعمالو کې د سختي اختیارولو نه ۴۷۵ 
پرهیز وکړی 


دین‌اسلام واضع مذهب دی 
د بدعت نحوست او خپیره وا 
د بدعتي اکړام کول غه ګناه ده 


مضمون 
دوحی‌مثال 
په غير د ضرورت‌نه په مسائلو کې بحث 
کول نه دي په کار 
هري‌آوريد ونکې خبري نقل کول 
صحیحنه‌دي 


پناه واخلي 


نه‌انکا ركوي 
د سنت په‌روبانه‌لارلارشی 
د سنت ژوندي کولو ثواب 


د سواد اعظم نه مطلب څه دی 
د یو سنت په ژوندي کولو سره د سلو 
شهيدانو ثواب ترلاسه کیږي 
د کامیابی, دری خبرې 


که چیرته هد ایت په لاس سره و چليرري نو 
جګړې به ختمي شي 
په قرآن باندې د عمل کولو طریقه 


داہل حق نهد جداکیدو نقصان 
دبد عت خپلوونکونه سنت بيزاره كيري 
په قرآن باندې عمل کوونکی ګمراه 


کید ی نه‌شي 


د هدایت‌یا ګمراهي طرف ته د بلونکي 


گیب سل سیگ 


۴۵۴ 


د منکرینوحدیثتردید ۱ | 
دډکې خيتي وال غافل خلک د اجادیتو | FAY‏ | 


| دخپل ايمانساتنه دهرانسازذمه‌وا ري ده 


۱ 


: سا 
عله لوي دولت‌دی ۴۹۸ د انساني ملکاتو ذکر ۴۹ 
دوه قابل فخرشیان درې شيان صد قه جاريه دي ۵۰1 
۱ ریا كاري بده بلا ده ۵.۴ علم د خلکو نه څنګه پو رته کیږي ۵۰¥ 
ا| هره ورځ وعظ او نصیحت مه کوئ ۵۰۸ د نیکی, راهنمائي هم نیکي ده ۵۰ 
۱ د بدۍ بنیاد ايښودل هم بدي ده ۳ ۱ 
په عابد باڼدې د عالم فضیلت ۵۷ 
| ددینی مدارسو طالیازد رسول الله علمي نکته ورک شوی متاع دی 0۰ 
۳ : 
۲ میور ميلمانه دي 
۱ یوعالمپه‌زرو عابد انوباند ی‌درونددی ۱ | نالائق ته د علم ورزده کولدعلم‌توهین‌دی | ۵۲۲ 
| ددیند پوهی نه منافق محروموي | ۵۲۵ طالب العلم د ال په لار کې وي ۵ | 
دطالبالعلمندمخکتي کتاهوندمحوہ ۵٦٦‏ عالم کله هم په علم سره نه مړیږي أ ۵۲۰ 
کیږي ۱ ۱ 
أ د علم پټول ګناه ده 2۳۷ د جګړو او ریا كاري علم وبال‌دی بقل 
| ددنیا حاصلولو دپاره علم‌انساند ۸ٰ۵ داحادیثو شودونکو فضیلت ٭ ۵۹ 
أ جنت نه محروموي 
په احادیشو کې دروغ ويل موجب د اور ۳۱ د قرآن په تفسیر کې ریه مه شهملوئَ 2۲ 
دي 
په قرآن کې جګړه کول کفر دی ۳ | دقرآن‌به‌اوو لغاتو بانديدنازلیدو | ۵۳۴ 


1 


ل 


| دع د د علم نه بغیر فتوی ورکول جائزنه دي | ی 


د علم میراث ویلو اھمیت aA‏ 


د زمائەد اسلام زمانه ده 
د حدود الله نه تجاوزمه کوئ 


دعلماود هف تطیت بیان 


| وق موک ئاو هروم خوروئ | ۴۵ 


اصل علم د کوم شي نوم دی ۲ ۵٦‏ 


د علماقام 


| په دروغود حديث بيانولووعيد 


مطلب 

| د شرعي منصبدار نەبغیرد بل چا 
- جائزنه‌دۍ 

: مشکلو خبرو او معمی حکم 

عالم به لوی عالم وي 


د مد بد 


دصحابه کرامو ناته شان ۴۸۵ 
د ناسغ او منسوخ مسنله ۴۸۸ 
کاب اللم 8 رس 


چا ۵۷ 


مجدد څوک کید ی شي 
دطالب‌العلمتھائي َضيلتَ 
۱ عالم ته بې نیازہاوسیدل په کار دي ۴۵ه 
| ناکام طالب العلم هم کامیاب‌دی ‏ ۵۴۷ | 


رسول الله َنِم د معلم په ۵۵۰ 


په عابد باندې د عالم انتهائي فضیلت ۲ 


زیات و عظ مه کوئ 


د مړي دپار ره‌صد قه جا ریه 


تدریس کولد تھجدو نه بهتر د 


ا دعلمد علم د طلب‌لاری د جنتلاری دي ۵۴۹ ۱ 
رت احاديتريادولو نضيت 


 . |‏ صفتراغلیؤ 
| دعلم دين عالم‌دهرچانه‌زیات‌سخیدی ۵۵۲ د علم حریص کله هم مریدی نه شي 
د دنيا دارو نه علماؤ نه‌لرېاوسيدل | ۵۵۵ | عالم ته د خپل عم حفاظت کول په خپله په 
په کاردي کاردي 
د علم‌ضائع کید و اسباب ۷ حقیقی عالم څوک کیدلی شي؟ 
دعلماءسوءنه‌ځانوساتى ‏ | ۵۵4 | د بې عمله عالم مذ مت 
د دين نړوونکي شیان ۵٦٦‏ د علم نافع او غیر نافع پیژندنہ 


اث علم به د ولو نەت ۷ 

د میراث علم به د ولو نه مخکې ۵ 
صاتع سي 

کتاب الَهَارة 

په دريو خیزونو سره ګناه ختميرري 
ښهاودس اوښهمونڅ د کناهونوکفارهده 
داودس کولو نه وروسته د دوه رکعته 


نفلو کولو ثواب 


هرخای‌هره مسئله ظاهر کیدی‌نه‌شي | ۵٦٦‏ 
د هر قم استاذ نه علم‌زده كول‌نه‌دي | ۵۱۳ 


والله اعلم ويل هم علم دی 
د غلطو قاریانو مذمت 


پاكي نيم ایمان‌دی 
په اودس سره ګناه ختميرري 
د اودس کولو طریقه 


داودس نه وروستهدعاء 


> داستقامت فه فضیلت ‏ 


۵Y 


د مقتدي خراب اودس د امام مونځ ۸۵ 

۱ خرابولی شي ۔ ۱ 

| اودر کوونکی خلک به د قيامت‌یه | ۵۸۸ 

۱ و ځ پ فيږي 

5 : کے تق ییا ۵٩۱‏ | 

د ودس نه په عر مو صحیح یي | ۱ 
د مذي حکم ۵۹۴ ۱ 

| داوښغوښې خورلودوجي‌نه‌د | ۵۹۷ 


اودس کولو مسئله 
د غوړ لرونکي شي د خورلو نه 
وروسته غرغړه کول ضروري دي 
د مامت النار په استعمال سره 
اودس نه ماتیږي 
اس 
مئله: خوب اودس ماتوونکی دی 
او که نه ؟ 


| 

د هرې بهیدونکې ويني د وجې د 
اودس مله 

5 قبلې ته د مخ او شا کولو مئله 

يت الخلاء ته د تللو دعاء 


: خلکو په لار کې متيازي کول د لعنت 
موجب دی 


ښي لاسونه د متیازو دپاره نه دي د 


خوراک دپاره دي 


ګره کې غوټه جورو 


ل معه دي _ 


د تکبیر تحریمه مسله rj‏ د خپلې ښځو سره لواطت کول حرام دي 


دې د ښکلولو (مچوکولو )مستله | ٦٣‏ 


قابل احترام شی بیت الخلا ته مه ویک | 


سے سس سے 


۷ 


۳۷ 


FY 


وا 
١‏ 


۵ 


د فاقد الطھورین مسبله 
1 په ما مت النار سره د اودس مسئله 
د شک په بنیاد فیصله مه کوئ 


په‌یو اودس سره ویر مونخونه کید لي شي 


د هوا په خارجیدو سره اودس ماتيوي 


مسئله :د ذ کر د مسه کولو د وجې اودس 
کول 
په اورباندې د پاخه شوي شي په استعمال 
سره اودس نه ماتیږي 
باب آدَاب الْخَلَاءٍِ 
په کانړو باندې د استنجاء مسئله 


په قبرونو باندې د ګلانو خررولو حکم 
په ښي لاس سره د ذکر مسه کول منعه دي 


۴۰ | په نرم ځای کې د متیازو کول په کار دي 


په کومو شیانو استنجاءروا او په کومو 
ناروا ده 
پهاستنجاء کې د دريو کاڼو استعمال 


متحب‌دی 


بت الخلاء ته د تللو دعاء 
شرمګاه ته د اوبو ورشیندلو مطلب 


په ولاړه د متیاز و کولو حکم ۵۵ 
داستنجاءاداب ۵۸" 


7 مضو اطلغه 
1 د قضاء حاجت په وخت کې خټرې کول 


ضمون 


منعه‌دي 
د بیت الخلاء هد وتلو دعا 
۱ د ناروغي یا د مجبوري د وجې په لوښي 


کې متیاز یکول 
په ناسته متیازی کول سنت 


دی 


په هډوکي او خوشیانو سرهد استنجاء اب ال اك 
۱ نه ممائعت کے ۶ . | 
۱ د مسواک مقدار 1۴ د مواک مسئله .دوا 
د مواک استعمالولو ځايون : شان ۰ 
مو لولو ځایونه ٧‏ د پیری اوردول او لس فطري شیان 54 
د مسواک وهلو فایدء د مسواک اهمیت Wr Û‏ 
د مواک لوی فضیلت 


سس 1 
۱ د اودس په وت د بسم الله مسئله 
د ريري خلال 
۱ د سر همح د پاره د نویر اوبو اخیستل 
پهد عاګانو کې تجاوز مه کوئ 
د اودس نه وروسته د دست‌پاک 
(تولیه) و یره استعمال 
| په اودس کې هم د اوبو اسراف ملع دی 


۷۰۱ 
۷۰۵ 


KE 


اس 


۱ گوتمه وخوزوی اودس وکړئ ۱ ۷ | 


د غوږولو د مسح مسئله 
شيطان په اودس کې وسوسه اچوي 
د وضوءعلی الوضو »په بدل کې د 
مواک حکم 


د بسم الله ویلو په اودس کولو سره ول‌بدن | ۷۱۰ 


_ پاكيبي ۱ 


: 


دجنابتد غل بیان ۷۲ د انما الماء من الماءمئله ۷۲ 
_ نی داحلاممله ‏ ۷۱۵ | دغسل‌مسنون‌طریقه نا 
حائضیدغسلطریقل_ ٩‏ | پەغسل کید سرد وښتانومسله ۷۳۱ 

۱ : سال ګن سس ۔ 
۱ په اودس او سل کې د اوبو مقدار ٢‏ د ښځې او سري‌یو خای سل کول ۷۳ 
1 دالاممئله -- | ۷۲۴ | دحشفي‌به غالبیدوسرهغسل‌واجييري ۱ ۷۳۹ 
۱ د هر ویبته‌لاندي جنابت دی ۷۳۹ چې د یو ویښته ځای وچ پاتې شي سل نه | ۷۳۷ أ 
۰ ۳ تھے 
د جنایت په سل کې باید د بدن‌کوم | ۷۲۹ په څو احکامو کی تخفیف ۷۳ 
_ ځایوچ پاتې نەشي 
اب ماک اش وه اه ۷۳۹ د جنبي سره د اختلاط بیان ٢ ١۱‏ 
۱ دجنابت په حالت کی داودەکیدو | ۷۳۲ | جنب کر دې د خوراک شاک اواودہ | ۷۳۲ | 
حکم ۱ کید و دپاره اودس‌وكري  .‏ 
. ددوباره‌صحبت کولو دپاره‌اودس | ۷۳۲ | بي‌اودسه‌انسان‌په‌یاددقرآن‌تلاوت | ۷۳۵ 
کول مستحب‌دي کولې شي 
جنب او حائضې ته د قرآن کریم‌تلاوت | ۷۳٧‏ | د جنباوحائضی جومات‌تهدداخلیدو | ۷۳۷ 
کول مسله 
د عکسونو ممائعت ۷۸ | داودسنەپەغیردمصحفدمح‌کولوحکم ٣۹‏ 
د سلام د جواب دپاره اودس ۷۴۰ دجنابتپەحالتکی‌انسانویدەکیدلي شي ۷۴۲ 
| پەاودس کی د اوه خلي اوبوبهیولو | ۷۴۲ | دښځېدغسلاواودسنه د زياتوشوو | ۳۷۴۴ 
مطلب 1 اوبو حکم 
ښځهاو سړی دې د یو بلنهپه زیاتو | ۷۴۴ ابا یاو 0 
شوو اوبو سره سل نه کوي 1 
داوبومسائل . | ۷۴۹ | په اوبو کی متيازې کول نه دي په کار | ۷۴ 
| دییربضاعةاو حدیثقلایزسٹلہ | ۷۵۰ | د حدیث قلتین بحث ۷۵۵ 
| _ددریابد اوبواود مردارې مئله | ۷۵۸ دنبیذ التمر مسئله 
د سؤرالهرة له اھ 1 د وحشی خناورو د جوټی بیان 
۱ اب لیر لاس ۱ ۷۳ د نجاستونو پاکولو بیان 


ہیک ا ۳ دور سک 
وم 5 ۷۷٧۷‏ د مردارو پوستکو د دباغت حکم ۱ ۷۸۵ 
RLS‏ تھی دہ ووو و 


ددرنده پەپوستکی باندغ دکیناستلوحکم | ۲۸۹ ۳ء 


د وچې ګندګۍ په لګيدو سره اودس ۷۹۲ د ماي کل لحمه د متیازو مسئله ۳٣‏ 


4 
ےہ 


تا کل الم په موزو باندې د مسح يبان 1 
دتوقیتفی لس مه ۰ | ۷۹۳ |در سول تن یرکمتتلو ٥۹۸_‏ 
دمقیم او سافر دپاره د مسح موده 
یود ۸۳ 
۸۰٦‏ 


۷۹۵ 


په جورابو باندې د مسحي مسئله ۱ اسا 


دتیمم‌بیان 


په ټولو امتونو باندې د امت محمدیه ۸.۷ 


وو و یج سو ہت ہب سا لیے 
چې اوبه پیدا نه شي نو تيمم کوئ . دعلم نه بغر مسئله مه بیانوئ 
تيمم یې ووغلو او مونځ يې وکر بٔیا د تيمم دپاره د دوه ضربتینو ثبوت ۱ 
اوبه پیداشو ېنو څه دې وکړي؟ 


2007 تر 


۸۲۱ 
د جمعې غسل د ورځې دپاره دی او د جمعي په غسل کې نرمي ۸۵ 


که د مونځ د پاره؟ 


ور شپاتو د وجي غسل کول 
ِ ۸۰ 


5 ۸۳۹ 
: 

اجازت دی 
اتاق نا 


4 


۸٧ 


د حائضي ښځې سره د ناستې ولاړې ۸۳۴ 


په مصطلحات حدیث کې د شيخ غ عبدالحق محدث دهلوي ر اه مدمه 

د جمهورو محدثینو په اصطلاح کې د رسول الله یوار قول فعل ا او تقریر ته حدیث ويل شوي دي 
(د قول او فعل مطاب خو واضح دی. د تفریر معنی دا ده چې د رسول الله عاي په موجودیت کې 
کوم کس کوم کار کری وي ی یا يې څه ويلي وينو د هغه نه یې نه منعه کړي وي او نه يې بد گنلی وي 
بلکې د سکوت په غوره کولو یې د هغه توئیق کری وي) همدارنگه د صحابي | و تابعي قول او فعل او 
تقریر باندې هم د حدیث اطلاق کیدی شي. کوم حدیث چې رسول الله لار ته ورسيري هغه ته 
مرفوع ويل کیږي او د کوم سنډ چې د صحابي پورې ورسيري هغه ته مو قوف ويل كيري لکه چې وویل 

شي :قال این عباس یا فغل این عباس یا قرر این عباس یا عن ابس عباس موقوف یا موقوف عل 


ابی عباس .او د کوم حدیث سند چې صرف تر تابعي ورسيري هغه ته مقطو ويل کیږي. 

بعضو حضراتو حدیث دمر فوع او موقوف پورې خاص کری دی (مقطوع يې پهحدیث کې نه دی شمار 
کړۍ چې مقطوع حدیث نه دی بلکه اثر ورته ويل کیږي او بعضي وخت په مرفوع جد يث باندې هم د اثر 
اطلاق شوی دی لکه څرنګه چې د رسول الله رنه ننقولؤ دعاګانو ته ماثوره دعاګانې ويل 
کیږي او لکه څنګه چې اما م طحاوي د خپل کتاب نوم معا الآثار.ایښی دی کوم چې د رسول الله 
یرما په احاد یو او د ضحابه کرامو پهآثارو باندې مشتمل دی او د امام سخاوي په قول د امام 
طبراني یو کتاب د تهذيب لر په نوم سره دي حالانکه هغه د مرفو ع حدیئونو دپاره خاص شوى دی» 
او په هغه کې چې کوم موقوف روایتونہ دي هغه خالص په ضمني ظور ذکر شوي دي: خبر او حدیث په 
یوی معنی سره مشهور دي» بعضي حضرات حدیث صرف هغې ته وايي کوم چې له رسول الله 
میور او ضحابو او تابعینو نه منقول وي» او خبر هغه ته ويل کیږي کوم چې د بادشاهانو او د 
تيري شوې زمانې په حالاتو او واقعاتو باندې مشٹمل وي په همدې وجه هفو خلکو ته کوم چې په 
سنت کې مشغول وي "محداث" او کوم چې په خبر کې مشغول وي اخباري ورتەویل شوي دي. 

د حدیث مرفوع کیدل کله صراحةوي | و کله حکما وي: 

د حدیث مرفو ع صريحي دري قسمونه دي (اول) قولي (دویم) فعلي (دريم) تقربري. 

د صریح قولي مثال : لکه چې صحابي ووايي : سمعت رسول الله مر یقول. چې ما د رسول 
اللہ نویر نهد اآوريد لي چې فرمايل‌يي ميادصحابي غيرصحايي د اويناچي رسول الله لفط یوار 


داسې ارشاد فرمایلی (په دې کې د صحابي د سماع تصربع نشته) یا د عن په صيخي سره د رصول الله 
ور نه منقول وي چې دوی داسې ارشاد فرمایلی ..........الغ. 


د صریح فعلي مثال : لکه چې صحابي ووايي : رأیت رسول الله مور فعل کذا. چې ما رسول 
اللہ مر ولیدو چې داسې یې کول يا د عن په صيفي سره منقول وي چې دوی داسې وویل یا 
صحابی غیر صحابی د دوی سر کوم فعل نقل کړي او درفعەیا مرفوعالفظ استعمال کړي. 
د صریح تقريري مثال : لکه چې صحابي یا غیرصحابي ووايي چې فلاني یا داسې ووايي چې کوم گتوم 
د رسول اللہ مر په موجودیت کې داسي وویل او دوی اورا يې منعه ونه کره . 
د حدیث مرفوع حکمي هم دری قسمونه‌دي (۱) قولي (۲) فعلي )٣(‏ تفريري. 
د قولي حکمي مثال :لک چې یو داسي صحابي کوم سره چې د مخکنو کتابونو علم نوي د ماضي یا د 
مستقبل په امورو کی د کوم داسي امر خبر ورکړي په کوم کې چې د اجتهاد گنجایش نه وي» د ماضي 
امورو لکه د انبیاء کرامو حالات: د مستقبل امورو لکه د راتلونکو جنگونو او راتلونکو فتنو بیان. د 
قیامت ورځې د دهشت بیان یا په کوم مخصوص نعل باندي د کومی مخصوصي سزا موندلو بیان چې 
د همدې شیانو علم د رسول الله مار نه علاوہ چاته حاصلیدی نه شي. 
د فعلی حگھی هثال : لکه د صحابي کوم داسې فعل په کوم کې چې اجتهاد لره گنجایش نوي (ځکه چې 
همداسې فعل به د رسول الله یرنه صادر شوی وي بل څوک یې نه شي کولی) 
د حکمی تقريري مال : لکه د صحابي ارشاد چې مونږ د رسول الله َو په ژوند کې داسې کړي 
وو. دا هم د مرفوع په حکم کې دی. ځکه دا بديهي خبره ده چې رسول الله سل ته ضرور د دې 
خبرې علم وو (که علم نف وی نو دغه کار صحیح نه وی) نو د هغه په باره کې به وحې راغلې وه یا د 
صحابو دا وینا (ومن الستة کذا) چې د سنت نه یو عمل دا هم دی۔ ځکه چې بکاره ده چې د سلت له 
مراد سنت نبوي دی. اکر چې بعضو ويلي دي چې د سنت لفظ چونکه د سنت صحابو او سنت تابعینو 
دپاره ويل شوی‌دی. لهذا دا هم مراد کیدی‌شي. 

اول فصل د سند په پیان کې 
سند د حدیث د طریقی نوم دی يعني هغه خلق کومو چې د هغه روایت کری دی اسناد هم په همد ې 
معنی دی او کله دا د سند کولو او طریق متن کولو په معنی کې هم استعمال شوی دی او متن هغه دی 
په کوم باندي چې د سند سلسله خنمه وي. که یې د مینځ نه کوم راوي ساقط شوی نوي نو هغه حدیث 
متصل دی. عدم سقوط ته اتصال ويل شوی دی؛ او که یو پا د یو نه زیات راویان ساقط شوي وي هغه 
حدیث منقطع دید همدې سقوط نوم انقطاع دی» او که چیرته دا سقوط د سند د ابتداء نه وي نو هغه 
ته معلق ويل كيري او د همدې اسقاط نوم تعلیق دی. او ساقط کید ونكي کله یو وي او کله د یو نه 
زیات وي کله ټول سند حذف کید ی شي لکه چې د عامو مصنفینو عادت دی هغوی داسي روایت کوي 


رقال رسول الله نلك رسول ان ملا ووسر فرمايلي.د صحیح بخاري په تراجمو کې اکر 
تعلیقات دي لیکن دا ټول تعلیقاتد اتصال په حکم کې دي. خکه چې امام بخاري په خپل دې کتاب کې 
د صحیح احادیتو راو ړلو التزام کری‌دی. لیکن له دې تعلیقاتو نه علاوه د کو مو سند ونه یې چې په خپل 
کتاب کې په بل خای کې بیان کړي دي او تعلیقات د هغو مسائیدو په درجه کې نه دي او بعضو خلکو په 
دې کې دا فرق کری دی چې کوم اما م بخاري د جزم او یقین په صيعي سره بیان کړي د دي او هغه دلالت 
کوي په دې خبره باندې چې د دې سند د اما م بخاري په نزد ثابت دی نو هغه قطعا صحیح دی لکه د امام 
بخاري يله وینا:قال فلان او ذکر فلان.فلاني ويلي فلاني ذکر کړي او که یې د مجهول اود 
تمریض په صیفه ذ ك ركري لکه :قیل یا يقال یا ذکر. :یعني وايي ويلي دي یا ذکر کړي دي نو د دې په 
صحت کې د ده په تزد کلام دی ء لیکن کله يې چې په خپل کتاب کې راوړي دي نو د هغه اصل د د ه په نزد 
ثابت دی. .نو کهد محدثینو قول دی چې د بخاري تعلیقات متصل او صحيح دي. 

1 و که چیرتەد سند سقوط په اخیر کې | و له تابعي وروسته وو نو هغه حدیث مرسل دی او د دې کار نوم 


ارسال دی. لکه چې کو تابعي ووايي : قال رسول اللہ سور رول الله مار فرمايلي. 
کلهد محدئینو په نزد د مرسل او منقطع یو مفهوم کیدی شي لیکن اوله اصطلاح ډیره مشهوره ده. 

دجمهوروعلما په نزددمرسل روایت حکم توقف دی ځکه چې هغه غير معلوم دی چې ساقطو ونکی ثقه 
دی ا که غير ثقهءعلا وه د دې نه که تابعي د بل تابعي نه روایت کوي اوتابعیان ثقه او غير تقه د د وا ره‌دي. 
د امام ابو حلیفه تال او امام مالک ره لله په نزد مرسل مطلقا مقبول دی. د دوي دلیل د دا دی چې 
ارال کوونکی د کمال وثوق ا و اعتماد په بنا ء ارسال کری دی: خکه چې خبري اتري د ثقه راوي سره 
متعلق دي. . که چیرته هغه تابعي د ارسال کوونکي په نزد صحیح نه وی نو هغه به ارسال نه وو کړۍ او نه 
به یې داسي ویلی وی چې رسول الله مر د اسې ويلي دي. د امام شافعي وله نزد مرسل 
او سند اگراچەضعیف دي. با هم که د دوي په کوم شي سره تایید وکری شي نو مقبول کیږي. اودامام 
محمد رن نه په دې باره کې دوه قولونه منقول دي. دا اختلاف صرف په هغه صورت کې دی کله چې 
دا معلومه شي چې د تابعي عادت صرف له ثقاتو نه د ارسال دی او که چیرته د هغه عادت له کوم امتیاز 
کولو پرته د ثقاتو او غير ثقاتو دوارو نه د ارسال کولو دی نو يا بالاتفاق د هغه حکم د توقف‌دی. په 
دې کې نور زیات تفصیلات دي کوم چې سځاوي په شرح الفيه کې ذکر کړي دي.که چیرتەد سند 
سقوط په مینخ کې وي او پیوسته دوه روایان د مین کې ساقط وي نو داسې حدیث ته معضل (بفتح 


الضاد) ويل کيري. که یو راوي ساقط وي یا د یو نه زیات وي لیکن پیوسته نه دي بلکې د مختلفو 


ځایونونه ساقط شوي دي نو ذېته منقطع ویلی شوى دی. په دې معنی کې منقطع د غير متصل حدیث 
یو قسم جور شوی دی او کله منقطع مطلقا د غير متصل په معنی سره مستعمل شوى دی کوم چې ټولو 
اقسامو لره شامل دی. په دې صورت کې دا یو مقسم موندل شوی.د انقطاع او سقوط راوي حکم د 
راوي او مروي عنه په مینځ کې په عدم ملاقات سره شوى دی او عدم ملاقات د همعصر نه کیدو یا د 
اجتماع نه کیدو سبب شوہ یا په دې وجه چې د حدیث د روایت اجازت نه دی ملاو شوی او د دې ټولو 
شیانو علم د راویانو د پیدایشت تاریغ» د دوي د وفات تاریخء د دوي د علم طلب او د سفر وختونو 
تعین سره کید ی شي نو ځکه د. محد ثینو په نزد د تاریخ علم هم يو بنيادي او ضروري علم‌دی. 

د منقطع حدیث یو قسم مدلس (بضم میم وفتع لام مشد ده) دی د هغه نوم تدلیس او د هغه مرتکب 
مرس (بکسر لام ) دی د دې صورت دادی چې یو راوي د خپل هغه شیخ(استاذ) نوم خو وانه اخلي 
د کوم نه چې ده حدیث اوریدلی دی البته د هغه پورته راوي نه په همد اسې الفاظو کې روایت وکړي د 
کوم چې دا وهم کیدی شي چې ده د هغه پورته راوي نه آوریدلی دی لکه چې عن فلان یا قال فلان 
وواہی, د:تدلیس لغوي معنی د خرڅولو په وخت کې د عیب پټول دي» دا هم ويل شوي دي چې دا د 
دلس نه مش دی د کوم معنی چې په تيارې کي تلل دي. حدیث ته مد لس په دې وجه ويل شوی دی چې 
په هغه کې هم داسي خفاء (تاريکي) ده. شيخ حافظ ابن حجر عسقلاني له ويلي دي چې د چانه 
چې تدلیس ثابت شوی وي د هغه حکم دا دی چې د هغه حدیث دې قبول نه کری شي تردي چې هغه د 
تحدیث صراحت وكري:امام شمني ول ويلي دي چې د فن د امامانو په نزد تدلیس حرام دی. د امام 
وکع له په نزد کله چې تد لیس په کپړو کې روا نه‌دی نو په حذیث کې څنګه روا کیدلی شي امام 
شعبي داه د دې ډېره زیاته بد ې بیان کړې ده.د مدلس روایت په قبلولو کې د علماؤ اختلاف دی. د 
اهل حدیثو او د فقەیوی ډلې په نزد دا تدلیس جرح (عیب) ده او د کوم کس متعلق چې معلومه شي چې 
هغه تد لیس کری دی د هغه حدیث مطلقا غیر مقبول دی» او د بعضو په خیال کې مقبول دی. د جمهورو 
قول دادی چې د همدې کس تدلیس قابل قبول دی.د کوم متعلق چې معلومه شي چې هغه د ثقه نه 
تدلیس کی دی. لکه چې امام ابن عیینه له او د هغه تد لیس مرد ود دی کوم چې لەضعیف او غیر 
ضعیف ټولو نەتدلیس کری دی. تردې چې هغه په الفاظ سماع سمعت يا حدثنا او اخبرنا پەذریعی سره 
د سماعت‌صراحت‌نه‌وي کری. 

د تدلیس مختف اقسام دي ؛ بعضي وخت د هغه د پردې شاته فاسد اغراض وي لکه چې کوم راوي د 
خپل شيخ (استاذ) د تازه عمر په وجه د خپلې سماع پټولو کوشش وکړي یا د دې وجې نه چې د ده شيخ 
به خلکو کې کوم خاص شهرت یا معام او مرتبه نلري. او له بعضو اکابرو نه چې کومتدلیس واقع شوی 
دی نو د هعوي حیلیت همدا نه دی : د هغه وجه صرف دا ده چې د هغه د حدیث په صحت باندې کامل 


اعتماد وو له شهرت وغیرہ نه هغه بې پروا وو. شمني وال ویلي دي دا احتمال هم شته چې د ثقاتو د 
یو جماعت نه حدیثآوویدل شوى وي او د دې کس نه هم» په همدې وجه د هغه ذ کر کول د نورو خلکو له 
ذکر کولو نه مستغني کری لکه چې په مرسل کې چې شوي‌دي. که چیرته پەاسناد یا متن کې دراویانو 
اختلاف د تقدیمتاخیر کمي یا زياتي په ذريعه وي. يوه راوي څو خایه دوم راويد یو متن‌پر خای دویم 
۰ متن یا د سند اسماء يا د متن:اجزاؤ کې تصحیف وي یا اختصار وي یا حذف وي همدارنګه نور شیان 


وي نو حدیث مضطرب دی. که چیرته د دوي په مینخ کې جمع او توثیق ممکن وي نو هغه مقبول دی که 
نه نو د هغه حکم توقف دی.که چیرته کوم راوي په کوم حدیث کې خپل یا د صجابي یا د تابعي کلام په 
دې غرض درج کری وي چې په دې سره د لت مفهوم یا د معنی وضاحت یا مطلق تقیید وکری شي نو 
دې حدیث ته مډرک ويلي کیږي. ۱ 
دویم فصل : دروایت بالمعنی په بیان کی 

قفبیه : ددي بحث نه په احادیشو کې د روایت بالمعنی بحث پیدا شوی دی» په دې کې کافي اختلاف 
دی. زیاتر د دې قائل دي چې همداسې د هغه کس دپاره روا دي کوم چې د عربي ژبې عالم وی د 
اسلوب کلامماهروي. د ترکیبونو په ذریعه غلطي نکوی, بعضو ويلي دي چې دا په مفرد الفاظو کې 
روا دي په مرکباتو کې ندي» د بعضو په نزد د هغه کس دپاره روا دي کوم ته چې د حدیث القاط زیات 
یاد وي او په هغو په تضرف باندې کامل قادر وي. ار بعضو ويلي دي چې دا د هغه کس دپاره روا دي 
کوم ته چې د احادیثو معناگاني يادي وي لیکن الفاظ یې هیر شوي وي. حالانکه همداسې کول د 
احکامو د حاصلولو په بناء باندې ضروري دي. دا اختلاف په جواز او عدم جواز کې دی تر کومه خایه 
چې علاوه د کوم تصرف د احادیثو د الفاظو روایت کولو تعلق دی نو د هقو په افضلیت کې د ټولو 
اتفاق دی. ځکه چې رسول الله سلبیزکار فرمايلي دي چې الله تعالی دې هغه کس خوشحاله تر او 
تازه ولري کوم چې زما خبرې واوري» هغه یادي کړي او هغه تر ورو پورې ورسوي. یا لکه څنګه یې 
چې له ما آوريدلي دي. روایت بالمعنی پەصحاح تو او نورو کتابونو کې په کثرت سره موجود دی. 
عنعنة : عن فلان عن فلان الفاظ سره حدیث بیانولو ته عنعله ويل كيري, معتهن هغه حدیث دی 


کوم چې د عنعنه په طوریبان کری شي, په عنعله کې د امام ملم په نزد معاصرت (هم زمانه کیدل) د 
امام بخاري په نزد ملاقات شرط دي. او د نورو محدثینو په نزد حدیث اخیستل شرط دي. امام مسلم 
دواره دلي په شد او مد سره رد کړې دي. د مدلس علعنه غير مقبول ده.هر هغه مرفوع حدیث د کوم 
سند چې متصل وي مسند ورته ویلی شي د مسند همدا مشهور او معتمد عليه تعریف دی د بعضو په 
نزد هر متصل السند مسند دی که موقوف وي که مقطوع وي او د بعضو په خیال کې هر مرفوع سند 


توضیحات پښتو شرح مشکوة .سس 

دی که مرسل وي» که معضل وي که منقطع وي. 
دریم فصل : 

شاذ. منکر او معلل هم د حدیث فسمونه‌دي. 
شا په لغت کې هغې ته ويل کیږي کوم چې د جماعت نه ہیل شوی او د هغه نه وتلی وي. او د محدثینو 
په اصطلاح کې هغه حدیث ته ويل کیږي کوم چې د ثقه راویانو د روایت خلاف وي. که چرته د هغه 
راوي ثقه نوي نو هغه مردود دی او د نورو وجوهو د ترجیحاتو په وجه ترجیح ورکول کیږي. د راجح 
نوم محفوظ او د مرجوح نوم شاذ دی. 
هلگو : هغه حدیث دی د کوم چې کومضعیف راوي روایت و كري او هغه له ځان نه هم د ضعیف تر راويد 
روایت خلاف وي. د منکر مقابل معروف دی د منکر او معروف دواړو روایتونو راوي ضعیف وي 
لیکن يو راوي د بل نه زبات ضعیف کیدلی شي په شاذ او محفوظ کې راوي قوي وي. لیکن د یو بل نه 
زات قوي کیدلی شي. شاذ او منکر مرجوح محفوظ او معروف راجح شوي دي.او بعضو په شاذ او 
منکر کې د مخالف کون قید نه دی لگولی۔ هغه که ضعيف وي که قوي وي او دوی ويلي دي چې شاذ : 
هغه حدیث دی کوم چې په ثقه روایت کې متفرد وي او د هغه په موافقت او حمایت کې کوم اصل هم 
نوي او دا په صحيح او ثقه باندې صادق راغلیٰ دی او بعضو د ثقه او مخالفت اعتبار نه دی کری. 
همدارنګه منکر دی چې هغه داسې صورت مذ کوره سره خاص شوی نه دی او د هغه کس حديث ته هم 
منکر ويل شوى دی کوم چې په فسق.زیات غفلت او کثرت اغلاطو سره مطعون وي. دا جدا جدا 
اصطلاحات دي په کومو کې چې هیڅ خبره نشته. 
معلل : (بقتح اللام) هغه سند دی په کوم کې چې د حدیث د صحت د مجروح کوونک و علل او خفي 
اسباب موندل کیږي. کله معلل (یکسر اللام) عبارت په خپله دعوه باندې د دلیل په قائمولو کې قاصر 
اوسي لکه چې د دیناراو درهم ماتولو کې صراف په خپله دعوه باندې دلیل نه شي وړاندې کولی. 
يو راوي که چیرته کوم حدیث بیان کړي او بل راوي بل حدیث بیان کړي کوم چې د هغه موافق وي نو دې 
حديث ته ماي (بصیغه اسم فاعل) ویل كيري او محدثینو ویلي دي (تابعه فلان) او امام بخاري کوم 


چې په خپل صحیح کې اکثر ویلي او اکثر محدثین هم وايي چې (وله متابعات )نو د دې معنئ همدا ده. 
متابعت تقویت او تایید واجب کوي لیکن دا ضروري نه ده چې متابعت په مرتبه کې د اصل سره برابر 
وي متابعت د کمې مرتبې با جود د متابعت صلاحیت لري متابعت هم کله په نفس راوي کې وي. او 
کله په هغه شیخ کې کوم چې د هغه نه پورته وي. رومبی د دویم نه اکمل او اتم دی ځکه چې کمزوري 
اکثر په اول د اسناد کې وي. ۱ 


توضیّحات پښتو شرح شڪوة ۵ اصطلاحات حدیث 
متابع که چیرته په لفظونو کې د اصل موافق شي نو مثله او که په لفظونو کې نه وې صرف په معنی کې 
موافقت وشي نو (نحوه) ورته ویلی شي , په متابعت کې دا شرط دی چې دواره روايتونه د یو صحابي 
نه وي. که د دوه جدا صحابو نه وو نو هغه ته شاهد ویلی شي لکه چې ويل کيږي: له شاهد من حدیث 


ابوھریرۃء یا ويل کيږي : له شواهد. یا شهد به حدیث فلان . او بعضو خلکو متابعت صرف په 
لفظونو کې موافقت او شاهد د معنوي موافقت سره خاص کری دی برابره خبره ده که د یو صحابي له 
منقول وو يا د دوو نه »او کله شاهداو متابع په یوه معنی سرہاستعمالیدی شي. وجه د هغه ښکاره ده. د 
شاهد او متابع د پیژندلو په غرض طريقه حديث د هغه د اساد تتبع او لټون ته اعتبار ورکری شوى دی. 
څلورم فصل : د حدیث د اقسامو په پیان کې 
د حدیث اصل قمونه دري دي : (١)صحيح‏ . (۲) حسن ۳(۰) ضعیف . 
صحیح د ولو نه اعلی مرتبه ده» ضعیف ادنی او حسن متوسط درجه ده. ټول هغه قسمونه کوم چې 
مخکې تیر شوي دي په همد ې دريو قسمونو کې داخل دي. 
صمحیع : حدیث صحیح هغه دی د کوم نقل کوونکی چې عادل. تام الضبط وي کوم چې نه معلل وي نه 
شاذ وي. که چیرته هم | صفتونه علی وجه الکمال وموندل شي نو هغه صحیح لذ اته‌دی. او که په هفي 
کې کوم کم نقصان وي لیکن په کثرت طرقو سره د هغه نقصان تلافي وشي نو هغه صحیح لعیره دی و 
که چیرته د همد ي نقصان د تلافي کولو کوم شی نوي نو هغه حسن لذ اته‌دی. 
ضعیف : هغه حدیث دی په کوم کې چې دوه شرطونه په کلي طور یا په جزئي طور ورک شي وم چې 
صحیح دپاره معتبر دي» که چيرته ضعیف حديث په متعددو طریقو سره مرو وروي اود هغه د ضف 
تدارک شوی وو نو هغه حسن لغیرہ دی» په ظاهره دا معلومه شوې چې هغه صف ت کوم چې د صحیح 
دپاره ضروري دي هغه په حن کې ناقص شوي دي. لیکن تحقیق دا دی چې په حسن کې د کوم نقصان 
اعتبارشوی دی هغه صرف خفت ضط دی کنه باقي صفات به په خپل ځای باندې وي. 
عدالت : د هغې ملکې نوم دی کومه چې انسان په تقوی او مروت التزام ته آماده کوي. او د تقوی نه 
مراد شرک فسق او بدعاتو په شان نا مناسبه اعمالو نه د ځان ساتل دي. د صغیرہ ګناه نه د اجتناب په 
باره کې اختلاف دی.غوره مذهب دا دی چې دا شرط نه دی ځکه چې د دې نه ځان ساتل د انساني طافت 
نه بهر دی. علاوه د دې چې په هغې باندې اصرار وکری شي چې په همد ې شان هغه هم کبیرہ وګرځي. او 
مروت نه مراد د بعضو هغو خسیسو او وړو خبرو نه ځان ساتل دي کومې چې گوایا کی مباح دي مګر د 
سریتوب خلاف دي. لکه په بازار کې خوراک څښاک کول او په لار کې متيازي کول وغیرہ۔یاد ساتل په 
کار دي چې د روایت عدالت د شهادت د عدالت نه عام دی. ځکه چې د شهادت عدل د ازاد دپاره 
مخصوص دی او د روایت عدل ازاد او غلام دواړو لره شامل‌دی.او د ضبط نه مراد دی اوریدلی شوې 


شیان د ضياع او ضرر نه داسې محفوظ ساتل چې ددې حاضرول ممکن وي .د همدې ضبط دوه 
قسمونه دی» ضبط صدر او ضبط کتاب. پس ضبط صدر په زره کې د محفوظولو نوم دی او نورو ته تر 
رسولو وخت پورې د هغه د محفوظ ساتلو نوم ضبط کتاب‌دی. 
پنځم فصل : د طەن دوجوهاو په بیان کې 

دعد الت سره متعلق د طعن وجو هات پنځه د ي :(۱)کذ ب(۲)اتهام کذب(۳)فسق(۴)جهالت(۵)بدعت 
د راويد کذب نه مراد دا دي چې په حدیث نبوي کې د هغه دروغ ثابت شي. دا د کذ ب ثبوت یا په خپله 
د حدیث راوړونکي په اقرار سره وي یا په نورو قرائنو سره وي» د همداسې مطعون بالکذب راوي 
حدیث ته موضوع ويل کیږي. لکه چې د شيخ متعلق دا ثابت شي چې هغه په حدیث کې قصدا د دروغو 
نه کار اخیستی لکه چې هغه په ټول ژوند کې یو ځل همداسي کړي او یبا د دې نه توبگار شوی هم وي 
با هم د هغه حدیث هیشکله قابل قبول نه دی . په خلاف د دروغجن چې کله هغه توبه وباسي نو له دې 
وروسته د هغه قول مقبول دی پس د محدثینو په اصطلاح کې د موضوع حدیث نه مراد همدغه‌دی (د 
کوم چې ذکر وکری شو) نه د هغه راوي حدیث د کوم چې کذب ثابت شو.اودهغه په خصوصي طور د 
همدې حدیث راوړل معلوم وي او دا مسئله ظني ده.د وضع او افتراء حکم په ظن غالب باندې دی په 
هغه کې قطعیت او یقین ممکن نه دي » ځکه چې له دروغژن نه هم کله کله رښتیا ويل کیږي» په دې سرهد 
هغه قول هم رد شوی چې د وضع حدیث علم د واضع په اقرار باندې دی ځکه چې امکان لري چې هغه په 
همدې اقرار کې هم کاذب وي. د هغه ښه والی د ظن غالب په بناء باندې ګڼل شوی: که چیرته همداسې 
نوي نو د قتل اقرار كوونكي قټل او د زنا اعتراف کوونکي رجم به روا نه شي .د راوي د کذب سره د 
متهم کید و صورت دا دی چې د خلکو سره په عامو خبرو اترو کې د هغه دروغژنوالی مشهور ؤي. یبا 
هم که په نبوي احادیثو کی د هغه کذب ثابت نه شي په دې حکم کې د همداسې کسانو روایتونه هم 
داخل دي کوم چې د شريعت د ضروري او معلومو قواعدؤ خلاف وي. د دې قسم زاوي نوم متروک دی 
لکه چې ويل کيري دا حدیث متروک دی او فلانی متروک الحدیث دی. که چیرته همدا کس د زړه په 
صدق سره توبه وکړي او د صدق نښانې د هغه په طرز عمل کې ښکاره شي نو د هغه د حدیث سماع روا 
ده. او د هغه کس د کوم‌نه چې نبوي حدیث نه علاوه په خبرو کې کله کله کذب واقغ کيږي نو دا د هغه د 
حديث د متروک یا موضوع کید و دپاره نه کافي كيري اګر که (په عامو خبرو کوم وخت هم کذب ویل) 
معصیت دید فسق نه مراد ملي فسق دی اعتقادي فس نه دی« اعتقادي فسق غو په بدعت کي 
داخل دی اکثر د بدعت استعمال پۀ اعتقاد کې کیږي او کذب اگر که په فق کې داخل دی لیکن هغه 
جدا او مستقل اصل شمار شوى دی ځکه چې کذ ب انتهائي شدید طعن‌دی. 

د راوي جهالت هم په حدیث کې د طعن سبب دی ځکه کله چې د راوي نوم او د هغه ذات معلوم نه وي نو 
د هغه حالات کله هم معلومیدی نه شي او نه د هغه د ثقهاو غير ثقه درک لگیدی شی, لکه کوم کس چې 


| تریح تپیت ضح متکو قاس( )سس( صطاحت حديث ) 
ووايي (حدثتی رجل یا اخ بر شمخ) ماته کوم کس حدیث بیان کری دی یا ماته شیخ خبیراکری‌دی) 


نو د هغه نوم مبهم دی او مبهم حدیث غیر مقبول دی. مگر دا که راوي صحابي وو. ځکه چې صحابه 
کرام ټول عادلان دي. 


که چیرتەتعدیل په الفاظو سره بیان کړي لکه چې یو څوک ووايي (اخېرني عډل یا حدثی ثقة) په دې 
کې اختلاف دی. لیکن صحیح خبرہ دا ده چې مقبول دی. ځکه امکان لري چې د راوي په خیال کې خو 
عادل وي» لیکن په نفس الامر کې عادل نوي. البته که حاذق امام يې بیان کړي نو مقبول دی.. 
د بدعت نه مراد دا دی چې د دين د مشهورو خبرو خلاف او د هغې نه خلاف کوم چې د رسول الله 
راو د دوي د صحابه کرامو نه منقول دي امر محدث (نوی پیدا شوی کار) اعتقاد د شبه او 

تاویل په بنیاد باندې کول ء ځکه چې همد اسي انکار خو کفردی۔ 

او د بدعتي حدیثد جمهورو په نزد مردود دی او د بعضو په نزد ' مقبول دی په دې شرط چې د لهجې په 
صدق او د ژبې په حفاظت سره متصف وي. او بعضو ويلي دي که چیرته هغه د داسې شرعي تواتر انگار 
وكري د کوم متعلق چې یقیني علم وي چې هغه د دين د امر نه دی نو هغه مردود دی او که په همدې 
شکل نوي نو هغه مقبول دی» گوایا کې مخالفین د هغه تجفیر کوي. په دې شرط چې په هغه کې ورغ" 
تقوی احتیاط او د صیانتصفات وموندل شي. 

د بدعتي په باره کې مختاره مذهب دا دی چې که چیرته هغه د بدعت داعي او د هغه رواج کوونکی وي 
نو هغه مردود دی که نه نو مقبول دی په دې شرط چې هغه د داسې شیانو روایت ونکړي په کوم سره 
چې د ده بدعت ته تقویت حاصليږي» ځکه چې په همداسې صورت کې هغه قطعا مرد ود دی۔ 
لنډهدا چې د اهل بدعت او د هوا اودباطل مذهبونووالا نه د حديث په اخذ کولو کې اختلاف دید جامع 
الاصول صاحب ويلي چې د محدثینو یو جماعت د خوارجو: قدزیوء روافضو شيعو او نورو بدعتیانو 
نه حدیشونه اخذ کړي دي. او یو بل جماعت د احتیاط نه کار اخیستی دی او ددې ټولو فرقو نه یې د 
حدیث په اخذ کی پرهیز کری دی پەدوی کې د هریو خپل خپل نیت دی. د شک نه په غیرد دې ولو نه د 
حدیث په اخذ کې ویر زیات لټون او کوشش ته ضرورت دیء بيا هم احتیاط په دې کې دی چې د دوي 
حدیث اخذ نکری شي ځکه دا خبره ثابته شوې ده چې دا د بدعتیانو فرقې د خپل مذهب د ترویج دپاره 
حدیشونه ګډ وډ کوي د توبي| او رجوع وروسته د دي اقرار كوي» والله اعلم. 

شپږم فصل 

د ضبط سره متعلق د طعن وجوهات پنځه دي :0( زیات غفلت(۲)ډيره غلطي (۳) د ثقاتو نه مخالفت 

(۴) وهم (۵) د حافظې کمزوري. 


توضیحات پښتو شرح مشکوة ٩۳۸‏ : 
فرط غفلت او کثرت غلط د واړه قريب المعنی دي. د غفلت تعلق د سماع او تحصیل حدیث سره دی او د 
غلطتیا تعلق د بیان کول او رسولو سره دی. په اسناد یا متن کی د ثقاتونه مخالفت په خو طریقو شوی 
دی کوم چې د شذوذ باعث شوی دی او د همدي ضبط سره متعلق په وجوه طعن کې ځکه شمار شوق 
دی چي د تقاتو د مخالفت سیب د عدم ضبط حفظ تغیر او تبدیل نه نه محفوظ کیدل دي او د طعن وهم 
او نسیان سیب شوی دی چې راويد دوي دوارو د وجي غلطي کړې د وهم په طوريي روایت کری‌دی. 
د دې وهم اطلاع که په داسي قرائنو سره وکری شي کوم چې د دې غفلت او فدح په اسبابو او عللو 
باندي دلالت كوي نو هغه حدیث معلل شو. او په علم حدیث کې د ټولونه زياته دقیق او مشکله مله 
همدا ده په دې هغه خلق پوهید ی شي کومو ته چې الله تعالی ژور فهم او وپراخه حافظه ورکړې وي. او 
ھغوی د اسانیدو او متونو احوالو او د روایانو د مرتبو د پیژندلو تام معرفت لري. لکه متقد مین چې د 
دې فن ارباب کمال دي د کومو سلسله چې امام دار قطني ته رسیدلی او ختمه شوې ده. چې د هغه نه 
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وروسته په دې فن کی داسې صاحب کمال کومیو پیدا شوی نه دی . وانله اعلم. 
له سوء حفظ نه مراد د محدثینو په نزد دا دی چې د راوي اصابت د هغه په خطا باندې غالب نه شي او د 
هغه حفظ اواتقان د سهوې او نسیان نه زیات نه شي يعني که چیرته خطا او نيان د هغه د صواب او 
اتقان مساوي وي یا غالب وي نو دا په سوء حفظ کې داخل شوء پس معّمد عليه صواب او اتقان او د 
دوي کرت دی » د حافظه خرابي (سوء حفظ) که چیرتہ هر وخت او تمام عمر د راوي شامل حال وي نو د 
هغه حدیث غير معتبر کیږي» د بعضو محد ینو په نزد دا هم په شاذ کې داخل دی. 
که چیرته سوء حفظ د کوم عارض د وجې وي لکه د عمردیروالی» د نظر تلل یا د کتابونو ضایع کید و په 
سبب په حافظه کې خلل پیدا شي نو هغه ته مختلط ويل کیږي. پس ددې راوي د اختلاط نه مخکې 
روایت شوي حدیثونہ مقبول دي په دې شرط چې هغه روایتونه د همدې حالت د طاري کید و وروسته 
روایتونو نه ممتاز وي» که ممتاز نه وي نو توقف دې وکری شي که مشتبه وي يبا هم همدا حکم دی. او 
که چیرته د همداسې مختلط راوي د بیان کردہ حدیئونو متابعات او شواهد وو نو بيا هغه د مردود 
کیدو پر خای د قبولیت او رجحان درجه لري» او همدا حکم د مستور مدلس او مرسل حدیئونودی. 

وم فصل : .درون هداد په بیان کې 

د صحیح حدیث مختلف مراتب او درجات دي. که چيرته د هغه راوي یو دی نو هغه غریب دی که دوه 
روایان دي نو هغه حدیث عزیز دی او که د دوو نه زات وي نو هغه مشهور یا مستفیض دی او د کوم 
حدیث راویان که چیرته دې حد ته ورسيري چې د هغه په کذب باندې متفق کیدل محال وي نو دې حدیث 
ته متواتر ويل کیږي» او د غریب یو نوم فرد هم دی او مراد له دي نه دراوي په کوم ای کې خانله والی 
دی ٠‏ که چیرت په اسناد کې یو ای وو نو هغه ته فرد نسبي ويل كيري او که په هر خای کې وو نو فرد 


مطلق ورته ویلی شي. او د دوه کید ومطلب دا دی چې په هر خای کې همد اسې وي که چیرته صرف پەیو 
ځای کې وي نو هغه حدیث عزیز نه دی غریب دی همدارنګه په حدیث مشهور کې د کثرت معنی دا ده 
چې په هر ځا کې د دوو نه زیات راویان وي او همدا مطلب دی د محدئینو د دې قول چې په دې فن کې 
اقل په اکثر باندې حاکم دي.د دې بحث نه دا معلومه شوه چې غرابت د صحت منافي نه دی او دا ممکن 
ده چې حدیث صحیح غريب وي په دې بان چې د هغه ټول راویان ثقه وي او غریب کله د شاذ په معنی 
سره مستعمليري يعني هغه شذ وذ کوم چې په حدیث کې د طعن د اقسامو نه‌دی. همدا شذوذ مراد دی. 
صاحب المصابیح په دې قول سره (هل! حدیث غريب ) کله چې هغه په طریقه د طعن پیان کړي او بعضو 
د ثقاتود مخالفت نه علاوه لکه چې مخکې تیر شوي د شاذ تفسیر په مفرد راوي سره کری دی او دوي 
ويلي دي چې دا حدیث صحیح شاذ او صحیح غیر شاذ دی. پس شذ وذ د دې معنی په لحاظ سره هم د 
غرابت په شان د صحت منافي نه دي ء البته کله چې د طعن په مقام کې ذکر کری شي نو هلته د ثقاتو 
مخالفت معتبر کيرري نو ځکه هغه د صحت منافی دی. 
انم فصل 

ضعیف حدیث هغه دی په کوم کې چې هغه شرطونه د کوم اعتبار چې په حسن او صحیح حدیثونو کې 
شوی دی ټول یا د هغو نه یو مفقود وي او د هغه راوي د شذوذ او نکارت یا د کوم علت د وجی مذمت 
شوی وي. په همدې اعتبار سره د ضعیف حدیث ویر قسمونه جوړ دي. همدارنګه صحیح لذاته او 
صحیح لغیرہ: حسن لذ اته او حسن لغیره د کمال په دې صفاتو کې مختلف مراتب او درجات حامل شوي 
دي. کوم چې د د وي دواړو په مفهوم کې معتبر کید لی شي. په داسې حال کې چې اصل کې په صحت او 
حسن کې د دوي په منځ کې اشتراک دی؛محد ئینو د مراتبو د صحت انضباط او د هغو تعین کری دی او 
په اسناد کې د هغه مثالونه ورکړي دي چې عدالت او ضبط تمام رجال حدیث ته شامل دی یا هم په 
بعضو باندې فوقیت لرلی شي.مطلقا کوم خاص سند ته اصح الاساليد (له ټولو زیات صحیح سند) 
ویلو کې اختلاف دی. بعضو زین العاہدین عن آپیه عن جره ته اصح الاسالیں ویلی دی» بعضو 
مالک عن نافع عن اہن عمر ته او بعضو سالم عن ا بن عمر ته . 

لیکن صحیح خبره دا ده چې په کوم یو مخصوص سند باندې په اصح کید و باندې مطلقا حکم لگول 
صحیح نه دي. ځکه چې په صحت کې ډیر مراتب دي او ڈیر زیات اسناد په هغه کې داخل شوي ديء 
البته په هغه کې دننه قید لګول شوی چې دا په فلاني ښار کې اصح الاسائید دي. یا فلاني باب کې یا 
قلانۍ مل کې آصح الاسانید دی نو ص بحیح دی والله اعلم. 


د امام ترمذي رنه عادت دی چې دا په جامع ترمذي کې په یو یو حدیث باندې په یو وخت کې څو ہُو 
احکام لګولي دي: ملا دا حدیث حسن صحیح دی» دا غریب حسن دی» دا حدیث حسن غریب او 
صحیح دی د دې توجیه دا ده چې د حسن او صحیعد اجتماع په جواز کې په دې شان شبه نه شي کیدی 
کوم حدیث حسن لذ اته او صحیح لغیرہشوء همد رانگه د غرابت او صحت په اجتماع کې شبه نشته البته 
د غرابت او حسن په اجتماع کې خلکو مہ اشکال محسوس کړی دی» په همدي وجه امام ترمذي په 
حسن کې تعدد طرق اعتبار کری دی یبا هغه غریب څنګه کیدی شي (په غریب کې خو طرق متعدد نه 
شي کیدی) .د دې جواب محدئینو دا وزکری دی چې په حسن کې د طرقو تعداد على الاطلاق نه‌دی . 
بلکې د هغه په یو قسم کې دی او کله چې د حسن او غرابت د اجتماع حکم ولګول شي نو د هغه نه مراد 
دویم قسم وي او په بعضو طریقو کې حسن او په بعضو کې واو د او په معنی سره دی یعنی هعوی ته په 
دې باره کې د يقيني علم نه لرلو د وجي شک او تردد دی چې آیا دا حدي حسن دی او که غریب دی. او 
بعضو دا ويلي چې دلته لۀ حسن نه د هغه اصطلاحي معنی نه ده مراد بلکې لغوي معنی مراد ده يعني د 
کوم طرف ته چې طبعیت مائل وي. لیکن دا قول دیر مستبعد دی. 
لسم فصل 

د حدیث صحیح په احکامو کې حجت کیدل د ټولو په نزد متفق عليه دي» همدارنګه د عامو علماو په 
نزد حن لذاته دی چې هغه هم په قابل خجت کید و کی د صحیح سره ملحق دی نو لکه دا په رتبه کې د 
صحیح نه کم دی» همدارنګه د هغه صخیف حدیث قابل اجتجاج کید و کې هم اتفاق دی کوم چې د تعد د 
د طرقو د وجې د حسن لغیرہ درجې ته رسیدلی وي۔داکومہ چې مشهوره خبره ده چې ضعیف جدیث د 
اعمالو په فضائلو کې معتبر دی له هغو پرته نه دي نو دا دې نه مراد مفرد احادیث دي نه هغه اخادیث 
کوم چې په متعدد طریقو سره مروي شوي دي ځکه چې دا سې احادیث ضعیف نه دي بلکې د حسن په 
درجه کې داخل دي. د دې صراحت ائمو کړی دی. : 

بعضو ويلي دي چې که چیرته ضعیف د سوه حفظ یا اختلاط یا تد لیس د وجې وي د هغه راوي په صدق 
او دیانت سره متصف وي نو د هغه تدارک په تعدد د طرقو سره کید ی شی او که د هغه ضعف د اتهام 
کذب یا شذوذ يا فاحشي خطا د وجي وي نو په تعدد د طرقو سره د هغه تدارک ممکن نه دی 
همدا رنکه هغه ضعیف ګنل شوی کوم چې په فضائلو کې په کار راتلی شی همدا حکم د محدئیئو د 
هغې مقولې دپاره هم دی چې د ضعیف سره د ضعیف په یو خای کولو د قوت دپاره مفید دی يعني له 
دې نه هم هغه ضعیف رو ایتونه مراد دي د کوم د ضعف چې په تعدد د طرقو سره تلافي کیدی نشی که 


دا مطلب وا نه اخیستل شي نو د محدئینو دا قول به لغوه وګڼل شي. فتدبر. 


سم تج 
پولسم فصل : د کتابونو د مراتبو په بیان کې 

کله چې د صحیح په مراتبو کې تفاوت دی چې بعضې د بعضو نه زیات صحیح دي نو معلومول په کار 
دي چې د جمهورو محدثینو په نزد دا فیصله شوې چې صحیح بخاري په ټولو تصنیف شدہ کتابونو کې 
مقدم دی تردې چې د دوی قول دی چې :اصح الکتب بعد کتأب الله صحیح البخاري» د کتاب اللہ 
وروسته صحیح ترین کتاب صحیح بخاري دی, البته بعضو مغازبو صحیح مسلم ته په صحیح بخاري 
باندې ترجیح ورکړې ده» جمهورو ويلي دي چې داسی خلکو صرف د حسن بیان» وضع ترتیب خوبي. د 
دقیق اشاراتو او اسنادو کې د نکاتو خوبياني په نظر کې نيولي دي حالانکه په دې بناء ترجیح او غير 
ترجیح د بحت نه خارج دي. اصل خبره په صحت او قوت او د دوی سره په تعلق لرونکو شيانو کې ده او 
په همدې لحاظ د همدي شرطونو او کمال صفات په بناءد صحیح بخاري برابر نشته دی په کوم کې چې 
امام بخاري د صحت متعلق پذرجال حدیث کې خیال ساتلی دی او بعضو په دوئ دواړو کې يوه ته په بل 
باندې ترجیح ورکولو کې توقف کری دی» لیکن اول مسلک صحیح دی (د کوم له نخې چې بخاری 
شریف ته ترجیح حاصلم ده).هغه حدیث د کوم په تخریج کې چې امام بخاري او امام مسلم متفق وي 
هغه ته متفق عليه ويل کیږي شیخ ابن حجر عسقلاني ويلي دي په دې شرط چې هغه د یو صحابي نه 
وي. محدثینو ويلي دي چې متفق عليه احادیث دوه زره دری سوه شپږ ویشت۸(٦۲۳۲)‏ دي. لنډه دا په 
کومو چې شیخین (امام بخاري او امام مسلم يَعَهُمَاللهُ) متفق وي هغه په نورو حدیثونو باندې مقدم 
دي. دویم نمبر هغه احادیث دي د کومو چې صرف امام بخاري روایت کری دی يبا هغه د کومو چې 
امام مسلم روایت کری دی» د دوي نه وروسته د هغو احادیثو نمبر دی کوم چې د بخاري اود ملم د 
شرطونو سره برابر وي» د دې وروستەد هغو امامانو روایت شوي حدیثونہ دي کوم چې د صحت التزاع 
کری دی او د هغو پې تصحیح کړې ده. په همدې شان ټول اوه قسمونه شول. 

د بخاري او مسلم د شرط نه مراد دا دی چې رجال حدیث په هغو صفاتو سره متصف وي له کومو سره 
چې د بخاري او مسلم رجال د ضبط اعتدال» عدم شذوذ نکارت او عدم غفلت کې متصف دي» او د 
بعضو په نزد د بخاري او د مسلم د شرط ن مراد دا دی چې د هغو رجال هغه وي کوم چې د بخاري او د 
ملم دي. بهرحال دا یو اوږد بحث دی کوم چې مونر په مقدمه شرح سفر السعادق کې بیان کړی دی. 

دولسم 

صحیح احادیث صرف په بخاري او مسلم کې منحصر نه دي او نه د وی دواړو د احادیثو پوره شمی ر کړی 
دی البته دا ضروري ده چې په هغو کې کوم احادیث دي هغه ټول صحیح دي او ویر داسې احادیثدي 
کوم چې د دوی په نزد صحیح وو او د دوی د شرطونو مطابق هم وو.لیکند دې باوجود هغه يې په خپلو 
کتابونو کې نه دي راوړي. تر یو څه ځايه یې داسې احاديث راوړي دي کوم چې د دوی نه علاوه د نورو 


په نزد صحیح و . امام بخاري ويلي دي چې ما په خپل کتاب جامع صحیح کې صرف صحیح احادیث 
راوړي دي او ڈیر زیات صحیح احادیث مې پريښي هم دي. د امام مسلم قول دی چې ما په خپل کتاب 
کې کوم احادیث راوړي دي هغه ټول صحیح دي. بيا هم زه نه وایم کوم احادیث چې ما پریښي دي هغه 
ضعيف دي البته په دې اخذ او ترک کی مې هغه د صحت و جوهات او نور مقاصد ملحوظ کړي وو او د 
هغو د مخې همداسې شوي دي.امام حاکم ابو عبدالله نیشاپوري ماه یو کناب تصنیف کری دی د 
کوم نوم چې مستدرک دی. کوم احادیث چې بخاري او مسلم پریښي دي ده هغه په خپل دې کتاب کې 
بیان کړي دي د هغو تدارک یې کری دی. ددي نه علاوه هغه احاديث یې بیان کړي دي کوم چې د دوی 
د واړو د شُرطونو یا په دوی کې د يوه د شرط مطابق دي. او څه داسې احادیث هم پکې راوړل شوي دي 
وم چې د شیخینو نه علا وه د نورو ائمو په شرط باندې دي. 

امام حاکم د خپل کتاب په شروع کې ويلي چې امام بخاري او امام ملم دا فیصله ھیشکلہ نه ده کړې 
چې د دوی په کتابونو کې د بیان شویو احادیثو نه علاوه چې کوم نور احادیث دي هغه صحیح نه دي. 
امام حاکم ویلي دي چې زمونږ په زمانه کې د بدعتیانو يوه وله پیدا شوي ده کومو چې د دين په امامانو 
پسي د طعن ژبه اوږده کړې ده چې د دوی د احادیثو شمیر لو زرو ته هم نه دی رسیدلی او د امام 
بخاري نه منفول دي چې هغه ويلي دي چې ماته یولک صحیح او دوه لکه غير صحيح احادیثیاد وو د 
دې صحیح نه په ظاهر کې مراد (والله اعلم) هفهصحیح دي کوم چې د دوی د شرطونو مطابق وو۔ 

دې کتاب يعني صحیح بخاري کې د تکرار سره بیان شوي دي د احادیثو شمیر اوه زره دوه سوه پنځه 
ریا (۷۲۷۵)دي‌او د تکرارد حذف نه وروسته څلور زره(۴۰۰۰)دي» نورو ائمو هم د صحاحو تصنیف 
کری دی لکه صحیح اہن خزیمه» هغه ته امام الائمه ویل شوی دی او د ابن حبان شیخ (استاذ)دی: ابن 
حبان رمالل د هغه په تعریف کې ويلي دي چې ما د زمکې پر مخ داسي کوم انسان نه دی لیدلی کوم 
چې په علم حدیث کې دده نه زیات او د حدیث صحيح الفاظ يې د ده نه زيات وي. گویا چې ټول احادیث 
د هغه د نظرلاندې وو او څرنګه چې د ابن خزیمه رمالل شاګرد اہن حبان مهاه صحیح دی کوم چې نقه 
ثابت فاضل او فهیم امام دی. امام حاکم ابو عبد الله نیشاپو ري لَه کو م چې حافظ ثقه د ی د هغه صحیح 
دی د مستدرک په نوم.دده په دې کتاب کې څه تاهل لار موندلې ده په کومو چې د خلکو نی و که دہ: 
خلکو ويلي دي چې ابن خزیمه او ابن حېان د حاکم نه زیات قوي مستند او په اسانیدو او متونو کې د 
ویر بهتر اسلوب حامل دي. او څرنګه چې د حافظ ضیاء مقد سي مختاره (مجموعی حدیث) دي په 
کومو کې چې هغه هغه احادیث بیان کړي دي کوم چې په بخاري او ملم کې نشته او محد ثینو د هغه 


مختاره له مستدرک نه ښه گذلي ده او لکەد ابوعوانه او ابن السکن صحیح او د ابن جارود المنتق دا 


هم هغه کتابونه دي په کومو کې چې په خاص طوردصحیح احادیئواهتمام شوی . ييا بعضو خلکو په 
دې کتابونو باندې غلط یا صحیح تنقید هم کری دی. وفوق اي کل علھ علهم.دهرصاحب علم پورته 


صاحب علم موجود دی. 

دیا لسم فمل 
هغه شپږ کتابونه کوم چې مشهور دي او په اهل اسلام کې ويل او لوستل کیږي هغو ته صحاح سته ويل 
کیږي. او هغه دا دي :(۱) صحیح بخاري (۲) صحیح مسلم (۳) جامع ترمذي (۴) سنن ابی داد (۵) 
سنن نسائي )٦(‏ سنن ابن ماجه.او د بعضو په نزد د شپږم ابن ماجه پر خای موطا امام مالک دہ 
صاحب جامع الاصول هم موطا امام مالک غوره کری دی (اود بخاري او مسلم نه علاوہ) په څلورو 
کتابونو کې صحیح حسن او ضعیف هر رنگه حدیشونه دي مګر د دوی ټولو نوم صحاح سته د تغلیب په 
طور باندې دی. صاحب مصابیح د صحیحینو د حدیثونو پرته د نورو کتابونو د احادیئو نوم حسن 
ایخی دی کوم چې د همد ې تعلیب طريقي اولغوي معنی ته قريب دي. یا دا چې دا د هغه خپله کومه 
نوې اصطلاح ده. او د بعضو په خیال کې سنن دارمي شپږم کتاب شمار کول دیر مناسب او لائق دي. 
ځکه چې د هغه په رجالو کې ضعف کم او د هغه په احادیثو کې منکر او شاذ حدیئونه نادر دي د هغه 
سندونه عالي دي او د هغه ثلاثیات د بخاري د ثلائیاتو نه‌زيات‌دي. 
دا ذکر شوي کتابونه هغه دي کوم چې ډیر زیات مشهور دي یا هم ددې نه علاوه نور ڈیر کتابونه 
مشهور دي. امام سيوطي تمه په خپل کتاب (جمع الجوامع) کې د دیرو کتابونو احادیث راخستي 
دي د کوم شمیر چې د پنخوسوونه زیات دی او کوم چې په حسن» صحیح از ضعیف حدیشونو باندې 
مشتمل دی. او امام سيوطي دا هم ويلي دي چې ما په دې کتاب کې داسې احادیث نه دي راوري کوم 
چې په وضع سره موسوم وي او د کومو چې په رد او ترک باندې د محدئینو اتفاق‌وي. 
او صاحب مشکوة د خپل کتاب په دیبا چه کې د متقنینینو ائمو ذکرکری دید کومونومونه چې دا دي : 
امام بخاريء امام مسلم» امام مالک؛ امام شافعي» امام احمد بن حنیل. امام ابوداؤدء امام نسائي؛ 
امام ابن ماجه. امام دارمي» امام دار قطني» امام يبهقي او امام رزین رَه » د دوی نه علاوه د ورو 
امامانو ذکریي اجمالاً کری دی. مونږ د دې ولو امامائو په حالاتو جدا جدا یو کتاب (الاکمال ی کر 
اسمام الرجال) کې لیکلی دی, ومن الله التو فيق وهو المستعان فى المید! والمعاد. 
تبيه :د مصطلحات حدیث دا مقدمه د شيخ عبدالحق محدث دهلوي وال ده کومه چې په عربي ژبه 
کې ده او دا اردو ترجمه د مولانا عبد العلیم صاحب رمال ده ما د هغه نه نقل کړې ده. 


بنده عاجز فضل محمد بن نور محمد یوسف زثي عرض کوي چې کله د الله تعالی رحمت راباندې وشو 
نو ما تقریبا د شپارس کلونو په عمر کې ۲ فروري ۱۹۶۸ کې د هري پور هزاره صوبه سرحد په مدرسه 
ریانیه ریلوی سوت ستیشن کې اول درجه ويل شروع کړه. ییا ما دويمه درجه په انوار القرآن مدرسه ایبت با 


وویله :او دریمه درجه مې ییا په مدرسه ربانیه هري پور کې وویله ما په ٧٧۷۱‏ او ۱۹۷۲ کې دوه 
کاله دارالعلوم کورنگي كراچي کې څلورمه او پنځمه درجه وویله» په ۱٧۷١‏ کې ما شپږمه درجه د 
ګوجرانواله په اشرف العلوم کې وویلہہ په ۱۹۷۴ کې مې په جامعه دارالعلوم حقانیه اکورہ خټک کې د 
شپږمې درجي مختلف کتابونه شروع کرل مگرد ناروغۍ په و جه د رې مياشتي وروسته واپس ایبت اباد 
ته لاړم او کال تیر شوء په ۱۹۷۵ کې ما د زیات علم حاصلولو دپاره په مد رسه مظهر العلوم مینگوره 
سوات کې داخله واخسته او اومه درجه مې هلته د حضرت مولانا فضل محمد سواتي صاحب سره 
وویله د هغه سره ما دوه کاله تیر کړل» د هغه نه ما مشکوة شریف مکمل وویلو د ادب په فن کې مې 
متنبي» په فقه کې مې اخیرنی, هد ايي وويلي. دا زما ‏ ژوند هغه برخه ده په کومه کې چې زما رب ماته د 
حضرت مولانا فضل محمد سواتی رالد فيض نه د حدیئو په فن او د ادب په فن کی ښه برخه راکړه» 
د حضرت مولانا په اجازت زه د دوره حدیث دپاره په کال ۱۹۷۷ کې جامعة العلوم الاسلامیه علامه 
بنوي اون ته راغلم او داخله مې واخسته» د بخاري شریف دواره برخي مې د محد ثاعصر مولانا سید 
محمد یوسف بنوري وه سره وويلي» د سه ماهي امتحان په دوران کې حضرت مولانا فضل محمد 
سواتي وه کراچی ته تشریف راورلو نو د بخاري دویم جلد مې د هغه نه وویلو. جامع ترمذي مې د 
حضرت مولانا حسن صاحب تونگي وله نه وویله. په بنوري ټاون کې د حضرت بتوري دا اخیرنی 
کال وہ په همد ی مبا رکه جامعه کې مې دستاربندي وشوه. ۱ 
مناسبه معلومه شوه چې زه دلته اجازت حدیث او سند سلسله هم ذکر کم ځکه (الاسناد من الدین" 
ولولا الاستاد لقال من شام مأشاه) د محدئینو عظامو په نزد مشهوره ضابطه قابل اعتماد او قابل 
یقین سلسله ده. لهذا زما د غټو استاذانو نه حضرت اقدس حضرت مولانا محمد یوسف بنوري تنل 
او حضرت مولانا فضل محمد سواتي ول او حضرت اقدس مولانا مفتي ولي حسن ټونګي رجه 
داسي دي کومو چې براه راست د شيخ الاسلام حضرت مولانا سید حسین احمد مدني وله شاگردان 
دي په همدي شان په يوي واسطي سره د حضرت مدني هد شاکرد ای شرف هم حاصل شوی دی» 
بنده د بنوري اون په دار الحدیث کې د خپلو ملگرو سره د حضرت مولانا مفتی محمود صاحب کل 
نه د بخاري شریف یو سبق ویلی دی په دې سره هم د سند عالي درجي ته رسیدل دي. لیکن مونږ برک 
العصر شیخ الحدیث حضرټ مولانا زکریا ال بنوري ټاون په دارالحدیث کې چې کوم دوه سندونه 


راکړي دي ړومبی هغه دلته نقل کوم. 


دحدیث سند 

اول: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن شیخ الحدیث مولانا زکریا عن مولانا محمد یحیی عن 
مولانا رشید احمد گنگوهي عن مولانا شاه عبدالغنی عن شاه محمد اسحاق عن شاه ولی الله. 
قویم:فضل محمد بن نورمحمدیوسف زئي عن شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا عن مولانا خلیل احمد 
سهارنپوري عن شيخ عبد القیوم بدهانوي عن شاه محمد اسحاق عن شاه عبد العزیز عن شاه ولي الله. 
فریم: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن محدث العصر مولانا محمد یوسف البنوري عن شيخ 
الاسلام حسین احمد مدنی وشاه انور شاه كشميري عن شيخ الهند محمود الحسن عن حجة الاسلام 
قاسم نانوتوي عن شاه عبد العني عن شاه محمد اسحاق دهلوي عن شاه عبد العزیز عن شاه ولي الله. 
څلورم: فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عن فقیه العصر شيخ کامل مولانا فضل محمد سواتي 
عن شيخ الاسلام سید حسیناجمد مدنی عن امام الهند وشیخ الهند محمود الحسن عن حجة الاسلام 
مولانا محمد قاسم نانوتوی وفقیه النفس مولانا مفتی رشید احمد کنگوهی عن شاه عبد العزیز عن شاه 
محمد اسحاق د هلوي عن شاه عبد العزیز عن شاه ولی الله. 
پنځم: فضل محمد بن تور محمد یوسف زئي عن محدث العصر مولانا سید محمد یوسف البتوري عن 
آلشیخه امه الله عن اببھا شاه عبدالغني عن شاه محمد اسنحاق عن شاه عبدالعزیز عن شاه ولي الله ٠‏ 
رحم الله هؤلاء الاماثل الامجاد رح واسعة وجعل قبورهم روضات من ریاض الجنة . 

فراغت او تد ری 
د فراغت نه وروسته ما یو کال په یو ګمنامه مدرسه کې تدریس وکړو | و ییا مې په جامعه حمادیه شاه : 
فیصل کالونی کې اته کاله د تدریس فرائض ترسره کړلم د اوي شریفب او سنن ترمذي ویو موقع هم 
راته پیدا شوه با د جامعه علوم اسلامیه علامه بنوري ټاون هناځ مد رسه عرییه اسلاميه ملي رکې د 
بنده تقرر مفتي احمد الرحمن ول وک » دلته دوه کاله په ابتدائي درجو کې د تذریس کولو مَوقعپٔیدا ۱ 
شوه او د جمعرات په ورځ ۱۹ شوال ۹ ۰ھ بمطابق ۲۵ می ۱۹۸۹ ع کې په دې مقدس در ه کې د 
تدریس پیل وشوء همدغه کال بنده ته د لوستلو دپاره مشکوة شریف اول جلد ورکری شو او له ۱۴۰۹ھ 
نه نيولي تر ۱۴۱۷ هپوري مکمل اتو کلونو کې د مشکوة شریف اول جلد مې ولوست او ييا له ۱۴۱۷ھ 
نه تر دې وخت ۴۲۲ ھ پورې الحمد لہ مشکوة شریف د ويم جلد وايم. 
په مشکوة د شریف کې الله تعالی حضرت مولانا فضل محمد صاحب سو اتي وله ته خصوصي مهارت 
ورکری وو بنده د هغه درس مکمل لیکلی وو او یبا د لوستلو په زمانه کې ټوله شپه په محنت سره د 
مختلفو کتابونو مطالعه کیدله او له مختلفو شروحاتو نه واضح او اهم مباحث په يوه مسوده کې جمع 


کیدل. د هر درس سره تاریخ هم لیکل شوی دی او یبا د درس په اندازه سبق جدا جدا لیکل شوی دی» په 
همدې شان د شوال نه نيولي د رجب تر لسم تاریخ پورې هر سبق سره تاریخ متعین شوی» ما مسلسل له 
دې مسودې لہ استفاده کوله ځکه چې دا د دیرو کتابونو او دیرو شروحاتو نچور وو بيا د الله تعالی په 
مهربانۍ سره کله چې د مشکوة د دویم جلد د لوستلو موقع په لاس راغله نو ما د هغه سبقونه هم په 
همدې طرز ضبط کړل» د شپې مې تر دیره پورې د درس دپاره مطالعه هم کوله او هره ورځ د مسودې يوه 
پارچه مې تیاروله» په همدې طرز د مشکوة شریف د اول جلد مسوده تیارہ شوه. کومې چې تقریبا 
څوارلس کلونه وروسته د شرح صورت غوره کړ. 
ماته بعضې وخت طالبانو او دوستانو دې طرف ته توجه راکوله چې تاسو خپله دغه مجموعه په کتابي 
شکل کې نشر کړئ مګر ما په زره او دماغو سره د دې تصور هم نشوی کولی» ځکه چې دا یو ډيردروند 
کار وو لیکن وروسته الله تعالی زما په زره کې يوه مطالبه پیدا کړه د کومې د وجې چې ما په خپله د 
بعضو بزرګانو نه مشوره وغوښتله چې زه داسې اراده لرم ستاسو ریه څه ده؟ بعضو دوستانو یې 
تعریف وکر خو بعضو کرم وکر او په دې یې زور وکر چې دا کار خامخا وکړي» مديني منوري ته کله چې 
د عمرې ادا کولو دپاره ۱۴۲۱ هجري په رمضان المبارک کی بنده د يوه علم دوست او بیدار معزز 
شخصیت حضرت مولانا عبدالوحید عبدالحق مد ظله پر وراندي کې د دې یادونه وکره نو هغه د 
ضرورت نه زباته په دې کې دلچسپي واخیسته او وې فرمایل چې ما مشکوة شریف د برکة العصر شيخ 
الحدیث مولانا زکریا رل نه ویلی او په کيسټونو کې مې جمع کری۔ زه به هغه هم را وباسم که چیرته 
په هغو کې د مشگوۃد بحثونو متعلق مفيدي خبرې راغلې هغه هم په پلو تشریحاتو کې شاملې کرد 
اگر که د دې نوبت را ونه رسید لیکن حضرت مولانا زما دیره حوصله افزائي وکړه الله تعالی دې جزاء 
خر ورکړي.په دې سفر کی بنده د نورو اهل الله او اولیاء الله نه د دې کار د تکمیل او قبولیت دپاره د 
دعاګانو غوښتنه وکره او ییا په مکه مکرمه زادها الله شرفا کې د بیت الله په غیږ کی د جمعې او هفتې په 
منختی شپه کې د ولس نيمي بجی د میزاب رحمت پر وړاندې ۱۴۲۱ هجري د رمضان المبارک په ٣١‏ د 
تبرک په طور په دې آیتونو سره شروع وکړه : 

په مکه مکرمه کی د مشگوة د شرح ابتداء 

پسم الله الرحمن الرحیم 

۸ له رز الکاواب والأرض مكل لوړو یو ويها با الصاح في جاج ال چاچۀ نها 
کب ری ی کن من مَمَرَ مب ره رة لا ره ولا ريي يهاي ووم كش ناد 
وه َل رت ي انورو ياء 6 (سور قا لور ۳۵). 


تر چهه : الله د آسمانونو او زمکې نور دی. د دې نور مال داسې دی لکه کوم (مشکوة) په طاق کې د 
چراغ شيشي په دیوہ کې دی قندیل گویا کې د ملفلرو په شان پړقییدونکی ستوری دی کوم چې د 
زیتون په مبارکې وني سره روښانه شوی دی. نه د مشرق طرف ته دی نه د مغبرب. د هغه تیل نزدې دي 
چې ریا شي اګر که هغه اور مسه نکړي» په رڼائي بانډې رڼائي ده الله تعالی چې چاته وغواړي د خپلې 
رڼائي لار ورښایې او الله تعالی د خلکو دپاره مثالونه بیان کړي دي او الله تعالی د هر شي پیژندونکی 
دی. 


د مدینی منورې په مسجد نبوي کې د مشکوة د شر حې ابتداء 

يسم الله الرحمن الرحیم 
و عن عمر بن الخطاب ریمعت قال : قال رسول الله متیر انا الأعمال بالنيات و (نما لكل 
امرء مآ وی فمن کالت هجرته لی اللہ و رسوله فهجرته | الله ورسوله و من کانت هجرته إل دلیاً 
یصیبھ)أو إلى امرأة ينزو جهاً فهجرته ړل ما هاجر إليه (متفق عليه). 
ليلة الج عة الساعة الواح والتصف(۱:۳۰) فى المدينة المنورة زاد ها الله شرفا ق روضة من ریاض 
الجنة بین منبر اللي او ہین بيته وروضته المقدسة ز۱۹ رمضان ۱۵۵۱۳۲۱ دسمبر ۳۰۰۰). 
اللهم تقبله می واجعله مقبولا عند العلماء والأولیاء وعند طلبة الدین وانفعف به في الدلیاً 
وال خرة و اجعله تأفگاللسلمین آمین یارب العلمین. آمایعن ! 
عاجز بنده فضل محمد بن نور محمد یوسف زئي عرض کوي چې د توضیحات په نوم د مشکوة د شرحي 
شروع په مدینه منوره زاده الله هر فا کې د جمعي په ورخ دولس نيمي بجي د شپې د نبوي منبر او روضه 
مطهره په مینخ کې د ریاض الجنة په اوسط کې د ټولو زیات متبرک خای په اسطوانه عائشه صدیقیه 
کې وشوه والحمد لله عل ذلک حمدا کڅیرا کشیراءزه د خپل رب شکر په کومه ژبه کوم او کوم قلم او 
کومو دماغو سره ادا کړم کوم پروردگار چې ما غوندې حقیر او فقیر او زما په شان د ټولو طرفونو 
ناکاره او زما په شان کمزوري او ضعیف ته په همد ې مقد سو ځایونو کې د حاضریدو موقع راکړه او زما 
په زره کې یې زمونږ د خوږ پیغمبر لوار د احادیثو مبا رکو خدمت او د هغو د شرحې او توضیح 
مطالبه پیدا کر بس زه دومره ویلی شم چې ؛ 
مثال لک ولا مٹیل لک انت الفرد الأحد الصمد اللاي لم يلد ولم یولد ولم یکن له کفوا أحد. 


اللهم صل على سید الو لین والآخرین امام المتقین جیش الأنبیاء والمرسلین صاحب جوامع 
الکلم وصاحب الجمل الأحمر والسیف المشهر وعل آله الطاهرین و أصحايه الطيبين إلى يوم 
الدین . آمین یارب العالمین. 


یو ه د همدي شر حې متعلق 
څه خبري ددي نه مخکې د عرض حال تر عنوان لاندي ولیکل شوې د مزید وضاحت دپاره عرض دی چې 
ما " توضیحات شرح مشکوة " کې دا طریقه غوره کړې ده چې د هر څه نه مخکې مې حدیث شریف 
لیکلی دی او په هغه کې مې مکمل اعراب لگولی دی ترخو چې د حدیث د عبارت په ویلو كي غلطي 
ونه کری شي» بیا د حدیث واضحه لفظي ترجمه شوې. او ییا د عنوان په طور د توضیح لفظ دی. په 
حدیث کې که چيرته کوم مشکل لغت وي نو د هغه لغوي تحقیق شوی او بيا د همدې حدیث فقهي بحث 
شوی کوم چې د فقهاء کرامو د څلورو مدهبونو په رڼا کې شوی. خو که چیرته د خلورو مذهبونو نه په 
غير کوم فکري کلام دی د هغه هم تحقیق شوی دی په فقهي بحثونو کی دا طرز غوره کری شوى دی 
چې د هر څه نه مخکې دا ښودل شوي چې په زیر بحث حدیث کې ټول څو مذهبونه دي او کوم کوم فقهاء 
کرام دي. مثلا مالکیه حنابله شافعیه او حنفیه د دوي د مسلکونو ذکر شوی دی او بیا د هر يوه دلیل 
ذکر شوی دی او یبا د احنافو دلیل ته ترجیح ورکری شوې ده او د نورو حضراتو مستدلاتو ته توجیه. 
تطییق او جواب ورکری شوی دی.په همد ې طرز باندې ماته مشفق استاذ حضرت مولانا فضل محمد 
سواتي فاه ویلی وو او دا طرز دی رآسان او عام فهم دی په دې شرح کې د دې اهتمام نه دی شوی 
چې دا قولد چا دی او د کتاب حواله څه ده البته دا اهتمام شوى دی چې په دې شرح کې د کومو کتابونو 
او شروحاتو په مسوده جورولو کی استفاده شوې ده هغه اجمالا ذکر شوي دي او د مراجعو د ماخذ 
طرف ته اشاره شوې ده ترڅو دا خبره واضحه شي چې خود ساخته نه دي » په بعضو خایونو کې حواله 
جات هم راغلي دي لیکن د شرح آسانولو دپاره په لوستونکو باندې د حواله جاتو زیات بوج نه دی اچول 
شوی. زما د محترم استاد هم دا طرز وو حدیث چې د کوم صحابي نه منقول شوی د هغه صحابي سره 
متعلق تاريخي بحث نه دی شوی ځکه چې زما محترم استاذ داسي ويل چې زمونږ د اساتذو طرز په 
مشكوة کې د کوم صحابي د حالاتو بيانول‌ندي, د دې باوجود عاجز بنده د شرح په شروع کې د یوتعداد 
صحابو تاريخي بحث کری دی کوم چې بالکل کم بلکې د نیشت برابر دی .ما په دې شرح کې د یو شي 
اهتمام کری دی هغه دا دی چې څومره سبق ما طالبانو ته په یو ورځ کې ویلی دی د هغې سره ما تاریخ 
لیکلی دی چې دا سبق د فلانۍ میاشتي په فلاني تاریخ کې ويل شوى دی. لهذا کله چې د یوی ورځې د 
درس احادیث مکمل لیکلی شي نو ترڅو چې د هغه توضیح او تشریح مکمل شوي نه ده کوم بل حدیث 


نه دی لیکل شوی برابره خبره ده که د شرح د وجې نه د حدیث کامله صفحه خالي هم پاتې شي» په دې 
کې طالبانو او مدرسینو حضراتو ته دا آساني وي چې نن څومره سبق ویل پکاردي. او په دې میاشت 
کې سبق تر کو مه یه رسول په کار دي په دې سره د کتابونو په ویلو او په وخت سره ختمولو کې آسانی 
وي او يوه تجربه حاصله شي هو په بعضو خایونو کې داسې شوي چې د سبق مقدار زیات لکل شوی 
دی په عنوان کې هم د يوه معلوم تاریخ ذکر شوی لیکن هغه سبق په یو ورځ کې نه شي ويل کیدی 
بلکې د بحث او مباحثې په وجه په هغه کې دوه ورځې لگیدلي دي بيا هم دا دی رکم راغلي دي. 

دا هم په یاد ولرئ چې ما په دې شرح کې د یو مدرس دپاره خاص مواد راټول کړي دي لهذا هغه د 
تدریس په وخت کې ټول متعلقه شیان په يوه ځای کې موندلی شی» خصوصا د هر کتاب په ابتدائی 
مباحثو کې به ورته اساني وی» ما په دې شرح کې د دې خبري پوره پوره خیال ساتلی چې دا نه دومره 
اوږده شي چې لوستونکي او طالبان ستومانه شي او نه دو مره مختصره شي چې طالبان تږي پاتې شي. 
بلکې ما يې د معتدل او متوسط ساتلو کوشش کری دی د دې سره سره ما د يبان اند ازه داسې ليكلي 
ده چې په هغه سره مقصود ښودل دي چې دا حدیث مونږ ته څه تعلیم راکوي او د هغه مطلب څه دی. ما 
په دې شرحه کې د جمھور امت مسلک غوره کری دی او د چا په تفرد او شاذ قول باندې مې اعتماد نه 
دی کری ء همدارنګه ما په دې شرح د مشکوة کې د هر کتاب او باب په شروع کې د هغه سره متعلق 
عمومي بحث هم کری دی کوم باب چې په تمامو احادیثو باندې د پوھیدو دپاره کافي دی همدارنګه 
ماد کتاب ت رآخره پورې توضیح او تشریح جاري ساتلي دي. داسي نه دي چې په شروع کې تفصیل او 
پ هآخر کې تعطیل وي بلکې په دویم جلد کې د اول جلد نه تفصیل کم نه دی . 

ماد شيخ عبدالحق محدث دهلوي وه هغه مقدمه کو مه چې هغه د اصول حدیث متعلق په عربي ژبه 
کې لیکلی ده او علماؤ هغه د مشکوة شریف په شروع کې لیکلی ده د هغه صرف اردو ترجمه د همدې 
شرح په شروع کې لیکل شوې ده ترڅو چې طالبان استفاده تري وکړي او د طوالت د ويري عربي عبارت 
پریږدي. ما د مشکوة شریف د ټولو احادیثو متن د اعراب سره په بھترین انداز کی د کمپوز کولو 
کوشش کری دی او د هر کتاب او باب حدیث ته مې نمبر لگولی دی. دا هم په ياد ولرئ چې ما د هر 
حدیث ترجمه لیکلی ده برابره خبره ده که د حدیث تشریح شوې وي او که نه یبا د کومو شروحاتو نه چې 
ما په دې شرح استفاده کپ ده په هغو لاندی ذ کر شو شروحات قابل ذکر دي : 

سد جح ووو ووس تج ووي 
]ا نات 


حضرت مولانا شمس الدین وال 
حافظ شيخ ابوالحسن وله 


زجاجة المصاییم(مشکوة حنفي) | مولانا ابوالحسنات سید عبد ال ابن مولانا مظفر خير 


آبادی الهند وله 


مظاهر حق جد ید 


زما محترم استاذ محقق زبان مولانا فضل محمد سواتي ماله هغه توضیحات او مبارک درسونه هم 
شامل دي کوم چې د مشکوة شریف ویلو په وخت کې ما تري ضبط کړي وو. بلکې په دې شرح کې د 
هغه مبارک درسونه بنيادي حیثیت لري په کومو باندي چې د شرح عمارت درول شوی دی.لوستونکو 
ته یو ځل پیا عرض دی چې ما په جمع او ترتیب کې کافي محنت نه کار اخیستی دی؛ لیکن چونکه دا 
شرح یو آورد کار دی نو دیره ممکنه ده چې د دې په مضامینو او مسائلو کې چیرته کوم فرق راغلی وي 
او غلطي پاتي شوي وي نو ځکه د لوستونکو نه غوښتنه ده چې په هغې باندي د خیرخواهی, په طور 
عاجز بنده خبر کړي. الله تعالی دې زما سوچ او زما قلم د هر قسم لړزش افراط او تفریط نه وساتي. 
آمین یا رب العالمین. 
وصل الله تعالى عل لبيه الكر يم وعل اله وصحبه اجمعین 
گر ټل ربا بو د ہو آم ۸ 
میں نے و رگزر نہ کی جو کے سے را 
(حضرت مولاناً) فضل محمد یوسف زي (صاحب دامت برکاتهی) 
استاذ حریث جامعه علوم اسلامیه بنوري ټاون كراي 
یکم محرم الحرام سال لو ۱۲۲۲ همطابق ۲ ماج ۶۲۰۰۱ 


د عالمانو طالبانو او مدارسو یوت 


حضرت ابراهیم سم د اهل مکې دپاره هغه دوه دعاګانې غوښتې وې د يوي تعلق د خوراک 
څښاک او مادیاتو سره وو او د دويمي دعا تعلق د روحانیاتو سره وو د رزق او مادیاتودعا داسي وه: 
« و قال رام رت اکن ها ات اررق أُهْلَهُ من الا من آمن ملهم بانه رازم 
لیر قا وص كَقَو کی ةأطو داب ال بلس الیو 4 (سوره بقره 0۳ 
يعني د مکې والاو نه چې کوم په الله او حشر نشر ایمان راوړي هغوی ته دې د دنیا په میوو سره روزي 
ورکری شي الله تعالی چونکه رب العلمین دی نو که یې فرمايلي چې روزي له مسلمانانو سره سره 
کافرانو ته هم ورکوم البته د کفر اوشرک سزا پەآخرت کې کافرانو ته ورکوم» دروحانیاتو دعا داسې وه: 
۸ رکا وائکٹ ويي سول نهم يلو علیهم ايك َم الکتاب وَالحَْة ویو نيم لت 
العَِيرْ الم 4(سوره بقره ۱۲۹). 

په دې دعا کې د یو رسول درخواست وو کوم چې د همدي قریشو نه وي او د مکی د سر زمین نه وي 
يعني چې د دوی د خاندان نه یو فرد وي. د فرښتو او پیریانو نه نه وي» د همدې علاقي وي د بهر نه نه 
وي راغلی دا دعا په حقیقت کې د محمد عربي میور دپارہ وه. لهذا الله تعالی یې دعا قبوله 
کړه او په خپله رسول الله مور ويلي دي چې زه د ابراهيم د دعا او د عیسی عَليالتَم د بشارت او 
والد ېآمنې د خوب په تنيجه کې راغلی یم. 

ابراهیم قیال په خپلو دعاګانو کی د رسول الله مر د څلورو وظائفو او ذمه داريو ذکر هم 
کری وو چې د دې رسول اوله ذمه وارو به دا وي چې هغه به تاسو ته آیتونه لولي او اهل مکه ته به یې 
وراوروي» دویمه ذمه واري یې دا ده چې هغه به تاسو ته د کتاب تعلیم د رکوي» دریمه دا چې دوی‌ته به 
د حکمت دانائي او احادیثو تعلیم ورکوي» دریمه دا چې هغه به د دوي د نفس تزکیە کوي. 

د نبوت په دې څلورو فرائضو کې د د ویم قسم (ویعلمهھ الکتأب) ذمه واري ده په دې سره منصوصي 
طور باندې د علماؤ طالبانو او د درسي نظام ثبوت شوی دی ځکه چې په یعلم کې معلم راغلی برابره 
ده که قاري وي. د حفظ یا د ناظرې استاذ وي یا د نظامي درس مدرس وي یا شيخ الحدیث وی په معلم 
کې ټول راغلل په دې شرط چې دوی په ديني مدارسو کې لوست کوي. په مکتب او کالج کې نويء ځکه 
چې شریعت د انگريزي ویلو ترغیب نه دی ورکری: - 

یعلم : د دې نه وروسته په آیت کې د (ھم) لفظ دی په دې لفظ سره طالبان ثابت شوي دي ځکه چې 
معلم لوستونکی مدرس وي او کوم ته چې لوستل كيپي هغه یې طالب العلم وي٠‏ نو دوه شیان يعني 
مدرس او طالب د قرآن په صریح آیت سره ثابت شوي دي» که څوک ووايي چې دا مولوي او طالبان د 


کومه راغلل؟ نو هغو ته جواب ورکول په کار دي چې کوم وخت د لوح محفوظ او اول اسمان نه دا ایت 
راغلی دی په هغه وخت کې علماء او طالبان راغلي دي. په دې آیت کې دریم شی (الکتاب) دی چې 
معلم طالب ته څه ورزده كوي؛ د هغه د تعلیم نظام څه دی؟ نو ویلی به شي چې الکتاب يعني قرآن کریمد 
هغه د تعلیم نظام دی برابره خبره ده که په اجمال سره یې وايي که په تفصیل سره یې وايي. په دې لے 
سره د مسلمانانو د تعلیم نظام او د تعلیم نصاب معلوم شوی دی. اوس که یو څوک ووايي چې په ديني 
مدارسو کې دا دتعلیم د کومه راغلی دی؟ نو هفوی ته جواب ورکری شو چې کله له آسمان نه دا ایت 
راغلی دی د هغه وخته د ديني مدرسو همدا تعلیم او نصاب راغلی دی دا دری شیانو خو د قرآن په نص 
او واضح آیت سره ثابت شوی دی» اوس دغه معلم او استاذ کله چې طالب ته یې وايي نو یو طرف ته 
استاد ناست وي مخامخ ورته طالب وي او په مینخ کې د ديني کتاب تعلیم وي د هغه د ناستې دپاره 
ځای په کار دی» لهذا دغه ځای یا مسجد دی یا مدرسه» لهذا د اقتضاء النص په طور په دې آیت سره 
مسجد او مدرسه ثابت شولء که یو څوک پوښتنه وکړي چې دا مد ارس له کومه پیدا شوي دي نو د هغه 
جواب دا دی چې کله دا آیت راغلی دی د هغه وخته مدرسي راغلې دي. لهذا معلم متعلم نظام تعلیم او 
مدارس ټول په نص قرآتي سره ثابت دي او مستند دي» په دې کې هیچا ته ھیخ طور شبه کول نه دي په 
کار. ۱ 
د مدارسو تاريکي پس منظر 

په مکه مکرمه کې د ټولو نه مخکې رسول اللہ مر په دار ارقم بن ابي ارقم کې مدرسه جوړه کړه 
چیرته به چې نوو راغلو یا مايي صحابه کرامو د اسلام متعلق زدکره کوله. هغوی به د رسول الله 
میور دې پټې مدرسې ته ورتلل؛ حضرت عمر ره هم د لته په راتلو سره مسلمان شوی وو» 
ییا رسول الله مر له مکی مکرمې د مدینی منوري په طرف هجرت وک او په مسجد نبوي کې 
یې د صفه په نوم يوه مدرسه جوره کړه په کومه کې به چې کله اتيا یا کمو زیات طالب العلمان وو. دې 
طالبانو به چې علم حدیث او مسائل زده کول همد وی به د قطعه منتظره په طور د جهاد دپاره هم تیار 
اوسیدل او د ضرورت په وخت کې به د جنګ مید آن ته وتل» حضرت ابو هريره لکنا د همدې طالبانو 
نهيو وو یبا کله چې اسلام د عربو د جزيري نه بهر ووتلو او شام فتح شو نو په جامع د مشق کې حضرت 
ابو درداء تايوه مدرسه جوره کړه په کومه کې چې په سلگونو صحابه کرامو او تابعینو د دين علم 

.او چونکه دمشرقي د افریقه او غربي ملکونو دپاره دروازه وه نو دلته به دا خلق راتلل او د 
جنگ میدان ته به تلل .یا کله چې مصر فتح شو نو هلته حضرت عمرو بن العاص تاد جوماتونو او 
مدرسو بنیادونه کیښودلء د څه تبديلي او تغیر وروسته جامعه ازهر ته د همدي علمي سفر تاريخي 
ثبوت حاصل دی. يبا کله چې فارس او عراق فتحه شول نو ده یوہ مدرسه جوړه کړه. کومه چې په مدرسه 


ءاومدارس 


عبد الله بن مسعود سره مشهوره شوه په کومه کې چې په زرگونو طالبانو صحابه کرامو او تابعینو علم 
زدہ کولو» ويل شوي دي چې دا فوجي چاوڼۍ هم وه او مدرسه هم وه په کومه کې به چې کله کله ديرش 
زره صحابه کرام او تابعین موجود وو. دا مدرسه د حضرت ابن مسعود لته په نگرانی. کې وه او 
کوفه چونکه د مشرقي هیوادونو دپاره دروازه وه لهذا همدلته د لوستلو دپاره طالبان راتلل او د جنگ 
په مید ان کې يې هم برخه اخیستله» د حضرت ابن مسعود تاکن نه وروسته د ده شاگرد اسود او علقمه 
دا مدرسه په لاس کې ونیوله» ييا ابراهیم نخعي د هفي نگراني وکره او ییا امام ابو حنیفه که د هعي 
چاري پر مخ بوتللي او د هغه نه وروسته د هغه شاگردانو پر مخ بوتلله.د كوفي نه وروسته منځنۍ اسیا 
په مد رسو باندي ډکه شوه. سلطان محمود غزنوي وله کله چې هند وستان فتح کر نو زرگونه مد رسي 
يې په دې علاقه کې جوړې کړې» مغل بادشاهانو د دې مدرسو په اباد ولو کې برخه واخیسته حتی چې 
ښځو هم د مدارسو په جوړولو او چلولو کې حصه واخیستہء او په مدرسة النساء کې زرو ښځو د قرآن 
حفظ وکړو» ییاعشماني سلطنت د مدارسو اهتمام وکرو او هر طرف ته د مدارسو دور شرع شو. 
دترقۍ نه وروسته زوال 

چونکہ دا مدارس د حکومت په سرپرستۍ کې چلیدلی لهذا کله چې اسلامي خلافت کمزوری شو او 
عثماني سلطنت د زوال سره مخامخ شو نو مدارس هم ورسره کمزوري شول او کله چې خلافت بيخي 
ختم شواودانگریزانو قبضه شوه نوتقریبادمدارسو وجود ختم شو ءعربي واکمنانودمکتبونوا وکالجونو 

سره مدارس جورکرل اوآزادې مدرسې ختّمي شوې لھذادآزادوعلماؤشتون هم ختم شو.دهمد ې نا 

آومیدی په عالم کې الله تعالی حضرت مولانا قاسم نانوتوي رهما ته علمي درسگاه مدرسه عاليه 
اسلامیه دیوبند په نوم سره قائمولو توفیق‌ورکر او ده يوه ازاده اسلامي مد رسه جوره کړه. او وې لیکل 
ترڅو چې دامدرسه دعامومسلمانانوپه چند وسره چلیږي نودابه ترقي کوي.لهذاترئن پورې الحمدلله 

همدامد رسه د چا یا د کوم حکومت تر احسان لاندې نه ده راغلي لهذا د هغې نه ازاد علماء پیدا شول 

کوم چې د حق ویر ښه اعلان كوي» عربو ته دا شی په لاس نه دی ورغلی» د دیوبند په شان الحمد لله په 

زرګونو مدراس په هندوستان. پاکستانء افغانستان» بنگله دیش او نورو ملکونو کې وجود لري. اوس 

ظالم انگریز ییا پریشانه شوی چې دا مدرسي ولې چلیږي؟ حالانکه همدې ظالم مخکې هم مدارس؛ 

مساجد او علماء محدود کړي وو او په ټولنه کې يې د علماو دپاره کوم ځای نه وو پریښی ترڅو چې 

همدا علماء په مدارسو او مساجدو کې د ولږې نه مره شي مگر الله تعالی په همدې مدارسو کې دوی . 
ته ترقي ورکړه. اوس همدغه ظالم انگریز علماء د مدارسو او مساجدو نه هم ویستل غواړي مگرانشاء 

الله څرنګه چې انگریز ذلیل او خوار شو ییا د افریقايي ملکونو نه وتښتیدل او اوس تر لندن او برطانیه 


پورې محدود شول دوی به د دینه زیات محدود کری شي او ديني مدارس به ترقي وکړي. ان شا الله 


تعال. 
په علم کی د یت صحت سي 


قال الله تمل :ویب الله نی له این 4 رسررةالبينة ه). 
ترجه :او هغوی ته همد | حکم ورکری شوی وو چې ځالص د الله عبادت وکړئ. 

دا خبره د رڼا ورځې په شان روښانه دہ چې د اسلام ددین هیڅ عمل د صحیح نیت نه بغیر مقبول نه دی » 
په هر نیک عمل باندي ثواب هله مرتب کیدی شي کله چې په هغه کې نیت خالص د الله د رضا دپاره 
وي» او دا خبره هم روښانه ده چې کوم عمل د ښه نیت سره وي هغه فائده رسوونکی هم وي اگر که دیر 
وروکی عمل ولې نوي او په کوم عمل کې چې اخلاص نوي هغه ګټه رسوونکی هم نوي اگر که هغه ډیر 
غټ عمل وي» حضرت هاجره علیها السلام په نیکہ اراده د صفا او مروه په مینځ کې يوه منډه کړې وه 
الله تعالی هغه داسې قبوله کړه چې تر قیامتہ پورې يې په راتلونکو حاجیائو باندي لازمه کړه.حضرت 
ابراهیم عیام په منی کې د اللہ تعالی د رضا دپارہ شیطان په شګو باندې وویشتلو الله تعالی د ده 
همدا عمل په ولو حاجیانو باندي واجب کړ. دا د اخلاص نښه او نشیجه ده» لهذا د ديني علم د شروع 
کولو نه مخکي د نیت خالص کول ڈیر زیات ضروزي دي.شکه چې د رسول الله نوکت ارشاد دی : 
الم الاعمال پالنیات. چې د اعمالو دار مدار په نیتونو باندې دی. په تعليم المتعلم کې یو حدیث ذکر 
شوی دی د کوم چې ترجمه دا ده چې رسول اللہ هر فرمايلي دیر زیات اعمال په ظاهري طور 
دنيوي ښکاري مګر د ښه نیت د وجي نه هغه د اخیرت عمل جور شوی دی» او ویر زیات اعمال داسي 
دي کوم چې په ظاهري صورت کې د آخیرت اعمال لیدل كيري مګر د ناکاره نیت د وجي نه هغه د دنيوي 
عمل په شان وي.د صحیح نیت مطلب دا دی چې یو طالب العلم دا نیت وکړي چې دا علم د رسول اللہ 
مور په نيابت کې د الله تعالی د رضا دپاره او د اسلامي‌دین د خورولو او ترقۍ دپاره زده کوم. 
د سلفو صالحینو په زمانه کی د نیت د ځرابۍ خطر ویر زیات وو ځکه چې په هغه وخت کې دنيوي 
منصبونه او دنیوي عهدي ټولې د علم دین په وجه پیداکیدلي؛ کوم کس به چې دیر لوی عالم وو هغه به 
د حکومت په دیره غټه چوکی باندې مامور وو. خلیفه کیدل» وزیر والي او قاضي القضاة کیدل د 
همدې علم دين سره تړل شوي وو نو پەنیتونو کې د فتور راتلو ډیر امکان وو لهذا د مدرسه‌نظامیه په 


مومسم( سای 
نوم سره يوه مدرسه وه کومه چې د وخت بادشاه په سركاري طور قائمه کړې وه په کومه كي چې امام 
غزالي وله هم طالب العلم وو . 
د وخت بادشاه لباس بدل کر راغی او د هر طالب العلم یې پوښتنې كولي چې رښتیا ووایه د علم د زده 
کولو ستا مقصد څه دی؟ هر چا خپل مقصود ورته وښود. چا ویل چې علم زده کرم وزير به جور شم چا 
ویل چې والي به جور شم» چا ويل چې قاضي به جور شم. الغرض هر چا د دنيوي مقاصدو یو نه یو 
مفصد ورته يبان کړوء بادشاه خپل وزیر ته وویل زه غوارم چې دې مدرسي ته قلف واچوم او بنده یې 
کرم ځکه دوی خو ټول د دنيوي مقصد دپاره د علم زده کولو ته راغلي دي. بيا په اخيره کې بادشاه د یو 
طالب العلم نه پوښتنه وکړه چې ووایه د علم د زده کولو ستا مقصد څه دی؟ هغه وویل زه نیابعن رسول 
اللہ مور د دين خد مت به کوم. بادشاه وزير ته وویل چې پریږده مدرسه دې روانه وي که که 
چیرته یو طالب العلم هم په ښه نیت علم زده کړي نو زمونږ د ټول کال مصرف نه ضايع کیږي. دا طالب 
العلم غزالي ره وو کوم چې وروسته د امام غزالي په نوم سره مشهور شو په کوم باندي چې ټول کال 
مصرف کول‌مناسب وو. ` 
د خبرې خلاصه دا شوه چې په مخکنیو زمانو کې د نیتونو د خرابوالي خط زیات وو نی سبا خو دعلم 
زده کوونکو نیتونه خود بخود سمیدی شي» ځکه چې د علم سره هیڅ حکومتي منصب تړل شوی نه دی 
بلکې څوک یې چې څومره زیات ووايي هغومره د حکومت نه زیات لرې پاتې کیږي. نن سبا که کوم 
طالب العلم نیت خراب کړي نو هغه به صرف د امامت او خطابت په نیت باندې یا د خپل پلار پر ځای د 
اهتمام نظامت امامت یا بل معمولي کار په وجه نیت خراب کړي په کوم کې چې دری زره تنخوا نه علاوه 
بل څه نشته او مشقت هم دی» که چیرته همدا طالب العلم د دین اسلام د خدمت نیت په زړه کې وساتي 
نو الله تعالی به همدا حقیره دنیا هم ورکړي او د دین لپاره به هم قبولتیا ورکړي. امام ابوحنیفه رل 
رښتیا ويلي‌دي : 

من طلب العلم للبعاد 4 . فاز بفضل من الرشاد 

فیا لخسران طالبیه 9 لِكيْلِ فضل مس العباد 
چاچې د آخرت د پاره علم زده کرو نو دا په ھدایت او رهنمائي کی ښه کامیاب شو ء او هغه طالبان 
څومره په تاوان کې ولویدل چې د بنده ګانو نه د مال د حاصلولو د پاره علم زده کوي. 
خلاصه دا ده چې طالب العلم ته په کار دي چې ښه سوچ وكري وګوري چې د ده محنت او کوشش خوبه 
حقیره دنیا تر مرۍ ښکته نه تیروي د (الما الاعمال پالنیات) حدیث ټولو ته معلوم دی چې د هجرت په 
شان عظیم عمل د نیت په و جه څنګه خرابیدی شي. طالب العلم ته دا هم په کار دي چې دا د چا پر وړاندې 
خچل عزت ختم نکړي او په بې ځايه حرص سره خپل علمي سفر تباه برباد نکړي. بلکې د عزت عظمت 


وټوټ ې ې و مس 

نجیدګۍ او وقار سره وخت تیر کړي» امام ابو حنیفه هال خپلو شاګردانو ته وویل:عظموا 
عمائیکم ووسعوا | کمآمکم. يعني خپلې پګړۍ لوړې وساتئ او د فمیصونو لستوڼي خلاص وساتئ 
(تعلیم البتعلم). 
دا یې د دې دپاره وویل چې طالب الهلم او عالم په عوام الناس کې با وقاره معلوم شي نه محتاج او 
" لالجی او حقیں همدارنګه د نیت د صحت دپاره ضروري ده چې طالب العلم د دې دپاره علم زده نکړي 
چې د خلکو مرجع جوړ شي د ټولو خلکو زړونه د ځان طرف ته را واړوي. یا د علامة الدهر یا فقه 
العصر په نوم سره مشهور شي دا ټول شیان تباه کوونکي دي» چې نیت صحیح کری شي نو دنیا او 
اخیرت دواره به برابر شي. 

دویم: د علم کوشش 
د هرقسم علم دپارہ کوشش بنيادي حیثیت لري. که چيرته یو طالب العلم دیر ښه نیت لري مګر محنت 
نکوي نو هغه د علم د حصول مقصد نه شي ترلاسه کوی» یا مقصود ته د رسیدو دپاره چې څرنګه د 
صحیح نیت ضرروت دی همد رانګه د صحیح محنت هم ضرورت دی» صرف نیت له محنت پرته یا محنت 
د نیت نه علاوه دواره صورتونه د ناکامۍ دي نو ځکه په هر طالب العلم باندې ضروري دي چې هغه له 
صحیح نیت سره سره ښه محنت هم وکړي. د الله تعالی فرمان دی :ان لاآضیځ عَمَلَعَامِلٍ نگم ن 
گر اتی ) چې زه د هیچا عمل او محنت نه ضايع کوم برابره دہ که سری وي که ښځه وي.همدارنګه 
- 5 داد ہرمع 0 ۳ 1 

په احادیٹوکی هم د محنت او کوشش دیر زیات ترغیب راغلی دی» په قرآن کریم کې دي : الین 
جَاعَنُا يدهم تاک يو بل خای ارشاد دی :ياځ خُل الاب و4 همدارنگهد دې 
امت عقلاو. حکماو او علماو ويلي دي چې (من طلب شي وجل وجد. ومن قرع الیاب ولچ ولج) 
يعني کوم کس چې کوشش کوي هغه به خپل مقصود پیدا کړي. دا جمله داسې مختصره هم ويل شوي 
ده (من جد وجد ومن قرع الباب ولج) حکماو دا هم ويلي دي (بقدر ما تب نال مأتتمنی) يعني 
څومره چې کوشش وي هفومره اندازه به مقصود حاصل شي» بعضو حکماو ليكلي دي :اتخل اللیل 

جملا تډرک به املاء يعني توله شپه محنت و کره مقصودبه ترلاسه کړې. 
1 1۶ 4 ۲7 0 کور 

المد زين آئرِقامع ه٥‏ وليَيَْعُطَبَانِمفن 

يعني محنت هر مشکل او سخت او لرې کار رانزدې کوي او هره بنده دروازه خلاصوي . 
او بعضی شاعرانو دا ویلي دي : 


لیت آن تنري قَه ما ® بير عا َالْجُنُنُ فون 
لنش یساب الما دنم 8۵ یلها الل ییون 
يعني د کمال د حصول تمنا بعیر د محنت کولونه لیوتتوب دی » که چیرته مال په غیرد محنت نه ء نه 
حاصليري نو علم به څنګه حاصل شي ؟ 
طالب العلم له شپې روپول د کامیابی. د پاره ویر ضروري دي يعني د شپې د اكثري حصي نه فائده 
اوچته کړي . یو شاعر ويلي دي : 


بالگ شس 0 ون لب ال سور الاي 


کم الما تام یلا 0 َو خر من لب ال 
وَمَنْ رام ال ین عبر کد ۍي ماع الشتر نب الکجال 


یعنی د محنت په حساب سره اوچتوالی حاصليري او ددې د پاره د شپو روټول په کار دي که چیرته ته 
اوچت مقام غواري او بیا د شپې اوده هم يې حالانکه د ملغلرو تلاش کوونکي په سمندر کې غوپه وهي 
. وک چې په غير د محنت نه اوچت مقام حاصلول غواړي نو دا هسې وختضائع کوي . 

د محنت په میدان کې دا هم ضروري ده چې طالب العلم په درس کې حاضري ورکړي» په غور سره یې 
واوري او د شپې ښه مطالعه وکړي ګوا که مطالعه واجب دہ د درس حاضري فرض ده او په غور سره 
اوریدل سنت دي» ییا کوم څه چې ووايي هغه دې په بار بار تکرار کړي» علماؤ ليكلي دي (الدرس 
حرف والتکرار الف) همدارنگه د محنت دپاره ضروري دي چې انسان یې په لاس سره ولیکي او ييا 
صرف په لیکلو او فوټو کاپي کولو اکتفاء ونه کړي بلکې چې ياد يې هم کړي. علماؤ لیکلي دي : 
(العلم صیں والکتابة قیں) رسول اه رار فرمایلي:(استعن پیمینک) بعضو حکماؤ 
لیکلي دي (ماکتپ قر وما حفط فر) يعني صرف په حافظه باندې اعتماد مه کوئ بلکې وې لیکئ 
ترڅو چې مکمل حفاظت یې وکری شی. دا هم په ياد لرل په کار دي چې لیکل او په تکرار کولو سره 
یادول څرنګه چې ضروري دي همد ارنګه په خپله لیکنه باندې پوهیدل اوحقیقت ته رسیدل هم ضروري 
دي چا ويلي دي : (حفگا عَييي عفن تاج ون وهم حَزَيِي ڪي یقن جفظ ور يعني 
د دوه بنډله علم له اوریدو نه دوه حرفه یادول زیات بهتر دي. او له دوه بنډله یادولو نه په دوه حرفه 
باندې پوھیدل زیات بهتردي. 


مج( علماءاومدارس ) 
OOO ERTS‏ و مناظرہ وي. په دې سره علم 


بشي معلومه کي 
يو چا ویلي دي : 
علریاقښوالمیشتار 4© ولا یزم پو لا الجتاز ک 


ابو سف یتاه يلي دي :للم اه َيَعْصَل بناج فنه). 

ده دا هم ويلي (آلْلمُلَايُعُطَِ یه عَقی يه ظت) دہ دا هم ويلي دي د چا په پوښتنه کي یم 
اورک الم ؟ ال ما اش گنف من الا ستِقَادَة َمَابَخِلْتُ پالاقادز. 

علمي محنت کې دا هم راغلي دي چې انسان دې په خپل محنت باندې د الله شکر اد | کړي. ځکه چې په 
نعمت باندې شکرادا کول په همد ې نعمت کې د زياتوالي راتلو سبب دی. 

امام ابو حنیفه تال ويلي دي (اثماً ادرکت العلم بالحمں والشکر) د علمي محنت دپارہ ضروري ده 
چې طالب العلم د کاهلی, او سستۍ نه ځان وساتي» کال الاح : ان الله یج ب معا الامور یکره 


۵ 


سفسانها. 
وکال ایو عة اپ يوست :لاک وَالکُسل له مور وڈ 
یو چا دير ښه ويلي‌دي : 


د يي راون ## و إلا قاق دار الوا 

1 لمان الح پشطی یلم و حِزمَان الامانٍ 
د علمي محنت يوه حصه دا هم ده چې د فن ماهر استاذ وکتلی شي او ييا دده سره سبقونه وویلي شي :دا 
نه چې نن دلته سبا بل چرته | و شیطان وسوسه وراچوي چې هغه ای بهتر دی . هغه فلاني ای بھتردی 
دداسې ګرځیدونکي طالب العلم دوک کوونٌکي شیطان نوم ثم الخیر دی » چې هغه ای بهتر دی او 
هغه ځای بهتر دی . 
امام ابوحنیفه رل فرمايي : بت ول حَبَا و فَكبَثٌ , ده تیئٹاکٹوفرمایل : : چې د علم د حصول د پاره 
خانله والی ضروري دي ء نو پوښتنه تري وشوه چې یواځې والی به څنګه راشي ؟ نو وي فرمایل : ټول 
تعلقات ختم او يا يي کم کره یو چا ویر ښه ويلي‌دي : من َو قَقَل عو 


یہد ی نکی رم 


او همدارنګې د یو استاذ سره او په يوه مدرسه کې په مختلفو حالاتو او مصائبو باندي به صبر کوی 
ځکه چې هوبنیارانو ویلي دي : رن ان قار الو .. 
یو چا د یو مطلوب او د علم د حاصلولو د پاره شپږ شرطونه ذکر کړي دي لکه چې ویلی شی : 

الاک کال الیلم لاس . ٭ ایک عن مېُووهاپپان 

امو زط وَِصِعَِااِرْبلفَهۀ # وَرقَادأقَا ٹول زان 
شيخ الاسلام علامه سید حسین احمد مدني اه طالبانو ته یو ځل د خطاب کولو په موقع وویل : د 
کوم طالب الک مزاج چې د کوم فن سره زیات مناسبت ولري په هغه کې ورته کمال پیدا کول په کار دي. 


يبا یې وویل که چيرته تاسو په ټولو فنونو کې کمال پیدا کول غواري نو د ولو فنونو د کمال نه به 
محروم پاتې شی. او پیا یې وویل ټولنه زمونږ قدر نه کوي. تاسو په یو فن کې کمال ترلاسه کړئ يا 
وگوری چې ټولنه په څه شان تاسو د لاس نه نيسي او په سر مو کينوي. په همدې وجه بعضو هوښيارانو 
ويلي دي چې کمال په خلورو حرفونو باندې مشتمل دی او په همدې کمال کې دننه مال هم شته دی. 
يعني چې کاف تري لرې کری شي نو مال‌باتي کیږي. د محنت برخه دا هم ده چې که چیرته تاسو زر ځلې 
يوه مسئله اوریدلې ده او بيا یې د اوریدلو موقع پیدا شي نو په غور سره ر واورئ که نه نو ناقدري به 
وسي. 


دریم د علم ادب 


دا خبره په ياد ولرئ چې علم د ادب نه بغیر او د تعظیم پرته حاصلیدی نه شي او که چیرتہ څوک یې د 
ذهن او حافظې په مټ حاصل هم کړي نو هغه علم برکتي نوي. په همدې وجه چا ويلي‌دي : مَأَوَصَلَ من 
وَصَل الا پالحْرمَة وَمَا سقَط مَنْ سَقٌط الا بگرک الْحُرمَة. 
داستاذ احترام او تعظیم د علم په ادب کې داخل دي- حضرت علي نيع ويلي دي : 
آلا عَبْلُ من لمي حرق وا حدا ان كَاء بَا٤وإِن‏ اء آغتَق وان شاء اشترق. 
ددې و جې نه ويلي شوي دي : 

rer rs ر‎ 

أيتَاَعَوَالْعَق حقّالبعیم © وَوَامِبُحِفْقَاعلْيَمشيم 

مرو وس و ہے ہے 4 ٤‏ رو ٢‏ - 

آقل حُق آن‌تهزی الیو گرامة © بَعْليُو رف واجرالف‌دزهم 
د استاذ ادب دا هم دی چې له هغه نه مخکي لار نه شې. د هغه په خاص خای باندي مه کینه. د هغه د 
اولاد قدر کوه او له استاذ سرەزیاتی خبرې مه کوه. 


علماء او مدارس 


د علم په ادب کې د کتاب ادب هم شامل دی. پس طالب العلم ته په کاردا چې دی کوم کتاب د اوداسه نه 
بغیر ونه وايي. امام شمس الائمہ حلواني ويلي دي :لت الوم افو لمأت الم 
إا باشهار3. 
ځکه چې علم نور دی او اودس هم نور دی نو په نور سره په نور کې زباتوالی راتلی شی. د حضرت انویے_ 
شاه کشميري رنه متعلی منقول دي چې کله يې هم د اردو رساله بې اودسه نه ده را اخيستې. 
د کتاب ادب دا هم دی چې په هغه دې سر نه ایښو دل کیږي. نه دې تکیه جوړول کیږي. نه دې په ځمکه 
کې کیښودل كيري او نه دې په کتاب باندې دپاسه کوم سامان ايښودل کیږي. ويل شوي دي چې یو 
طالب العلم په کتاب باندې د سیاھی, دوات ایخی وو نو استاذ په فارسي کې ورته وویل : برٹیابی: 
یعني کومه میوہ به ترلاسه نه کری شې. د کتاب له ادابو نه دا هم دي چې هغه د خط په لیکلو سره خراب 
نکری شي د علم له ادب نه دا هم دی چې د خپلو ملگریو احترام وکری شي. د خپلې درسګاه او د ناستي 
د ځای احترام وکړي» د مدرسې احترام وکړي او د مدرسې سره قلبي تعلق او قلبي محبت وساتي. 
علماؤ ليكلي دي چې د استاد په احترام سره په درس تذریس او علم کې برکت راځي. او د والدینو په 
احترام سره په عمر او رزق کې برکت راځي. 

څلورم: په علم باندې عمل 
د علم حاصلولو مقصد په هغه باندې عمل کول دي» ځکه چې د عمل نه بغیر علم داسې دی لکه چي د 
یوه عارف مقوله ده : علم پلا عمل کشجر بلا ثمر. یو چا ویلي دي : 


اقسا ڈیڈ عَالۀ میٹ وز نۀ جاوڅ مک“ 
د شرعی حدودو پایمالوونکی الم ډیره لویه فتنه ده لیکن عبادت کوونکی جاهل دده نه هم لوه فتنه 


ده. 

په یوه روایت کې راغلي دي : ق الول اَل ن باب ول ارت علم چې اول راشي عمل ته 
غږ کوي که چیرته عمل راشي نو صحیح ده که نه نو علم کوچ کوي او ځي.په یو روایت کې راغلي دي: 
من َيل پا لِم وه ال ولم مَالَم يله د ې آثارو او روایتونو ته په کتلو سره په هر طالب لازمي ده 
چې په خپل علم عمل وکړي که نه نو د بې عمله علم نه رسول الله امول داسي پناه غوښتې ده : 
و 1 Sif‏ 

مود باه من لم لابلفع. 

د تعلیم المتعطم صاحب یو روایت نقل کری دی چې کوم طالب العلم د طالبۍ په زمانه کې تقوی غوره 
نه کړي او په معصیت کې اخته شي نو الل تعالی په دريو مصیبتونو کې په يوه کې مبتلا کړي : 


-١‏ یا په ځځوانۍ کې ورته مرګ راشي ,۲- یا هغه په کلو او شارو علاقو کې وغورځوي -٣٣‏ یا هغه د 
کوم واکمن یا وزیر چپړاسي مقرر کری شي. دا روایت د کوم تجربه کار قول دی. علماؤ ويلي دي چې د 
طالب العلم د پرهیز ګارۍ دپاره دا شی ضروري دی چې هغه کم خوراک وکړي. کم اوده شي. کمې 
خبري وکړي» د بازار خوراک ونه خوري. د قبلې طرف ته د ضرورت نه په غير شا نه کړي. له فتنه گرو 
سره ناسته ولاره ونه کړي او د سنتو د ترک نه پرھیز وکړي. ځکه کوم کس چې په مستحبو کې تي 
کوي د هغه ته سنت پاتي کید ی شي او کوم چې په ستو کې سستي كوي هغه د واجباتو نه محروميرري 
او کوم چې و اجب پريرردي هغه د فرائضو نه محرو میږي او کوم کس چې په فرائضو کې سستي كوي هغه 
د ایمان نه محرومیږي. : 
امام شافعي ره خپل استاذ ته د حافظې د کمزورتیا شکایت وکړو نو استاذ ورته نسخه وښوده: 
عگزثرل وکنح وء حف 8# فازسانن‌گزي الاي 
ان الم نزو من الع ته وود الہ لا شش یعائ 
د حافظې د قوت دپارہ عمدہ نسځه د قرآن کریم تلاوت دی. زیات مسواک وهل. د شاتو څکل او د 
شکرې سره د یو شي خورل: په نهاره د کشمش او د منقی خوړل. په نهاره کشمش خاص خورل. 
حافظې ته نقصان رسوونکي شیانویر زيات دي. د هغو نه يوشميريي دا دي : 
زیاته ګناه کول. د« نیا غم کول زیات تعلقات ساتلء او د هر هغه شي خوړل کوم چې بلغم پیدا کوي. د 
دھنیا خوړل. د تروې مڼې خوړل. د قبرونو تختې لوستل وغیره وغیره. 
دا څ وآداب وو داد دوه ورځو درس وو ما په څه تفصیل سره د دې دپاره ولیکلو چې دا د طالبانو دپاره 
مفید دي. الله تعالی دې زمونږ حفاظت وکړي (زياتره خبرې پەتعلیم المتعلم کې موجودې دي). 
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د محدئینو طبقات په اعتبار داتدوین سره 

۹۱ هجري ته نږدې شاو خوا په بصره کې د تولو په آخر کې د رسول النہ هر صحابي حضرت 
+ انس یله وفات شو. دا وخت په وله نړۍ کی صرف پنخه صحابه موجود وو. په نهه نوي یمہ(۹۹) 
هجري کې خلیفه عادل حضرت عمر ہن عبد العزیز په تخت باندې کیناست. ده محسوسه کړه چې صحابه 
کرام د دنا يا نه تللي دي او ستر تابعین هم تلونکي دي نو ځکه ده ته ویره پیدا شوه چې هسې نه د احادیڈو۔ 
علم له دوی سره قبروئو ته لار ته شي .بل طرف ته د روافضو خوارجو او قدریو قسم قسم فتنو سر 
راپورته کری وو په دې نازک موثع حضرت عمر بن عبد العزیز ره د احادیثو جمع کولو او د هغو د 
لیکلو یو حکومتي فرمال په ذریعه د علماء کرامو په نومونو یو خط جاري کرو لهذا د مديني منورې د 
قاضي ابو بکر بن حزم من په نوم یې ولیکل :انظر ما کان من حدیٹ رسول اللہ اوسا 
فا کتبه فان خقت دروس العلم وذهاب العلماء (بخاري). 

يعني د رسول الله للع کوم احادیث چې پیدا کيږي هغه ولیکه ځکه ماته د علم ختميدو او د 
علماو د تللو ویره پیدا شوې ده.همدا رنګه یو خط يې د امام ابن شهاب زهري په نوم ولیکلو او امام 
شعبي ته يې هم وليکلو. ٠‏ ابن حزم مه احادیث جمع کړل. امام شعبي هم راټول کړل او امام ابن شهاب 
زهري وال هم راجمع اوراټول کړل لهذا هریو د اول مدون په نوم سره یادیدلی شي. هیځ تعرض نشته 
دی. دریوارو حضراتو په ابتدائي مرحلو کې په یوہ نه يوه طریقه شریک شوي دي. د احادیثود جمع 
کولو دا اوله صدۍ ده. گویا کې جامع القرآن اول حضرت عمر بن الخطاب وله شو او د احاديو 
جامع اول امیر المؤمنین حضرت عمر بن عبدد العزیز واه شو . دا د النه تعالی حکمت وو < 
احادیثو کتابت او تدوین پەتاخیر سره اوشو. که چیرته په اول دور کې ټول احادیث لیکل شوي وای نو 
په ټولو کې قطعیت راتلو او د قرآن په شان د يوي کلمې ضعیف ویلو یا انکار کولو سره به انان کافر 
کیدہ. کله چې په احادیثو کې ظنیت راغی نو امت د دې خطر نه بچ شو او په بحث کې وسعت يدا شو 

د دوهمي صدۍ تصئیفات: په دویمه صدۍ کې لومری تصنیف د امام ابو حنیفه مه ولادت اتیایمہ 
(۸۰) هجري او وفات یی په(۱۵۰) هجري کې کتاب الاثار دی کوم چې په جامع کو فه کی د حضرد: 
عبدالله بن مسعود تع په مد رسه کې کیناست او څلويښت زره احادیث او اثار یې انتخاب کړل د: 
تصنیف وکر او د فقهي بابونو په طرز باندې په مستند احادیثو او اثارو باندې مشتمل کتاب ترتیب 
کړ. په ياد لرئ چې د فقهي بابونو او سنن په طرز باندې دا په اسلام کې لومری تصلیف دی. امام داز 


الهجرة امام مالک ره رنه په خپل کتاب مو طا کې هم دد ې کتاب نه اسیتفاده کړې ده .کنا قال السيوطي 
ف تبييض الصحیفة. همد ارنګه امام محمد راه په خپل کتاب الاثار کې زیاتره روایتونه له همد ې نه 


اخيستي دي. پيا په همد غه صدۍ کې امام مالک موطا مالک تصنیف کړه. دا احادیث او اثار په اهل 

مدینه او دوی په فتوی باندې مشتمل لویه ذخیرہ ده. امام ابو زرعه ماه ويلي دي چې که چیرتہ 

څوک د طلاق قم و خوري چې موطا امام مالک صحیح ذ خیره ده نو هغه نه حانث کيري. 

په دغه صدۍ کې د حضرت سفیان ثوري رل تصنیف جامع سفیان ثوري دی کوم یې چې په یو سل 

نوي یمه هجري کې تاليف کری دی. په همد غه صدی, کې د ابن جوزي کتاب الزهد والرقاق دی کوم يې 

چې په یو سل یو اتيا شاو خوا كي تصنیف کری‌دی. د همدې صدۍ تصنیف موطا امام محمد المتوفی 

یو سل نهه اتيا هجري دی کوم چې له موطا امام مالک نه عاخوذ دی. په همدې صدی کې مسند ابو 

داؤد طيالي په وجود کې راغلی دی او په همدي کی مصنف عبد الرزاق. مصنف ابن اہی شیب او 

مسند حمید ی تصنیفونه په و جود کې راغلي دي. 

د دریمي صدۍ تصنیفات : په دغه صدۍ کې په علم حدیث او فن حدیث باندي ویر کار اوکری شو د فن 

حدیث انتخاب او اختصار اوشو د جرح او تعدیل ویر لوی میدان قائم شو او صحاح سته بخاري. 

مسلم ترمدي. نسائي. ابوداود او ابن ماجه کتابونه عام منظر ته راغلل. سنن دارمي. کتاب الدعاء 

لابن ابی الدنیا مند حارث بن ابی اسامه. مند بزار. مسند ابی یعلی موصلی. صحیح ابن خزیمه. 

صحیح ابی عوانه او امام طبراني معجم کبیر» معجم صفیر. معجم او سط د خپل شان سره په وجود کې 

راغلل گویا چې دا د حدیث او محدئینو صد ی وه. 

د څلور مې صدۍ تصنیفات : 

د خلورمي صد ی په تصلیفاتو کې کتاب صحیح ابن حبانء سنن دا رقطني او مستد رک حاکم‌دي. 

د پنځمې صدۍ تصنیفات : 

په دغه صدۍ کې د احادیثو مشهور کتاب سنن بيهقي په وجود کې راغلی او د يبهقي دویم تصنیف 

معرفه الستن والاثار دی. د حميدي کتاب (الجمق بین! لصحیٰحین) هم د همدې صدۍ تصنیف دی. 
. دآحادیثو د کتابونو مرالب : 

یعنی هغه کتابونه په کومو کې چې د هر کتاب مقام معلوم شوی دی دا هم ټول پنځه طبقات دي. 

اوله طبقه : په دغه طبقه کې هغه کتابونه داخل دي د کوم په باره كي چې مونږ سترګې بندې کړي او وایو 

هنا صحمح او دمخالف نەدلیل غواړو چې ولي صحیح نه دي ؟ په دې طبقه کې صحیح بخاري. صحيح 

مسلم. موطا مالک. صحیح ابن حبان. او صحیح اہی عوانه دي. 

دویعہ طبقه دويمه طبقه هغه ده چې مو هو هغې ته صحیح نه وایو مگر دا وایو چې دا قابل استدلال 

او صالح للاحتجاج دي. خکه احتجاج حسانو احادیثو سره هم کیدی شي په دې طبقه کې ابوداؤد. 

ترمذي او نسائي شامل دي. 


دريعه طبقه :هغه ده چې مونږ ورته نه صحيح و ایو او نه غلط ہلکی غور کوو چې د کومې درجې احادیث 
دي. په دې کې مصنف عبدالرزاق. مصنف ابن ابی شيبة. ابن ماجه او زوائد المسند شامل دي. يعني د 
امام احمد وحن زوی په مسند احمد باندې چې کومه اضافه کړې ده هغه زواند المسند ده. 

څلورمه طبقه :دا هغه طبقددہ کو مه چې د لومړۍ طبقې بالکل برعکس ده يعني چې مونږ سترگي پټې 
کرو نو وایو چې داضعیف دی په دې طبقه کې مسند فردوس ديلمي دی او د حکیم نوادر الاصول‌دی. 
دا د وعظ کتابونه دي. همدا طور تفسيري روایتو نه او حکایات هم په دې کې داخل‌دي. 

پنځعه طبقه :په دغه طبقه کې هغه کتابونه شامل دي کوم چې د موضوعي احادیثو مجموعې دي کو مې 
چې اهل بدعتو او اهل هواء راټولې کړې دي. د دوی د راټولو شوو روایتونو نه د احادیثو پاکولو دپارہ 
د موضوعاتو کتابونه لیکل شوي دي لکہ: البوضوعات الكبير. اللآلى المصنوعة فى الاحادیث 


الموضوعة وغیره وغيره. 
۳ شوال ۱4۰۹ھ 


الحديث ضد القریم لخة. حدث یحدث نصر ینصر نه د خبري کولو په معنی کې راغلی . همد ارنگه 
حادثه د کومې توې پیښې راتلواته هم ويل كيري او تحأدث او تحدث د خبرو اترو په معنی راغلی دی. 
احدث احدا ٹا د نوي کار پیدا کول التحدیث نورو ته د خبرې رسول او روایت کول. ويل شوي دي 
(رجل حریث الملوک) يعني د بادشاهانو په مجالسو کې د خبرو او تیصو بیان کوونکی. حدثان 
الن‌هر ای وقائعه حرا ثة السن) يعني نو عمر کیدل بهر حال د حدیث لعوي معنی کې د ایحاد او ضد 
قدیم مفهوم پروت دی د حدیث جمع احادیث‌ده. علماو ليكلي دي چې حدیث ته حدیث ځکه ويل شوی 
دی چې د الله تعالی کلام قدیم دی او د رسول اللہ میور کلام حادث دی. بعضو علماؤ ويلي‌دي 
چې د حدیث لفظ د قرآن کریم آیت :9 وا عة رَكَ َو 4 نه اخیستل شوی دی.رسول الله 
لتیار هم د يوي قيصي آورید لو په وخت کې وفرمایل (حدثی تمیم الداری) ماته تمیم داری 
بیان کری دی له دې لهوي تحقیق وروسته د حدیث اصطلاحي تعریف سره متعلق اول په دې پوهه شئ 
چې دوه فنه او دوه علوم دي. د دوارو جدا جدا تعریفونه. موضوع گاني او غایي دي. 

یو علم الحدیث روایڈدی او دویم علم الحدیث درایة دی خلکو ته د دوارو په تعریف او غرض کې 
کله شبه شوې ده او د دواړو تعریفونه خلط ملط شوي دي په همدې وجه جلا جلا تعریفونه أ وګورئ. 


د حدیث تعریف: 


د علم الحدیث رواية تعریف : 

هو علم مشتمل على ما اضیف ال رسول الله سلا سواء کان فعلا أو قولا أو تقریرا و صفة. 

د صفت مطلب دا دی چې صحابي د رسول النه مسر د صفاتو بیانولو سره ويلي دي چې هغه 

داسې حسین وو د احسن اخلاقو خاوند وود همدې تعریف په اعتبار سره د علم حدیث موضوع داده: 

د حیثیت رسول په لفظ سره د فن طب نه امتیاز راغلی ځکه هلته د انسان د ذات نه بحث کيري. 

وغه :د علم الحدیث روایه دوه غرضونه خاص دي او یو غرض یې عام‌دی. 

غرض خاص اول نمبر دا دی چې :الاحتراز عن الخطاء فیما اضیف ال رسول الله اتیل او 

غرض خاص نمبر د ویم دا دی چې :معلومیة کیفیة الاقتداء پالرسول مور 

او عام غرض‌داسي دی : هو الفوز والسعادة ق الدارین. 

په تعریف کې د (ما اضیف ا ی رسول الله) د لفظ مطلب دا دی چې کوم اقوال او افعال او کوم احادیثد 

رسول الله َو طرف ته منسوب دي په هغو باندې د مشتمل علم نوم علم حدیث دی. 

علم الحدیث درایة: 

د علم الحدیث ذرایۂ تعریف داسې دی:هو علم یعرف به أحوال المتن والستد صحة وحستا واتصالا. 

موضوعه : احوال الراوي و المروي وقیل احوال المتن والسنډ ۱ 

دافن د اصول الحدیث په نوم سره یاد شوی دی د هغه دپاره هم دوه غرضونه دي: یو خاص او بل عام دی 

غرضه : غرض خاص نمبر اول : کهيیز المقبول من المردود. 

او غرض خاص نمبر د ويم : تمپیز الضعیف من غير الضعیف . 

او غرض عام : الفوز والسعادة ق الدارین‌دی. 

په حدیث او سلت کې ترادف دی دواره یو شی دی او د حدیث او د خبر متعلق د علماو دوه رایې دي : 

اوله دا چې په دوی دواړو کې د عموم خصوص مطلق نبت دی يعني هر حدیث خبر دی مګر د هر خبر 
۰ حدیث کیدل ضروري ندي. لهذا حدیث هغه دی کوم چې د رسول اللہ ملا طرف ته منسوب شي 

نو په دې سره موقوف روایت خارج شو او خبر هغه دی کوم چې په موقوف او مرفوع دواړو باندي‌صادق 

راغلی دی» تتیجه دا راووتله چې هر خبر حدیث نه دی بلکې صرف مرفوع خبر حدیث دی او هر حدیث 


خبردی:د بعشو علماؤ په نزه په مرفوع او موقوف دوا ړو باندې د حدیث اطلاق شوی دی نو بيا په دې 
دو اړو کې ترادف شو. بعضو علماژ ويلي دي چې حدیث هغه دی کوم چې د رسول الله اورا نه 
منقول وي او خبر هغه دی کوم چې له بل چا نه ملقول وي هغه خبر دی نو په دې صورت کې د تباین 
صورت شو. د اثر اطلاق په عام طور په اقوالو د صحابو او په اقوالو د تابعینو باندې کیږي لهذا اثر د 
حدیث مباین دی لیکن کله د هغه اطلاق په مرفوع باندې هم شوی دی لکه ادعيه ماثوره یبا په دواچوسم 


کې ترادفشو۔ 


په آنبانا. اخبرنااو حدثناکې فرق : 
په دې باره کې د علماو دوه طبقي دي. یره طبقه مثلا امام مالک. ابن شهاب زهری» جمهور کوفیان؛ 
متقدمین او مغاربه علماء دي د دې حضراتو خیال دی چې لکه څرنګه چې په دې الفاظو کې د لعت په 
اعتبار سره کوم فرق نشته همد ارنگه په اصطلاح کې هم کو م فرق نشته. مګر بعضې نور علماء مثلا امام 
شافعي. امام ازواعي او د جمهورو مشارکو په نزد په دې الفاظو کې فرق دی او هغه داسې چې کله یې 
شيخ وايي او شاګردان یې اوري نو کله یې چې په وروسته کې شاګرد بيانوي نو هغه وايي حدثنا فلان 
او که تنها دی نو وايي حدثني فلان. او کله یې چې شاګرد وایي او استاد یې اوري نو په وروسته کې 
خاگرد انبأناا و آخبرنا الفاظ استعمالوي »امام بخاري د اولي طبقي سره دی | و امام مسلم د دويمي 
طبقي سره ملگری شوى دی. 


د همدي الفاظو د رسم الخط هم خیال ساتل په کار دي. خکه چې محدثین په دې کی اختصار كوي شتا 
ليكي دا د حدثناً مخفف دی یا انا وايي دا د اخبرنا وغیرہ مخفف دی.په بعضو خایونو کې محدئین 


() لفظ لیکلی دی دا د تحویل سند طرف ته اشاره ده داع قال وحدثنا ويل په کار دي. 
متفق عليه هغه حدیث ته ويل کیږي کوم چې بخاري او مسلم په یو قسم الفاظو او د یو صحابی نه تقل 
کری وي. که چیرته صحابي جدا جدا دی نو اګر که مضمون او الفاظ يې یو رنگه دي هغه حدیث متفق 


علیه کیدی نه شي . 

یو څو اصطلاحي الفاظ: 
همدارنګه د محدثیلو په نزد یوشمیر اصطلاغي الفاظ د شيخ الحدیث د رتبي او مقام دپاره استعمال 
شوي دي. 


( |) مسئل: دا فد فا تال شوی دی کوم چې عدیشد سند په طور انوي 
(۲) محدث :دا لفظ د هغه کس دپاره استعمالیدی شي کوم چې د احادیئو يلو قابل ذکر ذخیره باندي 
پوهيري او د متن حدیث سره سره د جرح او تعدیل د راویانو علم هم ولري. 


۱ (۲)حافظ :هغه کس ته ويل کید ی شي کوم ته چې متن او سند سره یو لک احادیث په يادو یاد و 
(۴)حجة 4 :هغه شیخ الحدیث ته ويل کیږي کوم ته چې متن او سند سره د ری لکه احادیث ياد وی 
(۵) حاګم : دا د هغه کس دپاره اعزازي سند دی کوم ته چې د احادیشو وله خیره ياده وی ۲ 
ويل شوي دي چې اما م احمد بن حنبل د اوه لکو احادیئو حافظ وو. همدارنګه امام اہو زرعه ههد 
لکو حافظ وو امام بخاري او امام مسلم د دری دری لکو احادیئو حافظان وو . امام ابوداود د 
لکو احادیثو حافظ وو. 

د احادیٹو د آخستو شرائط: 
امام حازمي واه په شروط الائمه کې ليكلي دي چې د رواتو او راویانو پنخه طبقي دي. د هی :. 
حدیث په اخیستلو کې د هر محدث خپل خپل اند از دی کومو چې په شرائطو کې سختي کړې ده. د هعه 

د کتاب په شان لور شوی دی هغه طبقات دا دي : 

)١(‏ کغیر الضبط والاتقان وکثیر الملازمة بالشیخ. 
يعني ذهین به هم وي» حافظه به یې هم قوي وي او د استاد سره به اورده موده پاتي شو ی هم وي. 

(۲) کقیر الضبط والاتقأن وقلیل الملازمة با لشیخ. 

(۳) کفیر الضبط ولاتقان وکغیر الملازمة با لشیخ. 

)٤(‏ قلیل الضبط والاتقان وقليل الملازمة با لشیخ. 

(۵) الضعفاء والمچهولین. 
اما م بخاري د اولې طبقې نه احادیث بالاستیعاب اخيستي دي او د دويمي طبقي نه یې کله کله تعلبقا 
اخیستي دي. امام مسلم د اولې او دویمی طبقې نه بالاستیعاب اخيستي دي او د دريمي طبقي نه يې 
له کله اخيستي دي. امام ابوداؤد ! و نسائي د اولې او دويمي او دريمي طبقې نه بالاستیعاب 
اخيستي دي او د څلورمې نه EONS‏ 
اخستي او کله کله یې د پنځم طبقی نه هم | خیستم دي. امام ابن ماجه د پنځو وا ړو طبقو نه اخيتي 
دي او په خاموشۍ سره تیر شوی دی. 

. دعلم حدیث او فحد‌ئیئو فضیلت 
د ټولو نه لوی فضیلت خو دا دی چې یو شیخ الحدیث تر ساعتونو ساعتونو د رسول الد مور 
نوم په اخیستو سره ټوله ورځ د هغه ورد کوي. دا ڈیر لوی برکت دی د دې سره سره رسول الله 
یزار محدئینو ته یو خاص ډګري هم ورکری ده فرمايلي دي :«اللهم ارحم خلفاني قلنا يا 


رسول الله ساوت تسار ومن خلفاءک؟ قال الذین یاتون من بعدی یروون احاديتي ویعلمونها 


الداس) (ترملي . مشکولاص .)٥٢‏ ۱ 
قال راتکه نضر الله عبر سبع مقالق فحفظها ووعاها ااا فرب حامل فقه غیر فقیه ورب 
حامل فقه ال صن هو أفقه مده ) (طیراني اوسط . مجمع الزوائد). سے 
د همدې دعا په برکت سره د محدئینو عظامو مخونه تروتازہ او بابرکته وي ځکه چې در سول الله 
2 د پاکی سینی نه د همدې محد ث تر سيني پورې گویا کې یو اتصالي زنخیر دی په کوم سره 

چې په ده نديد برکتونو نه ختمید ونکی نزول جاري وي. 


یو چا ويلي دي : 
ومن عادت حب الني و کلامه © وللناس فیمایعشقون مذاهب 


ما رہ خو اند هام تر امو سشسکرروایم 8 الاصمیث یرس ری کن 


د حدیث دوه قسمونه دي :(۱) خبر متواتر (۲) خبرواحد. 

خبر متواتر هغه دی چې د هغه روایان دومرہ ویر وي چې عفلا د هغوی په دروغېژن کید و باندې جمع 
کیدل محال وي (يعني چې په مختلفو ملکونو کې او سيرري» یو بل يې لیدلی نوي او خبره وه نقل کوي) 
او د هغوی علم په حس باندې منتهی شوی وي (يعني وايي چې ما اوریدلی دی او ما لیدلی دی چې 
رسول اللہ مار وفرمایل او دا عمل یې وکر؛ د عقل نه خبره نکوي) خبرمتواتر د علمیقین فایدہ 
ورکوي همدارنګه په هغه کې د کوم خاص تعداد قید نشته‌دی. 

دتواتر قسمونه: 

د تواتر څلور قسمونه‌دي:(۱) تواتر طبقه لکه د قرآن کریم نقل چې د امت يوي طبقي بلي طبقي ته کری 
دی په دې کې انفرادي راوي نوي.(۲) تواتر اسنادي دا هغه تواتر دی کوم چې د پورته تواتر په تعریف 
کې بیان شوى دی. ۳(۰) تواتر عملي لکه د مسواک عمل چې په دې کې اخبار احاد دي مګر د امت عمل 
هغه متواتر گرخولی دی.(۴) تواتر قدر مشترک چې فردا فردا خبر احاد دی مگر په مجموعي طور 
باندې چې کوم قدر نشترک مخته راغلی دی لکه د رسول اللہ َو معجزات یا د حضرت علي 
که شجاعت ياد حاتم طائي سخا .د خبر متواتر په مقابله کې خبر واحد دی .ييا خبر واحد په مختلفو 


اعتباراتو سره په پنځو غو قسمونو باندې تقسیمدی. 

د خبر واحد اولنی تقسیم: ۱ 

خبر واحد د خپل منتھاءسند په اعتبار سره په درې قسمەدی :(۱) مرفوع (۲) مو قوف (۳) مقطوع. 

۳۳ پیش دی د کوم نسبت چې رسول الله مهوت ته شوی دی او هغه حدیث رسول الله 

: سل ته ورسيري هغه ته مرفوع ويل شوی دی. دویم موقوف دی دا هغه حدیث دی کوم چې تر 

صحابي پورې رسیدلی دی لک : قال اہن عباس ین قال این عمر ملف دریم هغه دی کوم 

چې تابعي ته رسیدلی دی لکه قال الاعمش رنه قال سعید بن المسیب آله دا مقطوعدی. 

د خبر واحد دویم تقسیم : 

خبر واحد د تعداد د رواتو په اعتبار سره په دری قسمه دی : (۱) مشهور (۲) عزیز (۳) غریب . 

خبر مشهور هغه دی چې دری یا د دریو نه زیات راویان هغه يبان کړي مګر د تواتر حد ته ونه رسیږي که 

جیرته په کومه طبقه کې د راویانو تعداد دوه ته راوليري نو بیا هغه حدیث ته عزیز ويل کیږي چې یو بل 

څه شی مضبوط قوي او عزیز جوړ کری دی. او که چیرته په کومه طبقه کې د راویانو تعداد يوه ته را 

ورسيري نو یبا حدیث ته غریب ويل كيري يعني تنها او نااشنا دی هیشوک هغه نه پيژني» اوس که په 

ټول سند کې یو يو راوي دی نو دا غریب مطلق او فرد مطلق دی او که صرف یو ای یو راوي دی باقي 

په سند کې د یو نه زیات دي نو هغه ته فرد نسبي او غریب نسبي ویل کیږي. په حدیث کې اقلیت حاکم 

شوی دی پەاکثریت باندې یعنی حکم په جانب قلیل باندي لگول كيري په کثیر بان ې نه. 

د خبرواحد دریم نقسیم : 

خبر واحده خپلو روایانود صفاتو په اعتبار سره په شپاړس (۱۹) قسمه دہ:(۱)صحیح لذاتہ(۲)صحیح 

لغیره (۳) حسن لذاته (۴) حسن لغیره (۵) ضعیف (۶) موضوع (۷) متروک (۸) شاذ (۹)محفوظ 

(۱۰) منک (۱۱) معروف (۱۲) معلل (۱۳) مضطرب (۱۴) مقلوب (۱۵) مصحف ( ۱۶) مدرج. 

صحیح لاله هغه دی د کوم چې ټول راویان کامل الضبطء عادل وي» د هغه سند متصل وي له علت او 

شذوذ نه محفوظ وي. که چیرتەد راوي صرف په ضبط کې نقص راشي باقي صفات مکمل وي لیکن دا 

نقصان تعد د طرق پوره کری وي نو دا صحیح لغیره‌دی. 

حسن لالہ هغه دی په کو م کې چې په ضبط راوي کې نقصان راشي باقي صفات د صحیح موجود وي 

صحیح لغیره او حسن لذاته یو شی دی. صحیح لغیره صرف تعد د طرق لور کری دی. 

ضعیف هغه دی په کو م کې چې د صحیح او حسن اعلی صفات نوي. 

حن لغیرہ بعینه ضعیف دی. لیکن تعدد دطرقو یا د قبولیت کومی قرینی هغه لور کری دی. د صحیح 

لغیره او حن لغیرہ لنډ تعریف داسې شو چې صحیح لغیرہ بعینه حسن لذاته دی صرف تعدد دطرقو 


هغه صحیح لغیرہ جو ړکړی دی او حسن لغیرہ بعینه ضعیف دی صرف تعدد طرق هغه حسن لغیرہ جور 
کړی دی. 
پەیاد ولرئ چې د قبولیت صفتونه څلور دي : عدالت. ضبط. اتصال سند ٠١‏ ول شوۃ نه غان يکيل 
عدالت د هغې ملکې نوم دی کومه چې انسان له ارتکاب کباثر | و اصرار على الصغائرو نه ساتي 
ضبط اتقان يا حفظ په دوه طريقو باندې کیدلی شي. اول ضبط | و حفظ بالصدر چې له چا یې په 
اوریدلی دی. د ادائیگی د حدیث تر وخته پورې هماغه شان محفوظ دی دویم حفظ بالکتابة دی چې 
په لیکلو سره ی یې هماغې محفوظ ساتلی دی چې د ادائیگی تر وخته پورې د چا د د لس وهنې کم 
خط پکې نشته. 
عوضوع هغه حدیث دی د کوم په راوي باندې چې د رسول اللہ مار په حدیث کې قصدا د دروغو 
طعن ثابت شي. د دې کس ټول مرویات ناقابل اعتبار دي برابره ده که توبه هم وکړي. د داسې راوي ته 
وضاع. روايت ته‌یې موضوع او دې عمل ته وضع ويل شوې ده. 
هروګ هغه حدیث دی د کر په راوي باندې چې د کذب تهمت وي یا هغه روایت د شرعي قواعدو 
خلاف وی ي : 
هفه حدیث دی د کوم را وي چې په خپله ثقه دی لیکن هغه د اوثق خلاف بیان کری د دی د هغه مقابل 
محفوظ دی 
هلگوهغه حدیث دی چې ضعیف را وي د ثقه مخالفت کری دی د دې مقابل معروف دی. 
معلل هغه حدیث دی په کوم کې چې علت قارحه خفیەوی: داعيب د حدیث ماهرین معلومولی شي. 
هضطرب هغه حدیث دی د کوم په متن یا سند کې چې داسې اختلاف وي په کو م کې چې تطبیق کول 
مشکلوي. 
مقلوپ هغه حدیث دی د کوم چې په متن یا سند کې په هیره تقدیم او تاخیر شوی دی. 
مصعف هغه روایت دی د کوم چې په نقطو کې یا په حرکاتو | و سکناتو کې تغیر راشي اګر که صورت 
خطي يې ثا بت وي. 
مدرج هغه دی په کوم کې چې راوي خپل کلام داخل کری وي. 

د خبر واحد خلورم تقسیم : 
خبر واحد د مقوط او عدم سقوط د راوي په اعتبار سره په اوه قسمه دي :)متصل(۲)مند(۳) 
منقضع (۴) معلق (۵) معضل (۶) مرسل (۷) مدلس. 
متصل هغه حدیث دی چې د هغه په سند کې مکمل ر اوي ذكر وي. 
سند هغه حدیث دی د کوم سند چې رسول التہ مزر ته رسیدلی وي. 
منقطع هغه حدیث دید کوم چې سند متصل نوي بلکې څه ناڅه , راوي پریوتلی وي. 


عالل هغه روایت دی په کوم کې چې د سند د مینځ نه دوه یا زیات راویان لويد لي وي. 
هرسل هغه دی د کومد اخیر نه چې راوي پریوتلی وي. 
: الس هغه روایت دی په کوم کې چې راوي د خپل استاد نوم پټ کړي وي د روایت نبت د کوم بل شیخ 
فته وکړي. دا عمل تدلیس دی او روایت مدلس (بفتح اللام) دی او د دې عمل کولو والا مدلس 
(بکر اللام)دی. 


د خبر واحد پنکم نقسیم : 
د صيعي د اداء کولو په اعتبار سره خبر واحد په دوه قسمه‌دي : (۱) معنعن (۲) مسلسل. 
هګن هغه حدیث دی په کوم کې چې راوي عن فلان عن فلان الفاظ استعمال کړي. 
مطسل هغه حدیث دی په کوم کې چې راوي په يوه طرز باندې صيفي استعمال کړي وي لکه پورہ نر 
سمعت فلانا قال سمعت فلاناء یا حدثنا فلان قال حدثنا فلان. یا اخبرنافلان قال اخبرنا فلانا د 
سلسله بالقول ده او دویم مسلسل بالفعل دی. يعني مسلسل بالتشبیک چې نبي تاج د چا لاس 
ونیو ييا راوي هم داسي و کړل کله مسلل بتحریک الشفتین وي ا و کله مسلسل بالمصافحه وي. 
د حدیث د کتابولو اقسام : 
د فائدې د تکمیل په خاطر د حدیثو د کتابونو متعلق دا شعریاد ساتئ: 
بارس ییوس مگ ا رال یسا در بین ر 
يعني جامع مسند ء معجم . رسائل » اجزاءاو اربعین په دې اوه قسمه د حدیثو کتابونو کې سوچ وکړه. 
(۱) جاهق : هغه دی په کوم کې چې اته اصنافب علوم جمع وي چې یو شاعر په دې شعر کې راجمع کړي 
دی : 
سی آداے وس وټان ۹9 تن مسر الوا ام وسا 
بخاري او ترمذي جامع دي دا ټول علوم په دې کې درج دي. په مسلم کې تفسیر ویر کم دی هغه جامع نه 
دی . 
(١)صطد:‏ هغه دی په کوم کې چې د صحابو په نوم ترتیب یا رتبو باندې احادیث جمع شوي وي لکه 
مسنداحمداو مسند دارمی. ˆ 
)١‏ قم : دا هغه دی په کوم کې چې نومونه د حروفو پەترتیب‌یاد رتبو په ترتیب سره د پلو شیو خر 
احادیث جمع شوي وي لکه معجم طبراني. معجم کبیر. معجم صغیر معجم اوسط وغیرہ. 


(۴) سلن : دا هغه کتب دي په کو م کې چې احکام احادیث د فقه د بابونو پەترتیب باندې وي لکه ترمذي 
وغیرہ. 

(۵) جء(اجڑاء):دا هغه دي کوم چې د یو شيخ په مرویاتو باندې مشتمل وي يا د يوي موضوع سره تړل 
شوی وي لکه جزء رفع الیدین. 

)٦(‏ مستدر کات :دا هغه کتابونه دي د کومو مؤلف چې د کرم محد ث د کتاب د احادیٹر ا ھدوااڑے 


وي کوم چې د کومې وجي نه پاتې شوي وي او دده د شرطونو مطابق وي لکه مستدرک عل 
الصحيحين. 
(۷)علل (۸) شمائل )٩(‏ اربعینات. 
د محدننو مسالک : 
)١(‏ امام بخاري په یو قول کې شافعي په یو کې حنبلي او په یو کې مجتهد وو. اخيري قول‌راجح‌دی. 
(۲) امام مسلم مقلد محض نه وو البته د شوافعو طرف ته مائل وو بعضو چې مالکي وو۔ 
(۳) امام ابو داژد د حنبلي مسلک سره تړل شوی وو . 
(۴) امام ترمذي بعضو شافعي ښودلی دی. 
(۵) امام ابن ماجه شافعي یا حنبلي یا ازاد حجاز والاو ته مائل وو. : 
(۶) امام نسائي عام خیال دا دی چې که شافعي دی. 
(۷) امام طحاوي اول شافعي وو یبا پوخ حنفي شو. 


OOOOH 


۱ ھ1٤۰۹ شوال‎ ٥ ١ 


د منکرین حدیث مقصد په حقیقت کې دا دی چې اسلام د بیخہ اوباسي او ختم یې کړي او په هغه باندې 
د چا اعتماد او یقین پاتې نه شي 2 همدې مقصد دپاره دوی د احادیثو نه د انکار کولو فته راپورته 
کړې ده. ځکه چې د احادیثو نه علاوه قرآن خود بخود معطل پاتې کیدی شي. دا خلق د قرآن کریم په 
شمول د يوي مخې د دین ختمولو په کوشش کې دي. په همدې وجه ضروري ده چې علماء په قرآن او 
حدیث سره حجیت د حدیث ثابت او مستحکم کړي او بيا د منکرینو حدیثو شبهات په غور سره وګوري 
نهد ا د لته هم په حجیت حدیث باندې مختصر شانته ملاحظه وکړئ : 

د قرآن کریم په متعد د آیتونو سره د حدیث حجیت کیدل او د هغه واجب العمل کیدل ثابت او مسلم‌دي» 
علامه شاه انور شاه كشميري ره ويلي دي چې د احادیثو نه بغیر په قرآن باندي پوهیدل ګران دي. 
علامه محمد یوسف بنوري ول ويلي دي چې قرآن کریمد احادیثو د تاسید او توثیق‌دپاره نازل شوی 
دی او په قرآن باندي ایمان نه شي راورل کیدی ترڅو چې په احادیثو ایمان رانوری شي ويل شوي دي 
چ ې آیت :( علاط مشق 4 د دې په تابد کې راغلی دی« لك الم د دې 
د توثیق برخه‌ده. ناك لاس وسوا 4 وغیرہآیتونەد دې ښکاره دلیل او واضح ثبوت‌دی. 
دلائل. رم وتا یل ال رین باس ما رل (لبهز له قرو 4 نحل عع. 

په دې آیت کې رسول اللہ مر د قرآن د آیتونو مین يعني یبانوونکی ښودل شوی دی او کوم 
چې رسول الله سول یبان کړي هغه ا حادیثدی. 

(۱) وما آگا گم لو َحذُ وه ومَا از عنه قانتهوا6 رحشر ۷) 

په دې آیت کې هر هغه یز واجب العمل او واجب الاخذ ګرځول شوی دی کوم چې بي الم يبان 
کړې دي او د کوم څه نه چې منع شوې ده هغه واجب الاحتراز ګرځول شوي دي او دا ټول د حدیثو په 
ذريعه‌باندي کیږي . ر ِ ۱ 

(۴ لیخد لین بیقر عَن آئرون تُصِيبَهُم فة يمهم عَذَاب ألم )رلور .)٢۳‏ 

په دې آیت کې د رسول الله ايرس اوامر واجب الاطاعت ښودل شوي دي او په مخالفت باند ې يي 
د وعید بیان دی نو د رسول الله امر همدا احاديث‌دي. 

() وجل له ابا وحم َيه الک )4(اعراف ۱0۷). 

په د يآیت کې احادیث د وسیعو فیصلو ذکر دی. 


۱ 


رم ؤا أنرلتا لیل اکتا بالق رگم بَيْنَ تس هرا اه 4 (نساء .)۱۰١‏ 
په د ې آیت کې و یراك له ) د آحاد یشو ذخیرہ بیان کړې ده. ۱ 
رہ لوك بو بسا کمن پو .ِن لکا جن وراه . إا أنه تيغ فآ نیت 
یاه ) (قيامة .)۱۹-۱٩‏ 
د دې بیان نه مراد احادیث دي. ځکه که د قرآن بیان په قرآن سره مراد واخیستل شي نو بيا به د هر نوی 
راتلونك يآیت بیان به په یوه ب لآیت سره وي په کوم سره چې تسلسل راځي. 
(۷) وا تا من رسو ل لأَليَْاعياذيِ ان 4 رنساء ٤ن۔‏ 
په د ې آیت کې د اطاعت رسول مطلب د هغه د احادیثو او مبارکو فرمانونو اطاعت‌دی. 
ری ظ لقن من لقۀ عل التوینین ٍۀ بعک فیهم رشرلاً من آنشیهم يَثلرِ عَلَيْه آيَاته ویر نِم 
هم کاب وَالْحَكُمَةَ آل عمران .)٤٧‏ 
په دې ایت کې د تعلیم کتاب ذکر دی او دا د احادیثو نه بغر ممکن نه دی همد ارنگه د نفسونو تزکه له 
احادیثو نه علاوه څنګه کید ی شی همدارنګه الحکمة د دانائی خبرو تعليم په خپله احادیث دي. 
(۹) « لا ورن مرن حَق يح كَ فیا عم هم نم ِد أف آنشیهم عرجا متا کیت 
ویو لیا ) «نساء 00). 
په دې آیت کې تحکیم حکم کول فیصله اورول له احاد یشو پرته څنګه ممکن ده؟ د مما قضیت کلمه ويل 
شوي چې د رسول اللہ مر اورول شوي فيصلي منل په هر فسلمان باندې فرض دي. دا فیصله 
او د جګړو د ختمولو ټول اجاديث دي لهذا د قرآن سره سره آعاديشو منل په خپله د قرآن حکم دی. که 
جيرته کوم انان له احاديثو انکار کوي هغه ته په خپله ګمراه کید ل په کار دي او گمراه به ګرځي. 

رل مھ داپآے کاپ 8 نآ ےآ دزی با ج ٤ای‏ پا ې 

مر میا نه کودو خر فی مرک به با مت دوا ےآ ے جس کا جا ہے 

د منگرین حدیث شبھات او د هفو جوابات 

اوله څېه دا ده چې درسول اللہ لاعت کل بیان کړي ا< کامات د هغه په زماني پوري خاص وو وروسته 
تبديلي راعله؟. چواپ : رسول الله مر تر قيامته پو رې د خلکو د پاره خاتم النبیین دی د دوی 
نه وروسته د احکاماتو د تبدیلۍ عقیده د نبوت انکار دی په دې نظريي سره خو د یھودو او نصاراو په 
شان د اسلام دين ختمیدی شي. . 


دویعه شبه دا ده چې په قرآن باندي د پوهید و دپاره احادیئو ته ضرورت نشته خکه « لقن یعون 
رل ون مد ټول یې آسان کری دی؟جواب : دلته د ذکر نه مراد مخکني نصائع او 


واقعات مراد دي. شرعي احکامو او دقیق تحقیقاتو ته يسر نه دی ويل شوی. همد ارنگه صحابه کرام 
اهل لسان وو د نزول قرآن عین شاهدان وو هفوی په دیرو مسائلو او دیرو مطالبو باندي په خپله 
پوهیدل بلکې در سول الله مور طرف ته یې ساعت په ساعت رجوع کوله نو نن د دي جهالت 
مرکبه په دور کې څوک په خپله پوهید لی شي؟ زه پوښتنه کوم چ ې آیا د رکعتونو شمیر. د مونځ وختونہ 
او کیفیات تاسو پرې د احادیثو نه په غیر پوهیدی شئ؟ د زکوة مقدار . انواع او افسام اود تصاب 
تکمیل او وخت تاسو په قرآن سره پیش کولی شئ؟د حج اعمال.افعال » وخت او د مقاماتو تعین تاسو 
په قرآن سره بودلی شئ؟ دا خو سراسر باطله نظریه ده او د دین نه انکار دی د اسلام دين ټول 
احکامات د هغه هیثات. کیفیات: ترتیب او تفصلات صرف په قرآن سره پرې څوک پوهیدلی شي؟ 
پیشو حرامه دہ زمری حرام دی. خر حرام دی» لیوہ حرام دئ» کوترہ حلاله ده» چرګه حلاله ده. هوسۍ 
حلاله ده دا تفصیلات په قرآن کې چيرته دي؟ خه‌بیا دا ووایه چې ستا کلمە لا اله الا الله محمد رسول الله 
یو خای په قرآن کریم کې چيرته ده؟ همدارنګه دا ووایه چې دا قرآن حجت دی د اللہ کلام دی په هغه 
باندې عمل وکړه دا څوک وايي؟ که چیرته د رسول الله مر په حدیث او فرمان سره دا خبرې 
شوې وي نو یبا د حدیث نه انکار څه معنی لري؟. 
اوخ ”تلز ترس کک نها کی اس 


په همدې وجه امام اوزاعي فاه ويلي دي(الکتاب احوج ال السنة من السنة الى الکتاب) يعن 
کتاب الله په خپله پو هه کې د سنت او حدیث طرف ته زیات محتاج دیء په نسبت سره سنت ته د کتاب الله 
طرف ته» د امام مکحول هم همدا قول دی. 

دریعه به داده چې رسول الله سرد احادیٹو د لیکلو نه منع کړې وه.د ابوسعید خد ري ایند 


روایت دی چي:لاتکتبوا عي شیا سوی الق رآن ومن کتب عاي غیر الق ر آن فلیمسحه(رواه مسلم). 
اول جواپ : دا چې رسول الله لمر په ابتد اء کې په عارضي طور منعه کړې وه ترڅو چې په قرآن 
او عدیث کې التباس اواختلاط رانه شي , همد ارنگه چې احادیثد بطون اوراقو پر ځای په صد ور جال 
کې محفوظ شي» کله چې صحابه کرامو د قرآن او حدیث په فصاحت او بلاغت کې او د بیان په طرز کې 
ښهامتيازپیداکړاودالتباس اوا ختلاط ویره پاتې نه شوه نورسول اللہ ماللاو ررد احاد یشو لیکلو اجازت 
ورکراودا عارضي ممانعت ختم شو.ډویم جواپ : دا دی چې د پولو احادیثو په مقابله کې د همد ې 
حدیث پریودل دي دا روایت د اجازت کتابت د ټولو روایتونو مقابله نه شي کولی بلکې دهمدې 


حدیث هم هغه عارضي ممانعت دی کوم چې ختم شوى دی. ریم چوا :ابن حجر رنه په فتح الباري 
کې لیکلي چې ممانعت د قرآن او حدیث په يوه صحیفه او په یوه ځا کې د لیکلو ودب جدانه‌وو. 
څلورمه شبه دا ده چې حدیث حجت نه دی صرف قرآن حجت دی ځکه چې احادیث د تابعینو په زمانه کې 
لیکل شوي دي دومره اورده زمانه د هغو حفاظت څنګه کیدی شي؟.جواب: دادعوی غلطه ده چې 
کتابت درسول الله سار په زمانه کې نه و بلکي درسول الله وله زمانه کې دیرتحریرات 
او صحيفي موجودي وې کومي چې د رسول الله میور په اجازت سره ليکل شوي وې وګورئ: 
( 1 د حضوت عبدالله بن عمرو بن العاص زیت صعیفه :دہ په نبوي احادیثو باندي يوه جامع صحيفه 
ولیکلەد کومی نوم چې ده (الصادقه) کیښودلو حضرت ابو هريره ارہ نه ويلي دي چې درسول الله 
میور په صحابو زما نه زیات احادیث بل چا نه دي نقل کړي بغیر د عبدالله بن عمر که نه 
ځکه چې هغه لیکل او ما ليكلي نه وود حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص تِن بیان دی چې ما به 
درسول الله میور په مجلس کې څه واوریدل هغه به مې لیکل. ماته یو ځل قریشو وویل کوم څه 
چې د رسول الله رنه اوري هغه لیکه حالانکه رسول الله ما یور بشر دی کله په عضب 
کې او کله په خوشحالۍ کې خبرې کوي. ما د دوي په خبره د لیکلو نه انکار وکر یا ما د دې يدوت 
رسول اللہ مر ته وکړه رسول اللہ مر په خپله ګوته د خپلې خولې طرف ته اشاره وکړه 
وی فرمایل چې وی لیکه په هغه رب قسم د کوم په قبضه کې چې زما اه ده د دې ژبې نه د حق ته بغیر بل 
څه نه ووځي (جواھر الاصول في مصطلح احادیث الرسول ص٦٦‏ و مستد احمد). 
حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص تين به د دې صحیفی سره د محبت په طور ويل : مایرغبني في 
الحيوة الا الصادقة والوهط اما الصادقة فصحیفة کتبتها عن رسول الله یر وام] الوهط 


فارض تصدق بها عمرو بن العاص.یعنې زما د ژوند سره محبت د دوه وجو دی یو د صادقې د وجې 
دویمد وهط د وجې. صادقه د احادیشو هغه مجموعه ده کومه چې ما د رسول الله َو اوريدلي 
او ليكلي ده او وهط هغه وقفي زمکه ده کومه چې زما پلار عمرو بن العاص هه وقف کړې ده (د 
هغې په نګرانۍ سره زه خوشحاله يم). 

(۲) د حضرت علي تنا صحیفه :د بخاري شریف په کتاب العلم کې د ابو جحيفه تِن نه روایت‌دی 
چې ما حضرت علي تن ته عرض و کرو چې تاسو سره کوم خصوصي کتاب شته دی؟ دوی وفرمایل 
پیر چې په دې صحیفه کې دي د دې نه بغیر بل څه نشته. ما وویلبه دې صحیفه ې دا 

: تا .دا . . ۳ ۳ 1 : 

وې فر پل د دی م دي. د بندیانو د خلاصون مسائل دي او دا چې کوم ملمان دې د کافر په بدل 


کې نه وژل کيپي. 


(۳) د عمرو بن حزم صعیفه : د سنن نسائي په دویم جلد ص ۲۵۱ کې دي چې رسول اللہ یرد 
اهل یمن طرف ته یو خط ولیرلو په کوم کې چې د فرائضو سنتو او د دیتونو مسائل درج وو دوی دا 
مکتوب د عمرو بن حزم په لاس لیږلی وو او ده د اهل یمن په وړاندې اوریدلی وو عمرو بن حزم هغه 
یرد نجران والي مقرر کری وو کله چې د هغه عمر اويا کاله وو. 

(۴) صحیفہ عمر بن الخطاب نه :په ابوداؤد او ابن ماجه کې دعبد الله بن عمر هغه نه روایت دی 
چې رسول الله رد صد قاتو متعلق یو تحریر لیکلی وو مګر تر دې وخته يې د والیانو په نوم 
لیږلی نه وو چې هغه مر رحلت وکړ حضرت عمر تاکن هغه د تورې په پوښ کې محفوظ 
وساتلوء کله چې هغه سر رحلت وکر نو ابوبکر صدیق رع د هغه نه استفاده وکړه دده نه 
وروسته حضرت عمر هه تري ښه استفاده وکړه تردې چې حضرت عمر وه هم وفات شو او هغه 
تحریر محفوظ پاتې شو. 

(۵) صحیفه عبدالله بن مسعود و8 :حافظ ابو عمرو جامع بیان العلم په اول جلد ص ۷۲ کې له متصل 
سند سره د حضرت معن روایت کری دی چې د.حضرت عبدالله بن مسعود یهت زوی عبد الرحمن 
هه یو تحریر ولیدو او قسم‌يي و کرو چې دا تحریر زما د پلار حضرت عبد الله بن مسعود کته په 
خپل لاس سره لیکل شوی دی. 

)٦(‏ صحیفہ ابو هر یره نة حافظ ابن عبدالبر په بیان العم کې د ابن وهب او د حن بن عمرو په 
طریقه یو روایت نقل کری دی چې د حضرت ابو هريره عنۀ پر وړاندې د یو حدیث تذکره وشوه نو ده 
ترې د لاعلمۍ اظهار وکړ ما عرض وکرو چې حضرت د تاسو نه مې اوریدلي وو» وې ويل که چیرته تا د 
مانەاوریدلی دی نو هغه به دماسره دتحریرپه شکل کې خامخاموجودوی:لھذا زما لاس يې ونیوه او زه 
يې خپل کورته بوتلم اوماته یې دنبوي احادیشودیرزیات تحریرات راوښودل اوهغه حدیث هم پيداشو. 
(۷) صحیفہ رافع بن خديچ :حضرت رافع بن خدیج ويلي دي چې ما رسول اللہ مر ته عرض وکر 
چې یارسول الله! ماخو ستا نه ډیرې زياتي خبرې اوريدلي د يآیا زه هغه ولیکم؟ رسول الله یور 
وفرمایل هی خبره نشته وې لیکہ (تدریب الراوي ص۲۷۹)۔ 

(۸) صحیفہ جاہر بن عبداللہ:د حضرت جابر بن عبد الله هن سره هم د احادیٹو مقد سو یو تحریر وو په 
کومه کې چې احادیث ليکل شوې وو د دې یادونه امام بخاري د تاریخ کبیر په څلورم جلد ص ۱۸٦‏ کې 
کړې دی. په ترمذي کې يې هم ذکر موجود دی. 

)٩(‏ صحیفہ سمره بن هندب :جلیل القدر صحابي حضرت سمره بن جندب هه سره هم د احادیثو يوه 
صحیفه وہ په کو مه کې چې ویر احادیث لیکل شوې وو ددې صحيفي ذکرد ابوداؤد شریف په احادیشو 
د تشهد کې راغلی دی. 


(۰ ۱) صعیفه ابو شاه يمني :امام بخاري ولد حضرت ابو هريره عتۀیو اوږد روایت نقل کری دی 
په کوم کې چې د رسول اللہ هلر د خطبې تذ کره ده. د همدې بیان په اخیر کې حضرت ابو هريره 
تع ويلي دي چې د یمن نه یو کس راغلی وو د کوم نوم چې ابو شاه وو هغه وویل یارسول الله 
میور ! دا خطبه ماته ولیکی او رايي کړئ. رسول اللہ مر صحابه کرامو ته وفرمایل 


(اکتبوالانی شاه) يعني د ابو شاه دپاره د خطبي دا مسائل ولیکی. ن 
)١١(‏ د عامو صحابه کراہو تحریرونه : په مسند دارمي کې د حضرت عبدالله بن عمرو لته نه روایت 
دی چې مونږ د رسول اللہ یور نه چار چاپیرہ په لیکلو مشغول وو چې په دې وخت کې د هغه نه 
پوښته وشوه چې په دې دوه ښارونو کې رومبی کوم فتحه شو قسطنطنیه که روم؟ رسول الله 
میور وفرمایل نه بلکې د هرقل ښار. ددې حدیث نه معلومه شوه چې در سول الله مار 
چار چاپیره د حدیث لیکلو دپاره یو کس نه وو بلکې یو جماعت ناست وو همدارنګه حضرت سعد بن 
عباده د احادیثو مجموعه ليكلي وه په کنز العمال کې یو روایت دی(اکتب ولاحرج) حدیث ولیکه! 
ھی خبره نشته» په مجمع الزوائد کې دي چې یو کس وویل یارسول الله ! زه ديري زیاتی خبرې کوم 
رول الله سییر وفرمایل : استعن بیمهنک يعني په ښي لاس سره یې ولیکەد ځان مرسته وکړه. 
دا ټول واقعات او روایات‌د دې خبرې دلائل دي چې د صحابه کرامو په مبارک عهد کې د حدیث کتابت 
وو البتەد قرآن کریم سره یو ځای د لیکلو ممانعت وقتي وو د صحابو د دور سره متصل د خیر الفرون په . 
دور کې تابعینود احادیشو ذغیری په مختلفو ښارونو کې جمع كري, لهذا امام مالک تپ مدینه 
منوره کې موطا امام مالک ولیکلہ ابن جریج وله په مکه مکرمه کې د احادیثو ذخیرہ ولیکلہ: امام 
اوزاعي د شام په زمکەد احادیثو ذخیرہ ولیکله حماد بن سلمه رفن په بصره کې په علم حدیث کې 
تصنیف وکر» معمر په یمن کی کتاب ولیکلو او سفیان ثوري ماه کوفه کې یو تصنیف تیار کړ. 
امام بخاري په بخارا کې» امام مسلم په نیشاپور کې» امام ترمذي په ازبکستان کې امام ابوداؤد په 
سجتان کې او نورو محدثینو په خپلو خپلو ښارونو کې د احادیثو ذخيري ولیکلې. ابن اسحاق په 
مغازي بانډې کاروکر:ھیثم په اوسط کې داحادیثودلیکل و کار وکړ. لیث او ابن لهیعه په مصر کې کتاب 
ولیکلویباعبد الله بن مبارک کتاب ولیکلواوقاضی ابویوسف کتاب ولیکلو. په همدې شان د احادیثو 
يوه خزانه جوړه شوہ د کتابت حدیث دد ې اهتمام او انتظام نه وروسته يبا هم کوم کس چې شک او شبه 
کوي هغه په اصل حقیقت کې د احادیثو نه قلبي نفرت لري. او د قلبي عد اوت څوک علاج کولی شي؟. 
فعين الرضاء عن کل عيب کلیلة ٤‏ ولکن عین‌السخط كبري المساويا 
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اعضهءنمنې)حمن ې مون 
صاحب مصاپیح : 


مصاییح او مشکوة المصابیح د دوه جدا جدا مصنفینو جدا جدا تصنیفات دي.ړومبی د صاحب 
مصابیح احوال لیکل کیږي : 

فوم او نسب :نوم یې حسین وو کنيهيي ابو محمد وه محی السنه‌يي لقب وو د پلار نوم یې مسعود وو او 
د نیکه‌نوم‌يي محمود وو یعنې : هو الامأم می السنة قمع الیدعة ابو محمد حسین بن مسعود بی 
محمود الفراء البغوي. په کال ۴۳۵ هجري کې پیدا شوی او په کال ۶ کې له فاني دنیا نه د ابدي 
دنیا په طرف تللی دی او په مروه کې خښ شوی‌دی. 

الفرو : په عربي ژبه کې پوستین ته ویلي کيري د ده په نیکونو کې کوم يوه د پوستینانو کار کولو بعضو 

ويلي دي چې زیاترہ وخت يې پوستین اغوستلو نو که په فرو سزه مشهورشو. 

ېقوي :د ده وطن د بغو طرف ته منسوب شوی دی بغو په اصل کې بغشور وو کوم چې د کور د باخ په 
معنی سره دی او معرب دی. بخشور د هرات او مرو په مین کې يوه آبادي او مشهور ښار دی د نسبت 
په وجه بغوي شوى دی شوزد تخفیف په وجه حذف شوی‌دی. 

د علم زده کړه:صاحب مصابیع شیخ محی السنة د خپلې زماني مشهور محدث مفسر قرآن اودمشهورو 
تاتاریائو نه وود قاضي حسین بن محمد شاګرد وو ده د علاقي د مشهورو محدثینو نه علم حاصل کر 
او ییا لوی لوی شیوخ د ده شاگردان شول کوم چې د ده د کمال د پاره ښکاره منار وو دی په خپله په 
اکابرو شوافعو کې شمار شوی‌دی. 

زهد او قوق : دې په زهد او تقوی کې هم يوه نمونه وه ټول عمريي په تألیف او تصنیف د حدیث او د 
فقهي په تعلیم او تدریس کې تیر کری» تل به یې په اوداسه درس ویلوء دہ اتتهائي د صبر او قناعت 
ژوند تیر کری. د نفلي روژو نیولو پابندي یې کولەاود افطار په وخت کې به یې د وچې دوهی څوټوټې 
په اوبو کې پستي کړې او خوړلې به‌يي. 

ده ته طبیبانو ويلي وو چې په دې سره په دماغو کې خشکي پیدا کید ی شي او د حافظې خرایید و خطر 
هم شته. یبا ده زیتون د ډوډۍ سره د سالن په طور استعمالول شروع کرل. 

ښځه یې دده نه مخکې وفات شوې وه» هغې په میراث کې ڈیر زیات مال پریښی وو لیکن محی السنة د 
کمال تقوی په وجه د میراث نه خپله برخه وانخیستله. 

د معی السنة د لقب وجه کله چې ده د شرح السنة تصنیف مکمل کر نو ده رسول الله مور په 
خوب کې ولیدہ رسول اللہ لور ورته فرمايلي وو (احیاک الله کم احهیت سلقي) يعني لکه 


څرنګه چې تا زما سنت ژوندي کرل همداسې دې الله تعالی تا هم ژوندی وساتي. په همدې ورځې د ده 
السنة شو, مع د باب افعال نه د اسم فاعل صيغه ده. د می ۸۱ کلونو په عمر کې وفات 
و مروه کوم چې د هرات په ولایت کی دی د خپل فقیه استاذ قاضي حسین بن محمد رة اله په 
څنګ کی دفن شوی. 


لقب محی 
شویدی! 


دصقو له : ص 

د ده د مشهورو ت تصنیفونو نه یو کتاب (المصالیج) دی په کوم کې چې ۴۴۸۴ احادیث لیکل شوي‌دي» 
د دې کتاب په خطبه کې مصنف د مصابیج لفظ ١‏ ستعمال کری دی په همدې وجه د کتاب نوم مصالح 
شو د دې مقبول او مشهور کتاب تفریبا ۶ شروحات دي. د دې کتاب د فائدي ورکول او زتالیف 
مکمل تفصیل صاحب مشکوة په خپله مقد مه کې لیکلی دی کوم چې به ان شا الل په آینده کې راشي. 
الله تعالی ورته په تۀ تفسیر کې هم لوی مقام ورکری وو لهذا د ته تفسیر بغوي په نوم سره د ده تفسیر هم 
موجود دی همد ارنگه په فقه او قرائت کې يې هم تصنیفونه شته د ي. 

پر نک وی رخو شس ر صصح ناک و ن‌غطیرن پا غد سلدنا نالتا 

۱ صاحب د مشگوٰۃ: 

چونکه کتاب المصا ام د ترمیم او اضافي نه وروسته د مشکوة المصااعج په نوم سره عام منظر ته 
راغی د درس او تدریس دپاره علماؤ هغه قبول کری دی په همد ي وجه د صاحب مشکوة هم څه تذ کره د 
لوستونکو دپاره کیدی شي 

لوم او نسپ : د صاحب مشکوۃ المصا لح نوم محمود یا محمد دی کنیە یې ابو عبدالله او لقب یې ول 
الدین او دپلار نوم یې عبداللھ دی نسبًا عمري دی او په خطیب تبريزي سره مشهور دی. يعني اہو 
عبد الله ولي الډدين محمد بن عبدالله العمري الخطیب التبريزي. 
دا په خپل وخت کې ویر لوی محدث وو د فصاحت او بلاغت امام وو؛ په احاديثو کې د ده لوړ مقام 
اندازه د ده د تصنیف مشکوة نه کیدلی شي. د ده د ژوند زمانه اتمه صدۍ وه په دې زمانه کې د 
تاتاریانو لویه فتنه راپورته شوې وه نو ځکه د ده حالات لیکل شوي ندي. د تخميني اندازې مطابق دا د 
۴۰ هجري نه وروسته وفات شوئ. شک اکمال في سم الرجال تالیف نه دا د ۷۴۰ هجري نه مخکی 
فارغ شوی, لهذا وفات یې د دې نه وروسته شوى دی دومره معلومه شوې او د دې پرته هيڅ هم نه دي 
معلوم شوي. البته د ده شیخ علالعیہ حسین بن محمد طيبي رن دا په بقية الاوليام او قطب الصلحاء 


په شان په شاندارو الفاظو سره یاد کری دی او ملا علي قاري رنه په مرقات شرح مشکوة کې دا په 
البحر العلامة و البحر الفهامة مظهر الحقائق و موضع الد قآئق الشيخ التقي الغق په شان په 
ښائسته الفاظو سره یاد کری دی او بيا یې ليكلي دي چې د فضل او کمال دپاره د مشکوة تالیف كافي 
شافي دی. 

تصفیفونه : دا وخت د امت په مخکې د ده دوه تصنیفونه دي : اول الا کمال نې أسماء الرجال کوم چې د 
مشکوة په اخیر کې ددې سره ضم کری شوی دی» او دويم تصنیف مشکوة المصا بح دی کومه چې د ده 
نازولي د احادیثو مجموعه ده. کوم چې صرف په صحاح ستو باندې نه دي بلکې په نورو پیرو د 
احادیثو په کتابونو باندي مشتمل دی الله تعالی دا کتاب په عامه‌او خاصه قبولتیا مشرف کری‌دی. 
په هند وستان کې يوه اوږده زمانه مشکوة شریف د طلباو د تکمیل په وخت کې ویلو. همد ارنگه په دې 
زمانه کې مشارق الاتوار او مشکوة شریف دواره ويل کیدل د احادیئو دوره مکمل کیدله» کوم بل 
کتاب نه وو» ييا کله چې د دوره حدیث دپاره د صحاح ستو تعین اوشو بیا هم مشکوة شریف په موقوف 
عليه ويل کیدل لازم وګڼل شولء دا د دې کتاب د عندالله د مقبولیت نښانه ده. بلکی یوہ زمانه خو هغه 
وه چې خلکو به د قرآن شریف په شان مشکوة شریف په سينو کې محفوظولو۔ 

په علماء هند کې یو کس د بابا داؤد مشکوتي په نوم سره مشهور وو کوم چې مشکوة شریف له متن او 
سند سره یاد کری وو نو که ورته د بابا مشکوتي لقب ورکری شوی وه. 

طرز او طریقه د تاليف :په کتاب المصاایج کې محی السنة صرف احادیث جمع کړي وو نه د حدیثد 
سند تذکره وه نه د هغه صحابي نوم وو د کوم نه چې حدیث بیان شوى وو همدارنګه حدیث صحیح 
ضعیف حسن تخریح او مخرج تذ کره هم نه وه پکی شوي. صاحب مشکوة د دې ټولو شیانو اهتمام وکړ 
او د حدیث يې د هر حیثیت سره تذ کره وکره او حفيقت‌يي واضح کړ. 

صاحب مصابیح د خپل کتاب په هر باب کې دوه نصلونه مقرر کړي وو په اول فصل کې د بخاري مسلم 
او صحاح حدیثونه ذکر کړي دي او په دویم فصل کې يې د ابود اد ترمذي نسائي حدیئونه راوري دي 
د کوم نوم چې ده حسان ایښی دی. 

صاحب مشکوة د دریم فصل زیاتونه په خپل کتاب کې کړې ده په کوم کې چې ده د هغو حدیشونو ذکر 
کری کوم چي د دې باب سره مناسبت لري او صاحب مصاییح د هغو ذکر نه دی کړی» همد ارنگه اقوال 
صحابه او اقوال تابعين‌يي هم په هغه کې شامل کړي دي ده په همد ې دریم فصل کې کله کله د بخاري او 
د مسلم حد پشونه‌هم راوړي دي. 


ب سس || دمصتفاحوال ) 
د مشکوة د احادیٹو ټعداډ :شاه عبدالعزیز محدث دهلوي په بستان المحدثین کې ليكلي دي چې د 
کتاب المصاییح د احادیئو ټول شمیر (۴۴۸۴) وو په هغو باندې د مشکوة صاحب (۱۵۱۱) ور زیات 
کرل‌نو اوس د مشکوة ټول حدیشونه (۵۹۹۵) دي. بعضو د مصابیح د احادیثو تعداد (۴۴۳۴) لیکلی 
دی یبا مجموعه (۵۹۴۵) شول» په مشکوة شریف کې د عنوان په اعتبار سره ټول (۲۹) کتابونه دي او 
په کتاب الایمان سره لومری عنوان شروع شوى دی. په دې کتاب کې د بابونو شمیر (۳۲۷)دی اوچھے 
هغه کې ټول (۱۰۳۸) فصلونه‌دي. 
د مشکوة شریف دتالیف وجه: 

صاحب مشکوة په خپله مقد مه کې د خپل تألیف او تصنیف وجه په خپله ښودلې ده. لیکن هلته دا خبره 
نشته چې په اصل کې د صاحب مشکوة استاذ علامه حسین بن محمد طيبي رل ده ته حکم کری وو 
چې ته په احادیثو کې یو کتاب تصنیف کړه په کوم سره چې د مصاییح هغه کمې پوره کری شي په کو مو 
باندې چې د سطحي نظر والا خلکو په مصابیح باندې یوشمیر اعتراضونه کړي دي. 
لهذا ده د خپل شيخ په حکم د مشکوة شریف تألیف شروع کړو » د هر حدیث په ابتد اء کې یې د صحابي 
نوم ذکر کرو او پەآخر کې يې دا حواله ورکړه چې دا حدیث په کوم کتاب کې دی په کوم سره چې د ټول 
ند هم انتظام وشو. 
ده د مصابیح په دوه فصلونو باندې د دریم فصل زیادت وکړو» په اول فصل کې یې د بخاري او مسلم 
احادیث او په د ويم فصل کې يې د سنن اربعه وغیره نه احادیث راجمع کړل . 
او په دریم فصل کې د باب سره مناسبت لرونکي احادیث جمع شوي ديء په دې جمع کې صاحب 
مشکوة د کوم خاص کتاب قید نه دی لگولی بلکې بشمول بخاري او مسلم د کومه ځايه چې کوم 
حدیث حاصل کری دی برابره خبره ده که مرفوع حدیث وي یا د آثار صحابو نه کوم اثر وي یا د تابعینو 
اثر وي ټول یې یو حای کړي دي د احادیثو يوه پراخه خزانه د علم او عمل ګلدسته یې امت ته وړاندې 
کر ې ده. فجزاه الله عل ڈلک احسن الجزام. 
ده د خپل دې تاليف نوم مشکو المصاًاحح کیښود یعني د چراغونو طاق نو گویا کې دا کتاب طاق دی 
او د رسول الله یوار مقدس احادیث د ھدایت چراغ دی. په دې کتاب کې د رشد او هدایت هغه 
ټولې ديوي روښانه شوي دي د کومو نه چې هر انسان رڼائي حاصلولی شي. د چا زره چې غواړي رادي 
شي او د نورمنار دې د ځان سره يوسي. 

رر فی دابآ لای پاچ ۴ تہ ۓآ آل د زغ یس جائۓ کا په 

میا ناکود خر ٹیل مکی ۴ با مت روا ےآ کی چا ہے 


د مشکوة شریف شروحان : 


الله تعالی دا کتاب په عامه او خاصه قبولتیا سره داسې نازولی دی چې د پیریو تیريدو باوجود داکتاب 
د علماء کرامو د توجیھاتو مرکزدی. او د نیا په طول او عرض کې د ده تعلیم او تعلم درس او تدریس 
برایر جاري دی» په همد ې وجه یې ویر زیات شروحات هم عام منظر ته راغلي دي» زه د څو شروحاتو 
طرف ته اشاره کوم : 

(۱) شرح الطیبی : دا د کمال شرح ده او د دې لوی کمال دا دی چې علامه طيبي په خپله د صاحب 
مشکوة شیخ او استاذ دی رومبی ده خپل شاکرد ته په احادیثو کې د کتاب لیکلو حکم وکرو او یبا یې 
د همدې شاګرد په کتاب يوه شاند اره شرح ولیکله کومه چې په د ولس جلد ونو کې دا وخت موجوده ده 
په کومه کې چې د حدیث فصاحت بلاغت او د دقیق نکاتو زیات اهتمام شوی دی علامه طيبي شافعي 
المسلک تیر شوی دی»د شرح پوره نوم الکاشف عن حقائق السنن دی. 

(۲) المرقات شرح العشگوة :داد ملا علي قاري واه په څو جلد ونو کې د قدر ور او لویه شرحه ده په 
کومه کې چې د مقد سو احادیثو د تشریحاتو په هر لحاظ سره حق ادا شوی‌دی» ملا علي قاري رصان 
حنفي مسلک پوخ امام او مصنف تیر شوی‌دی. 

(۳) لععات التنقیج :دا عمدہ شرح په عربي ژبه کې د شيخ عبد الحق محد ث دهلوي رنه مقبوله شرح 
ده ارمان دا دی چې لاپوره شوې نه ده. 

(۴)اشعة اللععات :دا عمده شرح په فارسي ژبه کې د شيخ محدث عبد الحق دهلوي وه تصنیف دی. 
(۵) مظاهر حق : دا شرح په اردو کې ده او زیاتره د مرقات او طيبي نه اخیستل شوې دہء محترم نواب 
قطب الدین خان وله متوفی ۱۲۷۹ هجري لیکلی ده. 

)٦(‏ التعلیق الصبیح : دا شرح د مولانا محمد ادریس كاندهلوي رنه ده په عربي ژبه کې یې ليكلي 
ده. 

(۷)التعلیق الفصیح :دا شرح د حضرت مولانا قاضي شس الدین صاحب وله ده کومه چې په عربي 
ژبه کې دہ. ۱ 
(۸) تنظیم الاشقات : دا په ارد و ژبه کې د مولانا محود ابوالحسن واه بنگله ديشي تصنیفدی. 

(۹) شرع مشگوة: دا شرح په عربي ژبه کې د شیخ الحدیث حضرت مولانا نصیر الدین عورعشتوي, 
سرحدي رل ده. 

۰ ) فحات التنقیع في شرح مشكوة العصابیح :په اردو ژبه کې ده دا شرح اوس اوس راغلې ده تراوسه 
صرف یو جلد چاپ شوی دی. شیخ الحډيث ملالا سلیم الله خان دامت برکاتهم شاگردانو دده د 


مشکوة فواید او د نورو شروحاتو نه دا مجموعه تیارہ کری شوې ده. مګر صرف د منتخب احادیثو 


سرح ده. 
(۱۱)اشرف التوضیح :د مشکوة دا شرح د شيخ الحدیث حضرت مولانا نذیر احمد صاحب د اردو تقریر 
دی کومه چې په دريو جلدونو کې ده 


(۱۲)توضیعات ار دو شرح مشگوڈ :دا شرح په اتو جلدونو باندې مشتمل ده د بنده ناچیر فض لڈنکگاکھے 
دا شروحات هغه دي کوم چې متداول و دا وخټ د طالبانو او مدرسینو په استعمال کې دي دې نه 
علاوه د عريي پخوانۍ ديري ز زياتي شرحې دي کومې چې دیرو مشهورو علماؤ او شخصیتونو ته 
منسوبې دي. 

لیکن دا وخت چونکه هغه شروحات نایاب دي او د چا په استعمال کې نشته نو ځکه ما د هعو یادونه 
ونه کړه ء البته دومره پوهیدل پەکار دي چې د مشکوة شریف عمده ترین شروحات ټول ۱۶ دي او ددې 
نه علاوه د دروس مشکوة ویر په نومونو سره دیر تقریرونه د کتابونو په شکل کې چاپ شوي دي او 
آينده کې به هم راشي 

په دې شروحات کې دهرشارح انداز جدا او علمي تحقیقات او تشریحات په خپل خپل رنګ کې دي 
لهذا د هرې یوی خوندهم جدادی نو ځکه يوه شرح نه حرف اول دی اونه حرف آخر دی وفوق کل ڈی علم 
علیم دی۔ ۱ 

الله تعالی دې امت مسلمه ته د خواږه پیغمبر محمد رسول الله مار د احادیثو او تعلیماتو د 
عام کولو مزید توفیق او همت ورکړي. او طالبانو ته دې د ښه : محنت او قدردانۍ توفیق ورکړي. آمین 
پارب العلمین. 


جو جو جو ول جج جا جج ج2 ج2 2 7 تزا 


لم او خلا دا طریقه جاري ده چې کله علماء کرام د کتاب تصنیف کوي یا کتاب شروع كوي نو د اتباع 


د بسم الله الرحمن الرحیم بحث 


قرآناو حدیثاو د سلفو صا لحینو د ترتیب مطابق ابتداء کې بسم الله او الحمدلله سره ضرور لیکي او 
وايي» د مشکوة مؤلف هم همداسې کړي دي. د دې وجه د رسول الله رار هغه احادیث او 
فرمانونه دي کوم چې په مختلفو الفاظو سره د تسمیه او تحمید په باره کې وارد شوي دي لهذا په بعضو 
روایتونو کې دا الفاظ راغلي دي :گل امر ذی بال لم یبدا فیه ببسم الله الرحمن الرحیم فهو اپتر 
(خطیب في الجامع). 

او په بعضو روایتونو کې دي ,کل امر دی پال لم یبدا فیه بالحمد له فھو اجنم (ا بوداؤ نسافي). 

په بعضو روایتونو کې د پورته ذکر شوي روایت اخيري الفاظ (فھو اقطع) راغلي دي لکه چې په 
مشکوة کې همدا روایت دی. د مشکوة په (۲۷۴) صفحه کې په بعضو روایتونو کې د بسم الله او 
الحمد له په ای ذکر الله الفاظ راغلي دي لکه چې علامه رهاوي په اربعینات کې لیکلي دي. 

اوس دلته د علماو په نزد دلته یو علمي بحث چليري چې ابتداء خو د کون الڅيء اولاتوم دی او اول خو 
یو شی کیدی شي لهذا که په بسم الله سره ابتداء وشي نو په الحمدالّه سره نه شي کیدی او که په 
الحمدلله سره وشی نو په بسم الله سره نه شي کیدی, نو دا خو په دواړو روایتونو کی تعارض دی پیا د 
همدې فرعي تعارض لرې کولو دپاره شارحینو لیکلي دي چې د ابتداء درې قسمونه دي:(۱) ابنداء 
حقیقی (٢)ابتداءاضافي‏ (۳) ابتد اءعرفي. 

ییا دا حضرات د بسم الله د پاره د ابتداء حقیقي په منلو سره ځان خلاصوي او د الحمدله د پاره یې 
ابتداءعرفی یا اضافي منلي ده ترڅو چې تعارض ختم کری شي بيا اعتراض شوی چې ابتد اء حقيفي د 
بسم الله سره ولې خاص شوې ده د الحمد له سره ول نه شوه؟ نو جواب ورکری شوی دی چې په بے الله 
کې د الله تعالی ذاتي نوم موجود دی او د حمد تعلق د صفاتو سره دی او ذات په صفاتو باندې مقدم 
وي. یا دا جواب ورکری شوى دی چې د کتاب الله په ترتیب کې او د سلف صالحینو په کتابونو کې بم 
الله مقدمه وه په همدې وجه د هغوی طرز غوره کړی شو ترڅو چې د سلفو اقتداءوکری شي. 

بعت حضراتو جمع بین الروایات طریقه داسې خپله کړې ده چې د بسم الله نه ذکرالله مراد دی او د 
الحمد لله نه هم د الله ذکر مراد دی. او په بعضو روایتونو کې د ذکر الله لفظ راغلی دی نو د هغه عموم 


مفهوم ماتحت برابره ده که بسم الله مخکې وي برابره خبره ده که الحمد لله مخکې وي تعارض نه شي 
راتلی. ځکه چې د ذکر الله مقصد په تسمیه او تحمید دواړو سره حاصل شوی دی د همد ې توجیه په 
تنیجه کې چې کله ولیدل شول نو رسول اللہ یر په خپلو مبارکو خطونو کې کله صرف په حمد 
باندې اکتفاء کړې ده او بعضو مصنفینو صرف په بسم الله باندې اکتفاء کړې ده حمد یې ترک کری 
دی.بعضو حضراتو دا جواب هم ورکری دی چې په ابتداء باللسان سره هم د حدیث مفهوم او مقصود 
پوره کیدی شي لهذا که چیرته کوم مصنف د خپل کتاب په شروع کې د تسه او تحمید نه گوم وه 
ليكي مگر په ژبه‌يي وو ايي نو دا هم کافي کید ی شي 
د حضرت شاه انور شاه کشمیري رثات تحقیق د پورته ذکر شوو ټولو توجیھاتو پرته حضرت العلامة 
سید شاه انور شاه کشمیري رما تحقیق جدا دی مونږ ته د بخاري شریف لوستلو په وخت کې 
محدث العصر سید محمد یوسف البنوري راه ويل چې حضرت شاه ويلي وو چې د فنونو علماء چې 
د تسمیه او تحمید پەروایتونو کې کوم تعارض بیانوي دا په اصل حقیقت کې د غير فن کسانو د حدیثو 
په فن کې بې ځايه مداخله کړې ده. په حقیقت کی دلته دوه جدا جدا حدیثونه نه دي چې په هغو کې د 
تعارض احتمال راشي. دلته یو حدیث دی په کوم کې چې هغه مقاصد بيان شوي دي يعني کله هم چې 
کوم انسان قابل الاحترام او مهتم بالشان شي شروع کوي نو هغه ته په کار دي چې په بسم الله یا 
الحمد لله سره شروع وکړي. . 
خو اصل مقصود په ابتداء کولو کی تبرک حاصلول دي اوس همدا برکت دې په تسمیه سره حاصل کړي 
یا دې پەتحمید سره حاصل کړي» نو د حدیث په مطلوب او مقصود باندې به عمل وکری شی» دلته دوه 
حديثونه نشته چې تعارض راشي بلکې د یو حدیث دوه مطلبونه دي چې د برکت دپاره په بسم الله او 
الحمد له کې یو نه یو په کار دی که نه نو هغه کار به اقطع (لکۍ پرې کری شوی وي) بې برکته به وي د 
دې د عموم طرف ته په دې روایت کې اشاره شوې ده په کوم کې چې د ذکرالل الفاظ راغلي دي. 
دوه عامه توجیه :بعضو علماؤ د کتابونو د خطبو په ترتیب کې اول بسم الله ييا الحمد لله ییا د رسول الله 
الیو ار تذ کره اوبیا د صحابو ذکر ا و ییا د مقاصد و مخکې د خپل ترتیب کرده کتاب تذ کری سره 
متعلق يوه عامه قاعده بیان کړې ده په کومي سره چې د کاب په خطبه کې د هر شي ترتیب په اسانی, 
سره په پوهه کې راتلی شي» ويل شوي دي چې هر مصنف چې کوم تصنیف کوي نو گوا که دا مصنف په 
موجوداتو کې د یو نوې موجود زیاتوالی کوي لهذا هغه له ترتیب سره د ټولو موجوداتو د حق ادا کولو 
شش کوي. لهذا په موجوداتو کې د ټولو اول موجود د واجب تعالی وجوبي وجود دی د هغه د حق 
ادا کولو دپاره هر مصنف د بسم الله ذ کر کوي. 
په د ویم نمبر باند ې په موجوداتو کې د الله تعالی د صفاتو وجود دی نو ځکه د الحمد للهذ کر کوي. ییاد 
خالق او مخلوق په مین کې د افادې او استفادې دپاره د رسولانو وجود ضروري دی ځکه چې خالق په 


پوره تقدس کې دی او مخلوق په پوره تدنس کې دی استفاده ممکنه نه ده نو رسول د رسالت په حیثیت 
سره له الله ته هد ایت اغلي او د عالي انساني حیثیت سره ترعامو انسانانو یې رسوي. 
لهذا مصنف په خپل کتاب کې د وجود رسول حق ادا کولو دپاره د شكريي په طور درود او سلام وايي. 
په څلورم نمبر باندې د رسولانو د آل او اصحاب وجود دی لهذا د هغو ذکر هم کوي او د دې وروسته په 
پنځم نمبر کې د خپل کتاب تذکره كوي ترڅو چې د ټولو موجوداتو درجه په درجه حق ادا کری س و 
دا طریقه صاحب مشکوة خپله کړې ده او ټول همداسې کوي. 

په بسم الله الرحمن الرحیم کې د در بو نومونو اختصاص ولې؟ 
اوس دا یو جد بحت دی چې په بسم الله کې یو نوم ذاتي او دوه نومونەصفتي دي د الله د نهه نوي نومونو 
نه د دې تخصیص ولې شوی دی؟ نو د دې تحقیق دا دی چې د الله لفظ اسم ذاتي لواجب الوجود وود 
هغه ذ کر د ټولو نه مخکې ضروري او بديهي وو همدا اسم اعظم دی کوم چې په قرآن کې (۲۳۶۰) خلي 
مکرر راغلی دی او ترڅو پورې چې دا نوم په کومه ژبه باندې وي قیامت به نه راځي» د دې نه وروسته د 
صفتي نومونو نه رحمن او رحیم ذکر شوي» دا ځکه چې په صفاتو کې د ټولو نه همدا دوه نومونه زیات 
عام وو ځکه چې دا دواړه د مبالغی صیغې دي. يعني بې حد مهربان او نهایت رحم والا او د دواړو تعلق 
د دواړو جهانو سره دی یعنی عالمدنیا او عالمآخرت.. 
با رحمت رقة القلب ته ويل شوی دی په همدې لحاظ سره د همدې الفاظو اطلاق ابتداء په الله تعالی 
باندې نه شي کیدی ځکه چې الله تعالی د جسم د ترکیب نه پاک دی په همدې وجه علامه بيضاوي 
وله ويلي دي چې په الله تعالی باندي د بعضو الفاظو اطلاق پەمبدأ او د ابتدا په اعتبار سره نه شي 
کیدی۔ مګر د غایې او تتيجي په اعتبار سره شوي دي؛ لهذا در قه القلب نتيجه افاضه خیر او شفقت او 
مهرباني ده په همد ې اعتبار سره د رحمت اطلاق د الله په ذات باندې روا دی. 
اوس دا خبره پاتې شوه چې رحس په رحیم باندې ولې مقدم شوی دی نو د علماو وینا ده چې درحمن 
تعلق د دنیا او آخرت دواړو سره دی همدارنګه دا رحمت غير مسلم انسانانو او حیواناتو او تمامو 
کائناتو ته شامل دی نو ځکه د همدې وسعت په وجه په رحیم باندې مقدم شوى دی. دا هم ويل شوي دي 
چې په رحس کې د رحیم په مقابل کې حروف زیات دي او کثرة المبآی تډل عل کثرة المعان قاعده 
ده لهذا هغه مقدم کری شو. 
بعضو دا هم ویلی دي چې د رحمن تعلق چونکه براه راست د د نیا سره دی او د رحیم تعلق د آخرت سره 
دی او دنیا مقدمه ده نو ځکه مقدم کری شو لهذا په بعضو ادعیو ماثورو کې د یارحس الدنیا یا 
رحیم الآخرة الفاظ هم راغلي دي. گویا کې د رحس تعلق د ربوبیت عامه سره دی او د رحیم تعلق د 


بسچ( مب له بحث ) 
ربوییت خاصه سره دی لکه مخلوقاتو ته خوراک څښاک ورکول وجود ورکول له نعمتونو مالا مال کول. 
هواګانې» دریابونه سپوږمۍ ستوري لمر او د نورو نعمتونو خوند اخیستل دي او هر يوه ته د علم په 
داثره کې هغه ته د ژوند تیرولو شعور ورکول هغه که انسان وي که حيوان وي مسلمان وي که کافر وي 
دا ربوبیت عامه دی» لیکن د رحیم تعلق د ربوبیت خاصه سره دی يعني په عالم آخرت کې صرف 
فرمانبردار او وفادار مسلمان باندې مھربان کیدل او نافرمانو کافرانو ته سزا ورکولء د رب العلمین په 
لفظ کې د ربوبیت عامه او خاصه طرف ته اشاره ده چې دواړه امور د الله تعالی په لاس کې دي بهر حال د 
همدې وجوهاتو او نکتو په وجه تقديم او تاخیردی. 

د بسم الله متعلق څه دی؟ 
چونکه د سم الله شروع په یاه حرف جاره سره شوې ده او حرف جرد عربو په کلام کې له کو مې کلمې 
سره تړل شوې وي لهذا علماؤ د بے الله متعلق بیان کری دی په نحوي علماو کې بصریانو ددې متعلق 
محذوف فعل بللی دی مثلا :ابتدا بسم الله الرحمن ار حیم. د بصریانو خیال دی چې د فعل په مقدر 
راويستلو سره جمله فعلیه جوره شي کومه چې زپاته بهتره ده. کوفیانو د دې مقدر شبه فعل اسم فاعل, 
اسم صفت وغیرہ کیدل راجح بللي دي؛ لهذا د دوی په نزد دا جمله فعلیه په ځای شبه جمله اسمیه 
جوریروي۔ 
ياد نحویانو په مینځ کې په دې باندې هم کلام شته چې د هغې مقدر دې د بسم الله نه مخکې وګڼل 
شی مثلا اقرأً بسم الله الرحمن الرحیم یا دا مقدر د بسم الله نه وروسته وګڼل شي مثلا بسم الله 
الرحس الرحیم اقراً.دواړو طرفونوته نحویان تللي دي په جدا جدا نکاتوسرہ یې خپل مذهب ته 
ترجیع ورکړې ده.خوښه خپله خچله,خیال خپل خپل.ییا هم لفظ د ابقداً مقدم کیدل راجح خبره ده 
(کثاف) 
یا دلته د ہام جاره او د لفظ الله په مین کې د اسم لفظ په دوه وجهو سره زیات شوی: اول دا چې که 
چیرته باه جاره لفظ په الل باند ې داخل شي نو د باله قسم سره یې التباس راځي. 
دویمہ وجه دا ده چې د اسم په زیاتولو کې د عاجزۍ او ادب طرف ته اشاره ده چې ذات باري تعالی خو 
زیر لور دی که چيرته د هغه په نوم سره ابتداء وکری شي نو دا هم لوی غنیمت دی. یو چا ویر ښه ويلي 
ي: 


زار ار ہشوگ دن بلک وگاب ټرزام 7ہ اک سال بے ال اص 


علماو ليكلي دي چې انسان چې کوم کار شروع کوي په دې مناسبت سره به مقدر فعل راوباسي مثلا 
لوستل کوي نو اقر یس الله به وايي .یا خوراک او څښاک کوي نو آګل و اشرب ېسم الله به‌وايي .یا 


کوم بل کار کوي نو دد ې په مناسبت سره فعل به مقدر راوباسي پيا پام د الف سره زیاته کره او بره طرف 


تەیي بوځه دد ې د پاره چې د الف په حذف باندې يوه نښه باقي پاتې شي :دا بام د استعانت د پاره هم ده 
او د الصاق د پاره هم ده . ۱ : 
د بسم الله فضیلت 

مضل یی ٣ں‏ سآ ہے # جس سر رکوار رای اشے 
د بسم الله د ټولو نه لوی فضیلت دا دی چې په قرآن کریم کې بار بار راغلې ده» د هر سورت په تندي 
باندې په ښايسته اند از د مهر په شان ثبت شوې دہ. گویا کی بسم الله یو سرکاري نشان دی په کوم شي 
باندې چې دغه نشان وي په هغه کې برکت وي او شیطان هغه ته نزدې نه شي ورتللی. 
تفسیر کبیر یو روایت نقل کری دی چې رسول الله مر ابوهریره یه ته وویل اې ابوهریره ! 
کله چې ته اودس کوې نو بسم الله وایه ترڅو چې ته د اوداسه نه فارغ شوی نه یې فرښتې ستا دپاره 
نيکي ليکي. کله چې د خپلې ښځې سره کوروالی کوې نو بسم الله وایه نو د جنابت تر غسل پورې 
فرښتې ستا دپاره نیکي ليکي. د همد ې کوروالي په تتیجه کې که چیرته ماشوم وشي نو د هغه اولاد د 
ساه اخیستو په مقدار نيكي ليکل کیږي اي ابوھریرہ ! کله چې ته په سورلئ باندې سوریږې نو پسھ 
له او الحمدلله وایه په هر قدم باندې يوه نيكي لیکل کیږي. او کله چې ته په کشتۍ کې سوريري نو 
ېسم الله او الحمدلله واي ترڅو چې د کشتۍ نه بهر راوتلی نه یې برابر نیکی لیکل کیږي. 
همدارنګه تفسیر کبیر یو روایت نقل کری دی چې حضرت انس مه ويلي دي چې رسول الله 
مات یوار فرمایلی : انسان چې کله لباس وباسي نو د هغه د شرمگاه او شیطانانود نظرونو په مینځ 
کې پرده صرف دا ده چې انسان پسم الله الرحمن الرحیم ووايي (تفسی رکبور ١‏ صفحه ۰۱۷۱ 
حکایت (۱):به تفسیر کبیر کې يوه قیصه ليکل شوي ده چې فيصر روم د حضرت عمر تلع په نوم یو 
خط ولیکلو چې زما په سر کې هميشه درد وي ماته کومه دواء راولیږه. حضرت عمر هغه ته يوه 
خولۍ (ټوپۍ) ور ولیږله ورته یې وویل چې دا په سر کړه د روم قیصر کله چې هغه خولی په سر کړه نو د 
سر درد یې ختم شو. مګر کله به یې چې خولي د سر نه لرې کره نو با به درد شروع شو د روم بادشاه په 


سن )و( دي ه‌ بت ) 
دې کار ډیر په تعجب کي شو نو هغه خولی یې ټوټه ټوټه که چې په هغې کې يې یو کاغذ پیدا کړ په 
کوم کې چې بسم الله الرحمن الرحیم ليکل شوي وه (تفسی ر کبیر اول جل صفحه ١‏ ۳ 
حگایت(۴): حضرت خالد بن ولید َو ته د فارس مجوسیانو وویل چې تاد اسلام د حقانیت دعوی 
کړې ده لهذا مونږ ته په دې باندې کوم کرامتي نشان وښايه ترشو چې مونږ هم اسلام قبول کړو. حضرت 
خالد بن ولید ينه وویل چې تاسو زهر قاتل راوړئ» خلکو د زهرو قاتل يوه پیاله راوړه» حضرت 
خالد بن ولید ینگ یله واخیستلہ په هغې یې بسم الله الرحمن الرحیم وویله او ټول زھر یې وڅښل 


او سمدم ودریدہء مجوسیانو وویل دا دین په رښتيا چې رښتونی دین دی(تفسیر کبیر حج اصفحه 


VY 
ثل حگایت (۳) :ويل شوي دي چې فرعون د الوفیت د دعوې نه مخکې یو کور جوړ کری وو د هعه په‎ 
بهرنۍ دروازہ باندې بسم الله ليكلي وہہ کله چې فرعون د ربوبیت دعوی وکړه او موسی اکا‎ 
! راغی هغه ته یې د وحدانیت دعوت ورکرو او فرعون انکار وکرو نو موسی عیام وفرمایل ای الله‎ 
ما دې کس ته بار بار دعوت ورکری دی لیکن په هغه کې د خير او د نیکی, هیڅ شی نشته. الله تعالی‎ 
وفرمایل ای موسی ! ته شاید د همدې کس هلاکت غواړې ځکه چې ته د هغه کفر ته ګورې لیکن زه د‎ 

هغه په دروازه باندې د هغه ليکل شوې بے الله ته ګورم (تفسی رکپیر اول جلد صفحه 01۸. 

حگایت (۴) :حضرت عیسی اتام په یوهقبرستان باندې تیر شو ده ولیدل چې د یو مړي په قبر باندي 
د عذاب فرښتې مقرري دي او هغه ته ویر سخت عذاب دی دا ورغلو او لږ وروسته پیرته راغی دہ 
ولیدل چې د همدي مري سره په قبر کې د رحمت فرښتې د هر رنګه نعمتونو سره موجودي دي او هغه د 
نعمتونو نه خوند اخلي» حضرت عیسی وتا ویر په تعجب کې شو ده مونځ وکړ د الله تعالی نه يې 
دعا وغوښتله چې اصل حقیقت ورته ښکاره کړي. الله تعالی وحي راولیږله چې ای عسیی !دا هغه ګناه 
کار کس وو کله چې مړ شو نو د خپلو ګناهونو په وجه د قبر په عذاب کې مبتلا شود مرګ په وخت کې 
يې حامله ښځه پریښې وه د کومې چې وروسته ماشوم پیدا شو هغې ماشوم وپاللو هغه رالوی شو نو 
مور معلم ته ور ولیږلو معلم ورته وویل زویه ووایه بسم الله الرحمن الرحیمر. ماشوم وویله نو ماته 
حیا راغله چې زه هغه کس ته د زمکې لاندې عذاب ورکیم د کوم ماشوم چې د زمکې په سر زما نوم 
اخیستی دی (يعني په معصومه ژبه وايي چې الله ډیر مهربان دی او بې حده رحم کوونکی دی او د هغه 
پلارپەعذاب کې وساتم دا نه شي کیدی): ٠0٢‏ 


[توضیعات پښتوشن شو )اس ا پس هع )- 


د ب ال بې شماره تپ او ييشماره برکتونه دي بس مونږ ته په کار دي چې مونږ ترڅو پورې ژوندي یو : 
نو قدم په قدم ووایو چې يسم الله کله چې مرګ راشي نو ووایو چې بسم الله کله چې په قبر کې سوال 
وي نو ووایو چې سم الله کله چې د حشر میدان ته ځو نو ایو چې پسم الله کله چې عملنامه راکول 
کی نو ووایو چې پسھ الله کله چې اعمال تول کږي نو ووایو چې بسم الله کله چې په پل صراط 
تعالی دیدار وي نو ووایو چې بسماللہ. 

. لقن بسملت اص غداالقيتها 4 فیا حبلا ڈاک الحبیب الميسبل 
کله چې سهر زما ملاقات د لیلی سره وشو نو هغې بسم اللہ وویله او ملاقات یې راسره وکرو ‏ واه واه د 
بسم الله ويونكي دا محبوب څومره ښه و . 
لفظ د الله جل جلاله : لکه څرنګه چې په ذات د باري تعالی کې د عارفانو معرفتونه حیران دي او نعره 
وهي چې (ماً عرفناک حق معرفتک) همدارنګه د الله د لفظ په تحقیق کې هم د علماؤ او عقلاو 
عقلونه حیران دي چې دا لفظ عبراني دی او که سریانی دی که عربي دی؟ بعضو علماو مثلا د ابو زید 
بلخي دا خیال دی چې دا لفظ عبراني دی یا سریانی دی ځکه چې اهل کتابو هغه (الاها) ویلی دی او د 
عبراني او سرياني دا خصوصیت دی چې په هغو کې الف غتيري لکه بسم الاها رحمیانا مرحیانا 
يسم الله کې ويل شوي دي په عربي کې د اخیر الف حذف شو نو الله پاتې شو دا خو د همدې حضراتو 
خیال دی کوم چې دې لفظ ته عجمی وايي لیکن حقه دا ده چې دا لفظ عربي دی کلام الله عريي دی 
کلام الرسول عربي دی کلام اهل الجنة عربي دی» ځکه باقي چې څومره اسماء حسنی دي له اسماء 
صفات نه دي نو د صفت دپاره موصوف او د نعمت دپاره منعوت موندل ضروري د ي. 
دلته علماو دا بحث هم راپورته کری دی چې دا لفظ که چیرته عربي دی نو ییا دا علم دی که صفت دی 
جامد دی که مشتق دی نو راجح دا ده چې دا جامد دی مشتق نه دی اسم علم دی صفت نه دی همدا 
قول امام اعظم وله امام شافعي له امام محمد وله امام غزالي وله او په ائمو نحاة کې : 
سیبویه خلیل بن احمد ء زجاج مبرد او ابن کیسبان غوره کری‌دی. 
کومو حضراتو چي دا لفط مشتو ګڼلی دی هفوی دا یا باب فتح یفتج اله پاله په معنی د عبادت او 
بندګۍ اخستلی دی مالوه ای معیود او اللہ معبود دی یا باب سمق يسم اله یله په معنی د تحير 


٩‏ 7۲| و یسپ الله بحث 
اودھشت اخیستی دی که چې تمام مخلوق د الله تعالی پر وراندي دهشت زده دي او د هعه‌په‌ذات کې ۱ 
حيران‌دي.سعد ي بابا د مائو يلي دي : 
ائے 7 ان خال: لا سس کان :م $ دزم گل اتر شی رم د خو اروام 
رنترتام کشت بپای لر ید ہمہ چ ما چان در اول و مف آومانددا) 


یو چا ویلي دي :. 
۰ تل میں تو ہے سک ہیں یں شښ ما ياښ ين بی ہے 


بعضو ویلي دي چې په اصل کې ولاه وه واو په همزې سره بدل شو نو الاه شو لکه وشا اشاح دی. وې 
صاحب کشاف ويلي دي چې دا په اصل کې الاه وو له ابتداء نه همزه حذف کری شوه او د هغې په عوض 
کې الف لام راوړئ شو نو الله شو. بھر حال الله حاجت روا او مشگل کشا ته ویلی شوی دی چنانچه 


سیبویه طرف ته منسوب دی : 
کا گنت میں یولھون ني حوالجھم لریه 


نی د کائناتو ذره ذره هر وخت او په هر حاجت کی د الله تعالی په مخکې منت او زاری کوي او هغه په 
يې - ۴ . ۴ 


ھی یو وخت کې په هیڅ يو څیز کې چا ته محتاج نه‌دی. 
د الله د مبار ک نوم خصوصیات : 


د دې مبارک نوم څو لفظي خصوصیات دا دي : 

(۱) دنوم صرف د ال دی په مخلوق کې د چا نوم کیدی نه شي اونەروادی. 
(۲)د همدي نوم طرف ته نور اسماء منسوب کیدی شي لکه : کتاب اله. نأقة الله. ارض الله. بیت اه 
مګردا د چا طرف ته منسوب کیدی نه شي. 

(۳)د حرف نداءد حذف په موقع باندې د هغه په‌آخر کې دمشدد میم زیاتول اللهم ويل صحيح دي. 
(۴) د الله لفظ له الف لام تعریف سره ی حرف نداء سره راوړل روا دي نوراسماء داسې نه دي لک یااللہ. 
(۵) قم د وله الله تاه سره خاص‌دی. 


مج جومووووو 


یو اومونږ د خپل نفس دبد واو د خپلوناکاره اعمالونه په الله سره پناه غواړو چا ته چې الله هد ایت وکړي د 
قر مل 5 و تن لل للا عاوي 
هغه ګمراه کوونکی څوک نشته اوڅوک چو الله په ګمراهي کو پریږدي هغه ته د نیغی لاری ورشودونکی 
۳ سورو تک < 2۳ چوس ۲ 

شه لله الا له ها کون 


یه , و برقع اللَرَجَاتٍ یلا 
آوضیح : الحمدلله : حمډ د سم نه د ثناء او تعریف په معنی دی په دې کې الف لام د استغراق دپاره هم 
کیدی شي یعنی د حمد او ناء هر فرد د الله دپاره دی» په دې باندې اعتراض شوی دی چې تعریف خو د 
مخلوق هم کیدی شي نو دا اختصاص څه رنګه دی؟ د دې جواب دا دی چې په اصل حفیقت کې په 
کائناتو کې د الله تعالی نه په غیرد کوم شي هم چې صفت كيري هغه د الله تعریف دی ځکه په اصل کې 
د هر کائناتو د کمال او جمال خالق | و مالک الله دی» همدا وجه ده چې عارفینو ويلي دي چې کله کوم 
ښه آوازیا ښهصورت یا ښه کمال باندې د چا تعریف وکری شي نو ووایی چې الله څومره لوی دی کوم 
چې دې مخلوق ته ښه او از ښه صورت او شکل او اعلی کمال ورکړي دي. 

الف لام د جنس دپاره هم کیدی شي یعني جنس حمد او ثناءد الله دپاره دي کوم چې د افرادو په ضمن 
کې دي« ځکه چې جنس حقیقت هم د افرادو په ضمن کې دی نو نتیجه هغه ووتله چې د حمد ټول افراد د 
الله دپارہ دي. الف لام د عهد خارجي دپاره اخستل کیدی شي بيا به د دې نه به د الله هغه محامد او 
صفات مراد شي کوم چې د کوم مخلوق دپاره په هيح صورت کې روا ندي» يعني د الله سره مخصوص . 
صفات صرف د الله دپاره دي په دې صورت کې د الحمد له په اختصاص باندې هیڅ اعتراض نه شي 


راتلی ځکه چې داصفات په غير الله کې راتلی نه شي (الحسن‌هوالشتامپللسای عل الجمیل الاختیاري 


عل جهة التعظیم).دا د حمد اصطلاحي تعریف دی په دې کې د لسان نه مراد د تعب رآله دہ نو اوس 
دا اعتراض نه شي کیدی چې الله تعالی کوم خپل تعریف کری دی هلته لسان او ژبه چیرته دي؟ 
همدارنګه د کائناتو ذره ذره د ال تعالی په تعریف کې مشغول دي هلته ژبه چیرته ده نو جواب وشو چې 
د هر شي د ژبې نه د تعبی رآله مراد ده کومه چې د هغه د حال سره مناسبه وي. 

و کل شيء له آية 7 تل عالهاحډ 
په جمیل اختياري سره هغه جمال ووتلو کوم چې په اختیار کې نوي لکه د ملغلري چمک او پرق چې د 
هغې تعریف حمد ته دی بلکې د هغې تعریف ته مدح ویل شوی دی مثلا :مدحت اللولؤ عل صفاگه. 
همدارنګه په عل جهة التعظیم سره استھزاء ووتله لکه څوک يې چې د نالوست دپاره د علامه صاحب 
خبره وكري دا استهزاء ده» په حمد او شکر کې لږ شانته فرق دی او هغه دا چې حمد دپاره ضروري ده چې 
په ژبه به وي په مقابل کې که احسان او انعام وي که نوي» لیکن د شکر دپارہ په مقابل کې د نعمت او 
احسان وجود ضروري‌دی. 
ییا شکر په ژبه هم کید ی شي او د ژبې نه په غير په جسم سره هم کید ی شي لهذا تيجه دا راووتله چې د 
دوارو په مین کې داسي نسبت دی چې حمد د خپل مورد په اعتبار سره خاص دی خو د متعلق په اعتبار 
سره عام دی او شکرد مورد په اعتبار سره عام دی خو د متعلق په اعتبار سره خاص دی د مورد نه‌مراد 
وارد کیدو ای يعني ژبه ده. د شکر تعریف دا سې دی :فعل یٹئ عن تعظیم المنعم. 
لحمده: رومیی حمد د جملي اسمیه استمراریه په صورت کې ذکر شوی وو اوس حمد د جملي فعلیه پ 
صورت کې راوری ترڅو چې په تجده او حدوث باندي دلالت وکړي. ځکه لکه څرنګه چې د الله تعالی 
په نعمتونو کې تجدد دی همدارنګه په مخلوق کې هم د تجدد حمد جذبه لرل په کار دي. 
اوس دلته دا خبره هم په ياد ولرئ چې د جمع متکلم صيغه‌يي راوړې ده مصنف دقاف دې ته اشاره کړې 
چې زه تنهادالله تعالی تعریف څنګه کولی شم چې مونېټول مخلوق سره یو ځای شونوڅه ناه کولی شو 
ولستعهنه : استعانت د مرستې غوښتلو په معنی سره دی چونکه د کائناتو ذره ذره هر وخت په هر 
ضرورت کې الله تعالی ته محتاج دي نو ځکه په مجموعي طور مونږ ټول د الله تعالی نه مدد او کومک 
غواړو که دلته هم د جمع صیغه راوری شوې ده او سین او تاد طلب دپاره دي. 
ونستغفره: په استغفار کې هم سین او تاد طلب دپاره دي او غفر غفران د پټولو په معنی سره دي, په 
مغفرت او معافۍ سره هم گناهونه پټیدلی شي علماؤ ليكلي دي چې له دې جملې مخکې دا حمد او 
استعانت ذکر وو مصنف اشاره وکره چې په حمد او استعانت کې که چيرته كوتاهي شوې وي نو په هغې 


پر توضیعات توش مشصو ی دح ے' 
باندې مونږ اجتماعي استغفار کووځکه چې ذات باري تعالی د رفعت عظمت جلال او کمال لاق د 
اخلاص سره حق کله ادا کولی شو. 

ولعو الله من شرور الفسناً : په کوتاھی باندې د استغفار کولو ته وروسته مصنف وتال په دې 
جمله کې دا واضح کړي دي چې د نفس شیطان له داخلي شرارت. خرابي نیت. ریاکاري؛ حسد او عجب 
او تکبر نهد اللهپناه غواړو» یعني ټول باطني قبائح او ظاهري رذائلو نهد الله تعالی پناه غواړو. 

ومن سیئات اعمالتا: او ټول ظاهري اعمال د سیئەد ارتکاب نه د محرماتو او مکروهاتو د صدورنه په 
عباداتو او ریاضاتو کې د سستۍ او غفلت نه پناه غوارو. 

می یھدہ الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له : د دې مخکې اعمالو د شرارتونو او سیثات نسبت 
د نفس طرف ته شوی د کوم نه چې دا وهم پیدااشوی وو چې نفس په خپله د افعالو خالق دی د همدې 
غلط فهمۍ لرې کولودپارہ یې وفرمایل چې بنده صرف کاسب دید اعمالو او افعالو خالق الله دی. 
په خلق شر کې تخلیق کمال دی اگر که د شر استعمال معیوب دی نو د هدایت اضلال او د هغو حکمت 
صرف د الله سره خاص دی هغه لره مکمل اختیار دی هغه چې چاته هدایت کول وغواري نو هدایټ 
ورته کوي او د چا چې ګمراه کول وغواړي نو ګمراه کوي يې بنده لره اختیار نشته. 

ھدایت راه لمائیډن ته ويلي کیږي. دا په دوه قسمه دی: ارام الطریق: یعني یو چاته په ژبه باندې 
ورښودل چې نيغه لار دې طرف ته تللې ده د فلاتی فلانی نښانې وروسته به ورسيري دې ته اراءظ 
الط رهق ويل کیږي چې په نیغہ لاره لار شه په دې کې دا ضروري نه ده چې هغه کس به منزل مقصود ته 
ورسيري بلکې کن ده چې هغه دغه لار پريمپدي او ممکن ده چې منزل ته ورسیږي. د هدایت د ویم قسم 
(ایصال ای المطلوب) دی هغه دا دی چې یو څوک د لاس نه ونیول شي منزل مقصود ته ورسول شي او 
پريښودل شي په دې کې منزل ته رسیدل يقيني دي او د کپیدو احتمال نشته.په قرآن کریم کې چیرتہ چې 
د انيياء کرامو نه د هډایت نفې شوې ده لکه : َل لا کهږي من حْمَيُتَ ). هلته له ھدایت نه مراد 
ایصال ال البطلوب دی کنه نو انبیاء کرام خو مخلوق ته د هد ايت دپاره رالیپل شوي ديء همدارنګې : 
اکا کو ۀد ينا شم فَاستَعَبُوا الکھی کل له 4 کې د هد ايت نه مراد صرف اراء8الطروق دی 
ایصال ال البطلوب نه دی. 

باقي د الله طرف ته د اجلال نسبت د وجي او د اثر مرتب او دتخلیق په طور باندې دی که نه نو الله تعالی 
چې د انسان په زره کې د هدایت کوم استعد اد د پیداکیدو پەوخت کې ایښی دی هغه د ماحولاو ټولنې 


په شاو خوا اثراتو سره په خپله انسان‌ضایع کری دی کله چې هغه استعد اد ختم کړي نو په هغه باندې د 
اثر مرتب نوم مهر جباریت دی او همدا اضلال دی نو قصور په خپله د همدې کاسب انسان‌دی. 
واشهد ان لا اله الا الله : مصنف وله دلته د شهادت په ذکر کولو کې د مفرد صیعه راوري ده ددي 
يوه وجه خو داده چې شهادت او گواهي هی امور باطنیه او امور قلبیه دي د کوم ذمه واري چې د هر انسان 
خپله خپله ده. لهذا د نورو په دې کې شریکول مشکل دي. > همدارنگه د شهادت صیغه په عام طور په 
احادیشو کې هم مفردراغلې دہ دهغوپه پیروئ(تابعداری) کې دمفردصیغه راوری شوې ده اوصرف 
دخپل شهادتذكريي کړی دی. 
دتوحید شھادت دا دی چې د عالم د دې کارخاني ذره ذره د الله تعالی په تصرف کې ده او په هغو کې هر" 
حرکت او سکون بغیر د شرکت نه صرف د الله په قبضه کې دي. هغه فاعل مختار دی د هغه په ذات او 
صفاتو کې هغه لره هیح شریک نشتہ.سلطان باهو رغال ويلي دي : 

یچین دانم رین یاک لا صسجوښو ي ولامقصودفي الکونین ولاموجودالاهو 

چون لابر ستآريياتهاچر ضم‌راری يه مجوازغیر حق یاری که لافتاح الا ہو 
شھاد8تکون للنجأۃ وسیلة ولرفع الدرجأت كفيلة : شهادت منصوب دی او دا مفعول مطلق دی. بيا 
دا موصوف دی او وروسته عبارت د هغه صفت دی. د نجات نه مراد د دنا | و آخرت‌د عذاب نه خلاصی 
دی د دې عذاب نه خلاصی موندل چنت ته رسیدل نجات دی. وسیله دا د سیب او ذریعې په معنی سره 

ده ځکه چې اصل علت د الله تال فضل او رحمت دید رفع الدرجات مطلب دا شو چې کله بار بار په 
شهادت سره ایمان تازه کولی شي نو درجات لوريري او همدا د توحید شهادت د درجاتو د لوریدو 
ضامن جوريري د شهادت سره د دې قیوداتو په لګولو سره مصنف راه ښودلې ده چې دا شهادت 
هغه و خت نافع او فائده مند کید ی شي کله چې په دې کې رياكاري نه وي. 


٩‏ شوال ۱4۰٩‏ هد 


اوزه گواهی ورکوم < 
چو یوي د هی تب ېسه 
رسول جو ړکړواوراوې لي ږل و کله چې دایمان نښې وراز شوې وې اود هغه رڼاګانې ضعیفەشو وې او 
8 . و مهن تنا 


وې او د هغه جور شوی منزل دنظرونوئەلویدلی وو. 


توشیخ :هر کله چې د توحید 


او وحدانیت د ګواهۍ نه فارغ شو نو اوس مصنف اقرار رسالت او د اثبات 
رسالت شهادت بیان کری. . 


محمد : دا د رسول الله لیرد مبارکو نومونو نه مشهور نوم دی. د دوۍ دويم نوم احمد دی په ٠‏ 
مخکنیو اسماني کتابونو کې او په اسمان کې د فرښتو په نزد د دوی نوم احمد زیات مشهور دی د 
دوی لیر سل نومونه مشهور دي په دې نومونو کې صرف د نومونو زیاتولو فللقه کار 
ورکوونکی نه ده بلکې هر نوم د يوه اوږده حقیقت طرف ته اشاره کړې ده او هغه اوررده صفات د رسول الله 
بر په شخصیت او مبارک ذات کې موجود وو. لهذا محمد د اسم مفعول صیغه ده. د صفت نه 
د اسمیت طرف ته منقول ده د کوم چې مفهوم دا دی چې هغه ذات د کوم چې صفت شوى دی مخلوق دی 
يعني د کائناتو ذره ذره د هغه مدح ځوان دي. 

د تاریخ اسلام په کتابونو کې لیکل شوي دي چې قریشو د رسول اللہ یضار د تره ابو طالب نه 
تپوس وکرو چې تا د خپل وراره نوم محمد ولې ایښی دی؟ هغه وویل چې زه غواړم چې د زمکې او 
آسمان والاو د طرفه د هغه مد حه وکری شي.دې نکتې طرف ته د رسول الله لتیار د دربار شاعر 
حضرت حسان هه دارنگي اشاره کړې ده : 

وضم الال اسم النبي باسە 8ا اذاقال في الخس الیؤڈن اغہں 
فشق له من اسبه لیجله .۰ 4# فذوالعرشمحمود وهلا محیل 

الله تعالی د خپل خواږه نبي نوم د خپل نوم سره یو خای کر کله چې مؤذن پنخه و خته په اذان کې اشهد په 
ویلو سره نوم اخلي. الله تعالی د اعزاز او اکرام په طور د رسول الله هلر نوم له خپل نوم نه مشتق 
کری دی پس دعرش والامحموددی‌اود امحمد دی دې طرف ته قرآن اشاره کړې ده( وَرَلَعتَلَكَ رې 
دغه مبارک نوم کوم کس چې په ژبه باندي واخلي نو دوه خلي په میم باندې د شونډو په یو ځای کولو 
سره يوه بلي سره خکلوي. دا نوم په عربو کې دیر کم پیدا کیږي» بلکې په مخکنیو کتابونو کې د رسول 
الله مارد بشاراتو په نظر کې نیولو سره بعضو خلکود خپلو اولادونو نومونه محمد ایښی وو 
دې دپاره چې هغه نب ي آخر زمان جور شي فگر په ټولو عربو كي داکسان صرف شپږ ووکوم چې د نشت 
براہر وو.پهر حال د محمد ره نوم کې چونکه صاحب صفات حمیده مفهوم پروت وو په 
همدي وجه قریشو چې کله دا مشکل محسوس کر چې په ژبه کله د محمد نوم و اخستل شي نو د صفاتو 
حمیدو اقرار لازم راځي او بيا په بدۍ ویلو سره واضح تضاد راځي نو دوی د محمد تپ 
ای د مذمم بدي شروع کر نو رسول الله متیر وفرمایل چې ګورئ اله تعالی چې څنګه د ما 
نه د قریشو مذمت اوچت کرو اوس هغوي د مذمم مذمت کوي او زه خو محمد یم . 


٭ احمل :دا هم د نبي کریم مد مشهورو نومونو څخه یو نوم دی چې د وصفیت نه اسمیت طرف 
ته منتقل شوی .داحمدمعنی دټولوصفت کوونکونه زیات حمداوثناءویونکي:یعني احمد الحامدین 
او نبي واک د ټولو نه زیات د الله تعالی تعریف » توصیف او حمد او ثناء ویونکی وو. لکه څنګه چې 
الله تعالی د ټولو نه اعلی تعریفد رسول الله مور کړی دی .یو چا ډیر ښه ويلي دي : 
خراوراظار مدا الست @* تد ټم روه ہے 

تخد امد حصنن سس 0 ہد میک و 

دا ام خد ارا هھ ہے ت۳ . 
عیده ورسوله : منصب رسنالت اگر چې لور مقام دی او په مقامات بشریت کې اتهائي ارفع او اعلی 
دی مګر د عبد رتبه چونکه په اصل عبدیت کې مضمره ده نو که هغه په رسالت باند ې مقدم کری شو» 
په قرآن کریم کې اللہ تعالی د عبد ذکر د تولو نه په زبات اعزاز او اکرام خایونو کې د رسول الله 
َد دپاره کری دی» لهذ! په معراج کې د تلو په وخت کې ؤ سُبْحَان اي آشوی بِعَبْيو » 
وفرمایلاویباسدرةالمنتهی شریفترین ځای باندې يې د عبد طرف ته اضافت تشريفي و کری شو فقو 
إِلَ عَبْدِوِمَأَوق4لهذ اد لته هم دعبد د محبت په ډ کوالفاظو سره انتهائي د قرب اشاره وکری شوه. 
یو شاعر خلکو ته وویل چې ما ته د محبوبې عبد وايي او په دې سره رات هآواز کوئ : 

لاتدعي الا بياعبدهاً © فانه اشرف اسائیا 

همدارنګې په دې لفظ کې دا اشاره هم دہ چې عبد چې هر څومره اوچت مقام ته ورسي هغه هم عبد دی 
معبود نه‌دی ء معبود صرف د الله تعالی ذات دی ء خالق خالق دی او مخلوق مخلوق دی »یو چا ويلي : 

محمد بشر لیس کللیشر ® ویاقوت حجر لیس کالحجر 

وکم طیب یفوح ولاکیسک 9 وکمطیریطیر ولاکبازی 
په رسول او نبي کې فرق ؛رسول په لغت کې د قاصد او پیغام رسوونکي په معنی سره راغلی دی او په 
اصطلاح کې د رسول تعریف داسې شوی دی :اسان بعٹه الله ال الخلق لتبلیغ الاحکام معه کتاب 
متجدد. د لته انسان وویل شو د جناتو او ملائکو نه احتراز وکری شو ځکه انسان د بشر په معنی سره د 
فرښتو او جناتو په مقابل کې راغلی دی. د ھدایة النحو په شرح الھامیه کې د رسول همدا تعریف د 
قیوداتو سره لیکل شوی دی چې انسان ته ويل كيپي رجل ته نه ویل کیږي ترڅو چې د انسان لفظ له 
سریو سره سره ښځو ته هم شامل شي یبا صاحب الهاميه لیکلي دي چې ښځې هم نبي جوړې شوې دي 


لکەمریم حضر ت آسيه او حضرت فاطمه او حضرت عائشه لا . 
په دې ځای کې د پوهې سره او بعیر د پوهې نه ديري غلطياني شوې دي اول دا چې یو خو یې د 
اجماعي عفيدي فرانی نصوصو. واضحو تصریحاتو او اشاراتو خلاف د ښځو دپاره د نبوت او رسالت 
ثابت کولو کوشش کری دی دویم دا چې ده حضرت عائشه 224 او حضرت فاطمه ټګ ته د 
نوت په ثابتولو سره ختم نبوت د قطعي نصوصو خلاف ورزي کړې دہ ځکه چې د دې مطلب دا شو چې 
رسول الله مر خاتم النبین نه وو بلکې د دوي یوار نه وروسته فاطمه 225 او 
عائشه 26 نبياني جوري شوي وی زه وایم چې د الهامیه صاحب د خپل یو جور شوي تعریف د یو 
احترازي قید دپاره دومره لویه غلطي کړې ده حالانکه دا تعریف کوم اسماني وحي نه ده او په هغه کې د 
دې قید حیثیت هم د یو کس د ذهن سوچ دی نه دا حدیث دی نهآیت دی نه د امت د اجماع کومه فیصله 
دهد کوم پر وراندي چې مونږ مجبور یو د الهامیه په چاپ کوونکو باندي لازم دي چې دوی د قرآن او 
حدیث سره په یک ر کې دا خبره په راتلونكي کې ترينه وباسي.د نبي تعریف دا دی چي :انسان بعثه اللہ 
ال الخلق لتبلیغ الاحکام۔ 
اوسل د علماؤ په مینځ کې دا بحث چليري چې په رسوا او نبي کې څه فرق دی؟.بعضو علماؤ لیکلي دي , 
چې په دواړو کې ترادف دی ځکه چې په قرآن کریم کې په رسول او نبي باندي په يوه وخت کې په يوه . 
۰ 7 رو ہت 1 : 
ذات باندې اطلاق شوی دی. مثلا وا وشولا لیا > داد اسماعیل عیام په باره کې راغلي دور 
بعضو د رسول او نبي تعریفونو ته په کتلو سره د تباین قول کری دی چې د رسول سره نوی شريعت وي او 
نبي د نوي شریعت سره نوي راغلی بلکی د مخکني شریعت د تجدید دپاره راغلی وي. لهذا د قرآن 
کریم د سورت حج‌آیت « ومیل وس مول َال 4 کې په رسول باندې د نبي عطف 
شوی دی کوم چې د مغایرت غوښتونکی دی» همدارنګه په احادیثو کې د ییاز شیر یو لک 
محلیرویشت زره ښودل شوی دی اود رسولانو شمیر دري سوه دیارلس ښودل شوى د کوم نه چې معلومه 
شوې ده چې په دوارو کې تغایر او تباین دی.د رسول په دې تعریف باندې اعتراض دی چې آسماني 
صحیفي ټولې سل دي او لوی کتابونه ټول څلور دي او رسو ن ټول درې سوه دیاراس دي نو د هر رسول 
سره کتاب د کومه راغی؟.همدارنگه اسماعیل يل قرآن د رسول په نوم سره ذ کر کری دی حالا 1 
د هغه کو . کتاب نه وو» د دې اعتراض جواب محدث العصر حضرت مولانا محمد یوسف 
سره دوم نوی تاب ےہ ور ۸ 
بنوری اله د درس بخا به دوران د حضرت شاه انور شاه کشمیري رل په حواله داسې ورکری 
کس رسب ريم شوښتم به نهایت د خوشحالی په حالت کې يې راته وویل چې په کتا 
د چ شا صاحب یر لد وغوښت په ات خرشحالی هت کې يې رات رل په تاب 
کې مات هد رسول او د نبي فرق پیدا شو او هغه داسې چې نبي هغه کید ی شي کوم چې د مسلمانانو طرف 


ل شوي وي په ټولنه کې غير مسلم هم وي او مسلم هم مګر رسول هغه کید ی شي کوم چې خا صر 


کفارو قوم ته لیږل شوی وي او د هغه د همدې قوم سره ښه مقابل هموي لهذ | د حضرت نوح تن 
مخکې چې څومره پیغمبران هم راغلي هغه انبياء وو اودنوح ال د وخت نه درسولانو سلسله مر 
شوه اومقابله شوه لهذاپ هآخر کې محمد ماع یار په مکه کې د کفارو طرف ته ولیږل شو چې څرنګه 
دوي راغلل نو دزمکې په مخ باندي کفر او شرک وو دوي من یوار مقابله وکره او غلبه يي پیدا کره. 
1 اللي بعڅه : دا د رسول صفت دی درسول الله بات وت بعثت په مکه کې د څلويښتو کالوپه عمر کې 
وشواود پیریانواوانسانانودپارہددوي يټکار نبوت عام ووصرف دعربودپارہ نه وولکه عیسایاز 
چې دوکہ شوي ځکه چې قرآن دوی ته یکوټ اوی زیا ویلی دی اودوي په خپله ویلی ' 
وارسلت ال الخلق کافة »یعنې د ولو انسانانو او پیریانو دپاره زه رسول جوړ شوی رالیپل شوی‌يم. 
طرق الایمان قد عفت آثارها : طرق د طریق جمع ده او طریق لارې ته ويل کیږي او دلته واو څالیه دی 
او د طریق الایمان نه مراد انبیاء کرام دي. د هغو تعلیمات او آسماني کتابونه دي چې د هدایت دغه 
ټولې لارې ختمې شوې وې اود هغو نښانونه ختم شوي وو. 

یعني د دوي نورد بعشت په وخت کې د انبياء کرامو تعلیمات ختم شوي وو» د سمې رهبرۍ 
وجود نه وو ای ای په پټو غارونو کې د عیسایانو پادریان راهبان وو لیکن هغوی د عامة الناس په 
مخکې د راتلو په حالت کې نه وو او نه یې قیادت کولی شو د انبیاء کرامو د علومو او معارفو د قدر 
او منزلت نه ناخبرتیا عامه وه او د هفوی د دين مراکز د خلکو هیر شوي وو لنډه دا چې د تاریکی او 
ګمراهۍ دوروو. 
يد هلوك الو و امه ليو من _معالیها تا عا .د 
پس رسول الله ار همدا وران شوي نښانونه د نوي سره ښکاره محکم لور او مضبوط کړل او د 
, 
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قل ین لین ان ٹائیں ناحیر تن ان عَل قفا‎ 
سر‎ ۳ 8 
توحیددکلمی په تعلیم سره يې همد ې ناروغانوته شفاءوروبښله کوم چې د هلاکت غاړې ته رسید لي ود‎ 


کت 


توضیح : شید له تشییں نه دی دا د چونه کولو پلستر کولو او مضبوط کولو په معتی سره راقلی دی 
وقصر مشید له همد ې نه دی. معالم : د معلم جمع ده د لارې وغیره نشان ته ويل کیږي. 

مأعفا : کې ما موصوله دی او عفاصله ده موصول د صلی سره د شید مفعول به دی. 

اومن معالمھا:دابیان مقد م دی دماعفادپاره او صلوات اللہ عليه وسلامه په مینخ کې جمله معترضه ده 
ای شین ما عفی من معا لمها صلو ات الله عليه وسلامه 

وشفی من العلیل نی تائیں کلمة التوحیں من کان على شفا :د شف عطف په شید باندي دی او په شفا 
ثاني کې صفت اجناس دی چې لفظا دواره د کلمی سره مشابه دي » په دې جمله کې د قرآن کریم آیت : 
و کنگم كَل كَقًا روم التّار 4 طرف ته اشاره ده. 

او من العلیل مقد م شو چې په عبارت کې د سجع حسن پيد | شي. دا د من کان بيان دی او في تأئید کلمة 
التوحید جار مجرور د شف سره متعلق دی او في د تعلیل دپاره ده» عبارت داسي دی وشق بسیب کلم 
التوحیں من کان على شفا من العلیل. يعني د توحید کلمي د تعلیم په ذریعه رسول الله ور 
دې ناروغۍ ته شفا ورکوله کومه چې د تباهی کنارو ته رسيد لي وه. 

سبیل : د سبیل لفظ مذ کر او مؤنث په دوارو طریقو مستعمل شوی دی په همدې وجه په سلکھا کې 
مؤنث ضر د سبیل طرف ته راجع شوى دی» همدارنګه دا هم په ياد ولرئ چې ضمیرپ٭مؤنث او مذ کر 
کې د زيدهاهو په شان د دواړو گنجایش دی يعني که د زید لفظ مراد دی نو د هو ضمر دی او که د 
هد د لفظ نه کلمه مراد کری شي نو د هأضمیر راجع کول روا دي نو ويل شوي دي زین هاهو. 

کنوز السعادة : نه مراد نیک بختي او سعادت دارین او معنوي خزانې دي لکه علوم دینیه ښه او حمیدہ 
اخلاق او صالح اعمال دا ټول کنوز سعادت دي. 

امابعد: دکلام د یو اسلوب نه د بل اسلوب طرف ته ه مئتق لګولو دپاره فصحاو او بلغاو د امابعد لفظ 
استعمال کری دی ترڅو چې په کلامینو کې فصل راشی» دا لفظ مخکنیو د عربو خطیبانو هم استعمال 
کری دی۔یو شاعروايي : 


کی علم الع الیمأنین اني % اذا قلت اما بعد ان خطیبھاء 
د کتابونو په خطبو کې د امابعد مضاف اليه عموما محذوفه وي او اما قائم مقام فعل شرط دی يعني 
چې روادی. 
بعد : د ظروف زمانیو نه دی که د هغه مضاف الیه مذ کور وو یا نسیا منسیا محذوف وو نو په دوارو 
صورتونو کې دا معرب دی او که یې مضاف اليه محذوف منوي وي نو دا مبنی على الضم دی چونکه 
دا کلمه ویره خفیفه پاتې شوې ده نو ځکه هغه په اثقل الحرکات ضمه باند ې مبنی شوه ترڅو چې د ضمې 
په وجه پکې یو څه ثقل راشي» يبا چونکه اما متضمن معنی د شرط لره دی نو که په وروسته کې فام 
جزائیه راورل شوې ده لیکن چیرته چې صرف وبعد دی کله کله قاء جزائيه راوری شوې ده حالانکه هلته 
د فاء جزائیه راوړلو هیځ وجه په پوهه کې نه راځي» بعضو شارحینو ويلي دي چې فاء د توهم د اماد 
وجې ذکر شوې ده یعنې مصنف ته وهم شوی وو چې ایا ما امابعد لیکلی دی او که وبعد لهذا د 
امابعډ خیال غالب راغی اوبیا یې فا جزائیه ذکر کړې ده» دا وجه عجیبه او اتتهائي کمزورې ده ځکه 
همدارنګه مجموعه نسیان که چیرته مصنف شي نو هغه به ییا وړاندې مہ لیکي کوم ته چې مخامغ په 
لیکل شوي عبارت کې وهم پید | شو کله یې چې عبارت د قلم په څوکه باندې وو» درحقیقتد وبعل نه 
وروستەفاء جزائیه چې چاذ کرکړې ده ددې و جه داده چې د بعد زمانیه سره معامله د حرف شرط شوې ده 
لکه څنګه چې په قرآن کریم کې دي : لم هدوا پو فَسَيَقُونُونَ َا فل گریڈ 4 دلته ا ظرفیه 
دی کوم چې معنی د شرط لره متضمن دی لهذا اہ راوری شوې ده نو همدا صورت د وبعد هم دی. 
دا اوس یو جدا بحث دی چې د ټولو نه مخکې اول د امأبعد لفظ چا استعمال کری دی نو دلته ډیر 
قولونه دي مگر راجح دا دی چې د ټولو نه مخکې اول دا لفظ حضرت داؤد اتام استعمال کری دی» 
مفسرینو ويلي‌دي چې واه الم َل الوطاپ 4 کې دا خطاب فاصل د اماپعں کلمه وه 


کومه چي داؤد عیام استعمال کړې وه.بیا په عامو خطبو کې رسول الله ملد هم استعمال 
کر ده او ترئنه استعماليږي لهذا دا مستحب ده هر عطیب په خپله خطبه استعمال کړي. 


( آگا بعد ي فن لست هله EE‏ 


وروسئه دد نه پوهيدل په کار دي 


دنبي َو اسوه حسنه غوره کول هغه وخت معتب کیدی 


و الاغیمام _ َل الو لا بی 
دوي ارشاداتاواحکام‌همدارنګهد خد ای مضبو طهرسۍ ي قرآنکریم‌باند ۶ اعتمادا 

1 بیان گشفه ۰ 
عمل‌هلته ممکن‌کید ی شي چو دهعه تشریح په نبوي احادیوسره وشی(بل طرف ته داحاديشوپه کتابونو 
و کن کاب لمانح- يي صله لام ئي الل 
)او کتاب المصابیح هغه . تصنیف کری دی امام محی السنة (ي م 
ام اليذكة أب مُت الحسين ابن مشغوو القراء القوي رك اله 
قامع البدعة(د بدعت ختمونکی )اپو محمد حسين‌الفراء البغوي 
كَرَجَكَهُ لت کاب نت 9 


و قد بقوارو الاعارزی و اواپیک 
حسن او خوبۍ سره منتشر او متفرق احادیث جمع کړي وو. 
توضیع :د دې حای نه مصنف اه دا بیانول غواړي چې ده سره د دې چې د اعلی درجې قابل اعتماد 
د احادیثو کتاب مصابیح موجود وو بيا یې نود مشکوة المصاییح د تالیف ضرورت ولې محسوس کر؛ 
لهذا ويلي يې دي چ ېه( رسول الله ور په نقش قدم باندې تلل ممکن نه دي ترڅو چې د دوي 
تقد احادیثو علم حاصل نکری شو همدانګه د قرآن کریم په تفصيلي احکاماتو باندې عمل 
کول د احاديثو نه علاوه ممکن نه‌دی.د دې دواړو مهمو مقاصدو حاصلولو دپاره د حدیث ضرورت وو 
او د احادیئو د حصول دپاره د یو جامع کتاب ضرورت وو په کوم کې چې هر قسم ضروري احادیث جمع 
کری شوې وي. همدا قسم جامع کتاب د امام حدیث» شيخ معی السنة کتاب مصابیح وو کوم چې په 
خپل فن کې عمده ترین کتاب وو. 


لایسٹکب : دا لفظ د باب استفعال نه دی کوم چې په معنی د لا پستقهم ار لایستمر سره دی. 
الاقتفام: 


د تلاش کولو په معنی سره دی. مراد اتباع او پیروي ده. 
مشکاته : مشک غير نافذه طاقچي ته ويل شوي دي. د رسول الله مور منور زړه روښانه چراغ 


ہلل شوی دی کوم چې په پاکه سینه کې ایښودل شوی دی نو د سيني تشبیهد طاقچې سره ورکړی شوې 
ده په کومه کی چې دننه چې روښانه زره موجود دی» دا تشبیهات د قرآن کریم په آیت : « الله لو 
الکعاوای ا لاض مكل لور وگال ورا اځ 4 نه ماخوذ دي (سوره لور .)٥٣‏ 

الاعتصام : منگولي لګول د کوم شي په مضبوطۍ سره د نیولو په معنی دی. 

حبل الله : نه مراد قرآن کریم دی. 

لایتم الا ببیان کشفه : د بیان اضافت د کشفه طرف ته اضافت بيانيه دی یعنی بیان هو کشفه مطلب 
دا دی چې د قرآن کریمد مجملاتو تفصیل د احادیثو نه علاوه ممکن نه دی ء په قرآن کریم کې اصول او 
قواعد دي» احادیثو د هغه وضاحت کری دی» که چیرته د احاديثو تفصیلات د قرآن نه جدا کری شي نو 
قرآن به معطل پاتې شي. ځکه چې د احکاماتو فرائض واجبات سنن او د هغو د وختونو او کیفیاتو 
تفصیلات په قرآن کریم کې چیرته دی؟ء محلدینو دا کوشش کری دی چې احادیث د قرآن نه کټ کری 
شي ترخو چې د اسلام دين د جرړو سره ویستل او ختم کری شي. 

اضبط : اضبط په اجمق کتاب باندې عطف دی او دا هم د کان خبر دی» اضبط د مرتب په معنی سره دی 
يعني دا کتاب د حفظ او ضبط په سبب سره زیات لائق وو ځکه چې په دې کې سند وغیره نه وو او په 
احادیثو کې تکرار هم نه وو. 

شوارد : دا د شاردة جمع ده يعني تښتیدونکی اوښ ته ویلی شي همدارنګه اوابد د اب جمع ده 
تریدونکی وحشي ځناور ته ویلی شي» په دې دواړو لفظونو سره دا ښودل شوي دي چې یوشمیر 
احادیث کوم چې د احادیثو په کتابونو کې په مختلفو خایونو کی مذ کور دي گویا دا د طالب العلم ته د 
تښتیدلي اوښ په شان دي نو چې په لاس نه ورځي او د بعضو احادیثو معناګانې د طالبانو پټې دي د 
هغو تشبیه د داسې وحشي حناور سره ورکری شوی دی کوم چې متوحش غير مانوس دي. په دواړو 
لفظونو کې تشبیه ورکری شوې او دا استعاره ده او اواہد د شوارد دپارہ عطف تفسیر دی.ملا علي 
فاري رل لیکلي چې د احاديثو ورکوونکو تشبيه د وحوشو سره ورکری شوې ده چې لکه څنګه چې 
متوحش ځناورچې موقع پيد اکړي نوتښتي همد ارنگه احادیث هم په لږ غفلت سره دضبط اوحافظې نه 
وځي اووركيري.په همد ې وجه ويل شوي العلم صید والکتآبة قید دلته دا اعتراض بې معنی دی چې 
د احادیثو تشبیهد غير مانوس وحشي سره ولي ورکری شوي ده. شکه چې په تشبیه کې د ټولو صفانو 
او کیفیاتو لحاظ نه شي کیدی همدارنگه دا هم ضروري نه ده چې د مشبه نه مشبه به همیشه اعلی او 
ارفه. شي بعضې وخت د مخصوص طرف لحاظ په کولو سره تشبیه ورکری شي حالانگه مشبه به ادنی 


وي لکه څرنګه چې اللہ فو السا ات َالأرضٍض ایت کې وكاو يها هباح 4 دی. 
۱ 
و کا سک رف لهۀ ئة ربق _الافضار_ وَعلت لاعَايِي 
ہے مو کاو - 0 ےت ےہ ٣‏ 
او کله < مصنف وله احادیشود نقلو لوپه وخت کې داختصا رطریقه غوره کره اواسنادیم حذف کرل 
۶ ۳1 مرو رو وگ 7 ۹ 
کل یو هشل الاو و ل کل له 
نوپه دې باند بعضوناقدینواعتراض وکړواګرکه مصنف د حديث د سند نه‌علا وه نقل کول داسی د لک 
و ال من الققاتِ کلاستاد 


شوی لیکن يياهم کوم شی چې بې نښانه وي هغه دنښاند ارشي په شان کید ی نه شي نوځکه زه مدد غوارم 
له کال و سترتقث يئه فقوت کل ييو يهل 
دالل تعالی نه اودد ی توفیق غوښتونکی یم ماه بو نشانه باندي نشان ولگولوا و ماهرحدیث د کوم باب 


ن مَقَوم امن ما أَْقَلَهُ کا روۀ الد افون و الثِقات یوت 
سره < دهغه تعلق ووپه هماغه باب کو می نقل کراوقابل اعتمادعلماو او راس خ العلم علماواومحدئینو 
یل ان عبر الو معي 


څرنګه حی د هغه روایت کری هماغه شان ماهم د کتاب دحوالي سره هغه ذک رکری لکه ابی عبد الله محمد 
بت درک هم 


چس ٤‏ : جس ہیں یا 
شاوی الیکا ر يوأي خي ملو نالماع لیر یه عبراو مالساي الأْمبِي 
ابناسماعیل البخاري اوابي الحسین مسلم بن الحجاج القشيري اوابي عبد الل مالک بن انس الاصبحي 
آن عبرا لو آخعی بي مُحَبَِّبيِحَنْبَالكَيْبَان e‏ 
ہی عبد الله احمدبن محمد بن حنبل الشيباني 

ی لی ادي أي دا ميان بي له اسَجِستَايْء آي عَبدال لي َد مکش 
ود سلیمان بن الاشعث السجستاني او ابي عم 


و 


محر 
محمد پن عیسی الترمذ ي او ابی دا 


توضی ضیحات پښتو شرح صرح سس( ) 
٠‏ 1 راو هو وه ره و 
5 یمان یلاعت ايَجِسْتَاَني أي بالخ خمد بي 7 


بي على ارتزمل E‏ 
بن عیسی الترمذي او ابي داد سلیمان بن اشعث السجستاني » او ابي عبدالرحمن احمد بن شعيب 


0 2 وريت ۶ س و مَاجَة ٤‏ 00[ 0 ۳ ندال خد ارگ : 
السا انبا لو وښن ردان ماج رون واي مم ڪب الو بن عبرالا خان الذاري 
ای او ابی عبد الله محمد بن‌یزید ابن ماجه القزوینی او ابی محمد عبد الله بن عبدالرحمن الدارمی 


۶ “ہے ره IG ٣‏ 3 0 مور 72 موه 1 ٢۰7ر‏ 
۳ الْکَسَنی نع لار ۳ آخعی بب الین الق و بي الحَسس رن بي 
رزین‌بن 


او ابی الحسن على بن عمر الدار قطنی او ابی بکر احمد بن الحسین البيهقي او ابي الحسن 

۱ مُعَارِيَة ۳ و روط ٢‏ 
. معاویه عبد ري ره دغوائموخنکه جی په خپلو کتابونوکی حدیث نفل کری ما له هغه را اخیستی په 
ا خپل دې کتاب درج کړي »ددي امامانونه علاوه نورومحد ثینوهم له کوموکتابونو ح احادیث 
او يڻ کا فو و اي لها تبث اليك اهم 


تقل کړي مگر دهفوشمیرویرکم دی » او حقیقت داد ی < ماکوم حدیث همد امامانوطرف ته‌منسوب 


7 ې سو 5 37 2 
کل سنت 3 ال صل اللہ لی و سل لانم 
| کری دی نوگویا که دهغه حدیث سند رسول اللہ لته رسولی ځکه دغه اتمه په خپل وکتابونو 
| گل ۰ قرغو مئۂ و آختتا عَنْۀ. 


سندذکرکولوسره ذ د کارنه فارغ شوي دي اومونپیی هم دد کارنهمستغنی کړي يو. 
توشیح :ولب سلک : صاحب مصابیع په خپل کتاب کې د اختصار نه کار اخیستی دی يو خو ده د حدیث 
سند نهدي ذکر کړی دويم‌يي د کتاب حواله نه ده ورکړې چې دا حدیث په فلاني کتاب کې دی دریم هغه 
په ابتداء کې د هغه صحابي نوم هم نه دۍ اخیستی له کوم نه یې چې حدیث اخیستی او بیان کری یې 
دی.دا داسې شی وو چې د فن حدیث په شعبه کې اتنهائي خطرناک وو ځکه چې ماهرین حدیث او 
حفاظ حد يشو نه علاوه د نورو خلکو دپاره د داسي اعتماد په فضا کې فائده اخستل مشکل وہ په خپله 
صاحب مصابیح گویا کې سل فیصده ثقه او قابل یقین وو مګر د نورو معامله بل رنگہ وه او د کوم 
حدیث د صحت ار عدم صحت دپاره د سند کومه سلسله چې محدثینو مقرر کړې وه د هغې قاعدي پوره 
کول ضروري وو ځکه (الاساد من الین و لو لا الاسداد لقال من شاء مآشاء) يوه قانوني ضابطه وه ۰ 
کومې پورہ کول چې ضروري وو په همد ې وجه صاحب مشکوة ته موقع پیدا شوه چې دا په مصاییح کې 
تومیم او زیاتوالی وکړي یو نوی تصنیف عام منظر ته راوړي لهذا ده همداسې وکړل. لکن لیس ما فیه 


اعلام کالاغفال : اعلام د علم جمع ده د نشان په معنی سره. د همزې فتحه ده او اثر هم د هغه ترجمه 
را اغقال هم د همزې په فتحي سره دی کوم چې د غفل جمع ده او غفل هفي زمکې ته ويل کیږي په 
کومه چې هیخ نښه یااثرنھ وي.د اعلام نه صاحب مشکوة خپل کتاب مشکاة مراداخیستی اود اغفال 
نهیې مصابیح مراد اخیستی: ځکه چې په مشکوة کې د صحابي د نوم نشان لګول شوی دی. د سند نښه 
لکول شو ې کوم چې په مصابیح کې نشته.دلته دعبارت تقاضاداوه چې مصنف داسې عبارت راوری‌وی 
لیس ما فيه اغفال کالاعلاھ يعني بې نشانه مصابیح د دې درجې نه وو د کومی درجې چې نشاندار 
مشکوةدی» لیکن قربان شم د هغو صلحاو په ادب باندې چې صاحب مصابیح د صاحب مشکوة استاذ 
هم نه دی او د دواړو په زمانو کې د پیرو فاصله هم ده مگر بيا هم د مشکوة صاحب د قصور نسبت یې 
خپل ان طرف ته کړی دی چې په کوم کتاب کې نشان لګول شوی دی هغه د هعي درجې نه دی کوم چې 
بې نشانەدی: په دې کې د تفس او ادب پوره پوره لحاظ ساتل شوی دی ځکه چې (ان الدین کله ادب). 
وان اذا سیت الحدیث اليهم : دا عبارت په اصل کی د یو سوال مقدر جواب دی سوال دا دی چې لکه 
څرنګه چې صاحب مصابیح سند ذکر کری نه دی نو صاحب مشکوة دې هم سند ترک کری وی»لهذ | کوم 
اعتراض چې محدئینو په صاحب مصابیح باندي کری وو هغه په صاحب مشکوۃ باندي هم تراوسه 
پوري پاتي دی.په دې عبارت سره صاحب مشکوةد دې جواب ورکری دی د کوم چې خلاصه دا ده چې 
کومو ائمو محدثینو د کتابونو نه صاحب مشکوۃ احادیث اخيستي دي او د حدیث نسبت یې د هغه 
کتاب طرف ته کری دی کویا کې دا حدیث د سند په اعتبار سره رسول اللہ مرت رسیدلي دی» 
په همدې وجه هغو محدئینو او د همدې کتابونو مصنفینو په ویر محنت سره د همدې احادیثو سندونه 
ذکر کړي دي گویا کې د جرح تعدیل تحقیق تدقیق بحث او تمحیص ټول مراحل همد ې حضراتو تیر 
کړي احاديث یې جمع کړي دي. لهذ ادهغوطرف ته صرف نسبت کول اود هغو حواله ورکولد سند دپارہ 
کافي شافي دی. ملا علي قاري واه ویلي دي چې په سپاق او سباق کې چونکه د سند بحث په همد ې 
عبارت کې روان دی لهذا په منه کې مجرور ضمیر او د عنەضمیرد اسناد طرف ته راجع شوي دي. 


4 
ریپ گناب گیا سردا وَاَْلَيت اوه فِیها 
کے تلی ماد هغه د نف 3 
بترتیب هغه ساتلی کوم < صاحب مصابیح ساتلی د هغه د نش قد م پيرو يکي ده 


غ _ مزا 


لوا فو و تا و الیش چا د اف افو 


7 میں هلو وتا 1 لوا : ا 
رس مھ ہے ہہ ہی ہہت 
7 ورد ره من و الم زر و 


0 کید م بخاري| وامام مس نه غیرنورواتمومد ګوروروایت کے د 
رها ما افتمل عل مَفق الاب ین مُلْعَقاتٍ مَُاَِة مع مْعَافََةِ عل الشَرِیكلةِ 
در قصل کیم هفاآھادیةقلکریچی سس وودمعي ديسر .سره دلحاظ ساتلود ح حرط 

و ان قَانَ مارا ڪي ال و ال كو رک إن فَقَْتِ عریگا ن ق باب قَلْلِک عن 
رتا يویاقو خو یع انس حرت پد باب کې نو پوه تی چي هق 


ناځځ و .- - ر 4 4 2 
کگریر نله و لن وج تر َه موه ئل 
مادنگرارپد وج نقل کری ته دی اوګهچیرت هتاسو وم حديت داسي پیداکړئ چې پریښو دل شوی وي _ ۱ 
: 

۳۳ 1 2 

| اختصاره 5 ممما ليه امه فَعن دای افتعام رکه و له | 
۱ قر ته تصاردوجينياپاتي حدیت رنه د هغه سره یوځای شوې ده نوداپریښودل اويوځای کول | 


لن عقرت ڪل یلاب في الْتَسْلیِي من در عير اشَیْعَیْنِ 


۳ 9 


دخاص مقصد لاندې شوي او که په دو ارو فصلون و کې اختلا ط په نظررا شي يعني دشیخینونه‌علاوه‌احادیث 


ي لال و ريا في ان الم 
پهاول فص کې راوری شوي وي اود شیځينو حديشپهد ويم صل کې نقل شوى وي نوپوھیدل په کاردي 
ااي بعد کل نان الْجَْع َيْنَ الصَمِيُعَسِ حيري و اما 
5 ااختلاطدغلط 

چی دا ۱ ۵ یدتبم سي ېپ کتاب کې مسين لیمیا رجانه 


وی2 ہے 5 
الْأَصُوْلِ ِعَْمَرْتُ َل مَحِيْي الشَیْكَینِ 
5 ےگ سس سس 1 5 2 ۾ تو 
الاصول کی دډیرلټونتحقیق اوتتبع وروسته همد اسي کړي اوپه د ې سلسله کې بخاري او مسلم اوددواړو 


ض 


و مقتهتا . و لن بلک لخا ين فس العینه زیت 


. اصل نسخواود هفو په متن اعتماد شوي ا وکه په نفس حدیث کې تاسوته اختلاط په نظر درشي نودهغه 


مو 2 و کس کے یوو ے ہے گے 
مِن َب ري الْأحَادِيتٍ و لحل ما اقَلَغْت عل یلک الرواية الق عَلکھا 


ہس 


' وجەدحدیث مختلف اسناددي اوشاید چې زه په دې حدیث باندې خبر شوی نه يم لکه څنګه چې روایت 


توضیح : وسردت الکتب والاپواب : د مصنفینو دستوردی چې په خپل تالف کې د مسائلو د ذکر دپارہ 
د کتاب عنوان لګوي لکه کتاب الطهار8 پيا د هغه په ضمن کې مختلف انواع مسائل کوم چې د همدې 
کتاب سره مناسب وي د بابونو لاندې راوړي. لکه پاب الوضوء .باب الحیض. همدارنګه د بابونو په 
ضمن کې فصل ذکر کوي او د ولو مسائلو د جمع کولو کوشش کوي. صاحب مشکوة ویلي دي چې ما 
د محی السنه په تابعدارۍ کی همداسې کړي دي البته په مصاییح کې د اول او دویم فصل يوه نوي 
اصطلاح وه چې په اول کې د بخاري او ملم روایتونه ذکر شوي وو او په.دويم فصل کې د حسان 
احادیث وو. لیکن مشکوة والا په هغه کې یو دریم فصل زیات کر چې د احادیئو مرفوعو نه علاوه د 
صحابو اقوال او اثار هم په هغه کې حسب موقع جمع کری شی. د بخاري او مسلم روایتونه اگر چه نورو 
محدثینو هم ذکر کړي دي مګر د مشکوة صاحب ويلي دي چې ما په ذ کر کولو کې صرف د بخاري او 
مسلمنوماخیستی دی ځکه چې د دوی شان بل رنګه دی. 7 

مغ محافظطة على الشريطة : یعنی په دریم فصل کې له مناسبت موضو ع سره د سلف صالحینو اثار هم د 
مرفو ع احادیئو سره جمع شوي دي لیکن په اول فصل او دویم فصل کې چې کوم قسم شرطونه وو په 
دریم فصل کې هم دهفولحاظ شوی دی.يعني دصحابي راوي نوم ذکرکول.دکتاب اومخرح حواله 
اودروایت دصحت خیال ساتل. 

ٹم الک ان فقدت حډيثا : يعني صاحب مصابیح مکرر احادیث ذکر کړي وو . د مشکوة صاحب ویلي 
دي چې که چیرته داسې په نظر درشي چې په مصاییح کې یو حدیث شته او په مشکوة کې نشته نود دې 
وجه دا ده چې په مصابیح کې د احادیشو تکرار وو او په مشکوة کې د همدې تکرار ختمیدو دپاره ما 
دي ترک کری دی او د باب سره زیات مناسبت لرونکي حدیث کې مې درع گری دی. 

وان وجدت آخر پعضه مکروکا : په مصابیح کې په بعضو احاديثو کې اختصار وو صاحب مشکوة په 


ووو ېرز( بح 
هغو کې یوشمیر هماغسي مختصر پریښي دي او بعضي يې پوره كري دي. علامه طيبي واه ويلي 
دي چې صاحب مصابیح ب بعضی وخت د یو اورده حدیث څه برخه د باب سره د مناسبت په وجه اخيستي 
ده او اورد حديث یې پریښی دی» صا مب مشکوة هم د اختصار په نظر کې نیولو سره همدا طريقه خپله 
کړې ده او کله داسې هم شوي دي چې په مختصر حدیث د پوهیدو دپاره د همدې اوږد محذوف حدیث 
ذکر کول هم ضروري شوي دي نو صاحب مشکوة هغه ذکر کری دی لنډه دا چې د ضرورت حدیث او 
مناسبت مقام په وجه دا حذف او اثبات او دا ترک او ذکر کول له دې نه په اترکه والحقه سره تعبیر 
شوی دی.ملا علي قاري ما ويلي دي چې په اترکھ والحقه کې واو د او په معنی دی يعني د 
داعي او ضرورت په نظر کې نیولو د مخې کله په ترک او حذف باندي عمل شوی او کله په عمل کولو او 
الحاق‌باندي عمل شوی‌دی. 

وان عثرت عل اختلاف ف الفصلین : صاحب مصابیح دا طریقه خپله کړې ده چې په اول فصل کې يې د 
بخاري او مسلم روایتونه راوړي دي او په دویم فصل کې یې هغه احادیث جمع کړي دي کوم چې له 
بخاري او مسلم نه علاوه نورو محدثینو په خپلو کتابونو کې جمع کړي دي» لیکن صاحب مشکوة په 
بعضو ځایونو کې همداسې کړي دي چې مصابیح کو م احادیثد شیخینو طرف ته منسوب کړي دي ده 
هماغه احاديث د نورو ائمو طرف ته منوب کړي دي لکه د باب سنن الوضوء په اول فصل کې ص ۴۵ 
باندې (رواه مالک والنسائي ولاې داد ولحوه) راغلي دي همد ارنګه په فضائل القرآن ص ۱۸۵ کې د 
انس په حدیث کې (رواه الترملي) دی لیکن په فصل اول کې دي. همد ارنگه صاحب مشکوة په بعضو 
خایونو کې د دویم فصل حدیث د شیخینو طرف ته منسوب کری دی لکه په باب مایقرء بعد التکبیر کې 
د سمره بن جندب روایت په د ويم فصل کې د مسلم طرف ته مسنوب کری دی اخیر دا تغیر او تبدیل او 
اختلاف ولې شوی؟.نو د مشکوةصاحب د دې ردو بدلاو فرق په باره کې ويلي دي چې دا زما د غلطۍ 
او د سهوې په بناء باندې نه دي بلکې ما د کتاب (الجمق بین الصحیحین)او کتاب (جامع الاصول) 
او همدارنګه د بخاري او ملم د اصلي نسځو او د هغو کتابونو متون په نهایت غور او کوشش او ژور 
تحقیق سره کتلي دي لهذا په همدې څلورو کتابونو کې کوم احادیث چې د شیخینو طرف ته منسوب 
شوي نه دي او صاحب مصابیح هغه په اول فصل کې د شیخینو طرف ته منسوب کړي دي نو ما په 
مشکوة کې هغه د شیخینو طرف ته د منسوب کولو پر حای د هغو اصل راوي او ناقل طرف ته منوب 
کړي دي لکه چې په باب سنن الوضوء کې شوي دي.همدارنګه کوم احادیث چې صاحب مصابیح د 
سيحټو نه علاوه نورو ائمو طرف ته منسوب دي په دویم فصل کې نقل کړي وو او ماته هغه احادیث په 


همدې خلورو ذکر شویو کتابونو کې د شیخینو طرف ته منسوب په لاس راغلل نو ما هغه د شیخینو 
طرف ته منسوب کرل.او چوڼکه زما په خپل تحقیق او کوشش باندي اعتماد وو بيا د همدې خلورو 
کتابونو تاننید هم پیدا شو نو ځکه ما د صاحب مصایح د همدي خیال خلاف وکرل چې کیدی شي د 
صاحب مصابیح نه د حدیث نقلولو په وخت کې سهوه شوې وي. 

وان رأیت اختلاف] في لفس الحدیث : یعني صاحب مصابیح یو حدیث نفل کری دی او هغه روایت کله 
چې صاحب مشکوةذ کر کری دی نو د هغو دواړو په الفاظو کې فرق راوتلی دی د يوه الفاظ یو شان دي 
او د بل الفاظ بل شان دي د دې متعلق صاحب مشکوة ويلي دي چې دا فرق په اصل حقیقت کې د 
سندونو د اختلاف په بناء باندې دی» يعني صاحب مصاییح ته هغه روایت چې د کوم سند سره پیدا 
شوی پەھماغو الفاظو يې نقل کړې او ماته چې په کوم سند سره رسیدلی دی ما په هماغو الفاظو سره 
نقل کړی او شاید ماته هغه روایت نوي رسیدلی کوم چې شیخ غوره کری‌دی. ۱ 

و لیک ما جد اول ما وجرت هنو _الزواية غ. شب _ لول 
یه :یر وکم و این کي هغه ته داخبره پيد اشوې چیرتەچی ماکړې چې داروایت په کتب الاصول کې | 


لړ 
يا 


ُ روځ 7 7 9 
او جت خلافها ادا وَقَفْتَ عَلَیه 
مانه‌دی پیداکری یادهفه خلاف په کم موجود دی کله چې په کوم د اسي اختلاف باندي تاسو خبر شی 
| قالش _ القُمُوْه اج لِوَلَةٍ الپرایةٍ لا ال جتاب اشنخ‌رقع الہ گذرۂ 
نودقصورنسبت زملدکم عامس په وجه ماد وا شی نت اوچته دې کړي ال تعالې درجهدده 
في انيو عاقا له من فلك رج اله من ل6 
»او هفه‌دد قصوراو غلطۍ نه پاک وساثئ او د خد ای رحمت دې وي په هغه کس باندی 
وق لى فلت هتا ليه و متا ريق اسَواب و تم آل 
کوم ته چې هغه روایت معلوم شي اومونږته خبرراکړي اوحق لارراته وښايي او ماکوتاهي نه ده کړي په 
دا في اور و اللَفْنْیی بِقَذر الوشع و الق و للت ڈیک الاغیلات کټا 
شش اولټون کې اودخپل وسع اوطاقت مطابق مې مکمل چان کری او دااختلاف مانقل کړی څنګه چ 
وجنت وما هار الله رفي اله عَله ین غريب أو میب أ َيرهتا ینف 
پیداکری او په حدیث باندې چې شیخ تاد ضعیف يا د غریب وغیرہ حکم لگولی ما بان کی 


يا وتا لف په 2 ۳۹ و ال قن تيا 


: رکو 3 اق توا وض و ها 115 
۱ ماي مې پریښی د مګرپّمبهضوځایون وکې دمجبورۍ ەو چەماتو يچ کړېاد وکله‌جي وموندل شي | ۱ 
مَوَاضة مُهْمَلةً و ذلک عَيْه نَم يغ کل َوائه رل 


نه نو ماهغه خا نبودو ا 
خالی ځايونه د دې وجه داد چې زه خبرنه شوم ددې په ر اوي باندې سره دلټون نه نو ی‌پریببودو 


۱ ۳ َ‫ ۳9 ۲ 
لای فان عَگزتَ عَلَيْهِ فَلَحِقْهُ کے 
خالي که چيرته تاسو ته د راوید نوم علم وشي نو په دې خالی ځای کې د هغه حواله و ورکړئ په دې K2‏ 

و 


اخسن اه جرتنت و تَيَيْهت اكاب پیشکوة اعا و اشال , 
اتعالی تاس وتہد کے جزا۔درکری ا وماددی کتاب نوم ] یی د ی او زه سوال کوم ۱ 
الله یی و لاِعَانةً ء الْهِدَابَة په و و در کا ان 
وت توتيق ام داودآیتآوپه سح دی نو و ات کیل تمد بخ کا 
و 41 موو ٤‏ الْحَيَاةٍ 8 بَعْل ارو َد الما وج يع امین ۳ و الات عني خر و رس 

| اوبل داچو فاده ورگری پدژوندکی اوپس دمرګ نەپولومسلمانانوسروا وښځوته کاپ ی کال 
و يعغْمَ الْوَكِيْل و لا کول ولا وہ 
زمادپاره اوښه کارجوړونکی دی ځکه چې دنیک کارپه کولوباندي قوت اودناکاره اعمالونه دبچ کید و 
٩ < 0‏ 

ال الله الْعَريْرَالْعَكِيھ. 

1 همت د قدرتونو او د حکمتونو مالک د الله تعالی په لاس کې دی. ۳ 
توضیح : وقلیلا ماتجداقول مأوجدت هه الرواية في کتب الاصول : نه مراد هغه بخاري او مسلم او 
صحاح ته کتابونه دي. صاحب مشکوة په بعضو خایونو کې د فصل اول یا فصل ثاني روایتونه او 
'احاديو نقل کولو سره د ماخذ او مخرج د حوالې ورکولو پر خای ويلي دي (ماوجرت هذه الروایة ف 
کتب الاصول او وجدت خلافها) ماته د اصولو په کتابونو کې دا روایت پیدا نشو یا د هغه برعکس 
پیدا شو کوم چې صاحب مصابیح نقل کری دی. د دې متعلق يې نهایت د ادب په لحاظ کی ساتلو سره 
ویلي دي چې دا زما د تنب او لټون نقص دی په دې کې د شيخ قصور نشته حاشا وکلا : هغه د دې قصور 


نەبری الد مه دی. ما ویر کوشش او لټون کړی دی مگر کله چې نه دی پیدا شوی نو څرنګه چې اختلاف 
پیدا شوی هماغسې په اظهار کولو سره مې نقل کری دی. اوس که چیرته کوم کس ته همدا روایت په 
صحیح طور معلوم شي کوم چې صاحب مصابیح نقل کری دی او ماته معلوم شوی نه دی نو هغه کس 
دې ما په ژوند خبر کړي که نه نو وروسته دې په کناب کې زیات کړي په هغه دې الله رحم وکړي. کمال 
ادب اوکمال دیانت اوګورئ د پیرِو فاصله باوجود څومره احترام کوي دا د دینی علومو برکت‌دی. 


وما اشار اليه من غریب او ضعیف : يعني صاحب مصابیح چې چیرته کوم حدیث ته غریب یا ضعیف 
ویلی دی او هغه یې وجه او سېب نه دی بیان کری نو صاحب مشکوة په زیاترہ خایونو کې د هغو وجه 
بیان کړی دی چې دا په دې وجه منکر. غریب شاذ یا ضعیف وغیرہ دی. لیکن په بعضو خایونو کې 
صاحب مصابیح پخپله سکوت غوره کړی دی نه یې ضعیف ویلی دی نه یې غریب ویلی دی. حالانکه د 
اصولو په کتابونو کې د هغه د نوعیت په باره کې لیکل شوي چې دا ضعیف يا منقطع یا مرسل دی.نو 
صاحب مشکوة ويلي دي چې ما هم په همداسې مواقع کې د صاحب مصابیح په تابعدارۍ کولو سره 
سکوت غوره کری دی البته په بعضو تحایونو کې د مجبوریت د وجي څه ويل شوي دي ځکه چې خلکو 
مثلا حدیث ته موضوعي ويل یا یې باطل ويل نو ما د خلکو د همدې الزام تردیدکری دی دترمذي 
وغیرہ په حوالې سره مې دحدیث نوعیت معلوم کری مثلازالمراُعل دين خلیله فلینطراح دکم من 
يخالل)(مشکوة) بعضو خلکودي ته موضوع ویلی حالانکەترمذ ي ورته حسن ویلی نوصاحب مشکوة 
ددې وضاحت کری اگرکەصاحب مضابیح سکوت غوره کړی.علامه نووي لول اسناده صحیح. 
وریماً تجل مواضع مهملة : صاحب مشکوة په بعضو خایونو کی د حوالې ځای خالي پریښی دی دا د 
حوالې نه پیدا کید و د وجې شوي دي نو ځکه یې دلته ویلي دي چې چاته حواله پد ا شي نو هغوی دې 
دغه خای ډک کړي او دغه ځای یې د بیاض په نوم سره یاد کری دی. په مشکوة کې ویر حایونه یماض 
موندل كيري چنانچه په صفحه ۲۲۷ باندې بیاض دی همدارنګې په صفحه ۴۹۸ باندې بیاض دی او ییا 
په صفحه ۴۷۰ باندي بیاض دی »او همدارنګې په نورو خایونو کې هم بیاض دی او هلته محدئینو 
حوالي وركري او مخايونه یې دک کري‌دي. 

وسمیت الکتاب پیشکو9 المصا بیج : مشکاة د دیوال هفي طاقچي ته ويل كيري په کو م کې چې چراغ 
ايښودل کيري او مصا بخ د مصباح جمع ده چراغ ته ويل کیږي. د المصاییح نه د شيخ محي السته 
کتاب هم مراد کیدی شي او نبوي احادیث هم کیدی شي ځکه چې کتاب او احادیث د دين په لار د 
تلونکو دپاره په منزله د چراغ دی. مشکاة المصااحخ کې په دې نوم کې يوه باریکه شانته اشاره هم ده 


هغه دا ده چې دغه چزاغ کله چې په خلاص ای کې ايښودل شوی وي نو د هغه رڼايي خوريږي او 
. کمزوری کيږي لیکن که هغه په یو طاقچه کې کیښودل شي نو ربا یې یو ځای كيري او ډیره تیزیږي» 
همدارنګه دا کتاب یا احادیث هم اول هم فائده رسوونکي وو لیکن په مشکوة المصا یج کې د راتلو نه 
وروسته د هغو آب تاب چمک او پړق دوه چنده نور زیات شو او د هغو په افادیت کې په همدې ترتیب 
سره مزید زیاتوالی وشو.یو چا رښتیا ويلي‌دي : 
لس کان ف ال شکاةیوضع مصباح 4# فزل مشکاة, فیهامصباح 
دلته دا اعتراض پې ځایه دی چې د رسول احادیث او د منور زره نورانیت خو د چراغ نه زیات دي بیا 
چراغ مشه ولې جور کری شو؟ جواب واضخ دی چې د مشبه به قوي اعلی او افضل کیدل ضروري نه 
دي بلکې اوضح او اظهر کیدل يي په کار دي په همدې وجه الله تعالی د خپل نور تشبیه په طافچه او 
ویوہ کې د چراغ سره په دې شان ورکړې ده :ور وگو فیها ضما الْضبَاح ن رُجَاجَةٍ »۰ 
په یو شاعر چې کله دا اعتراض وشو چې تا د بادشاه سخاوت او شجاعت تشبیه د عمرو او حاتم سره 
ورکړې ده د بادشاه شان دې کمزوری کرو نو شاعر ددې خيالي اعتراض جواب داسې ورکرو : 
لا تتکروا ضري له من دوله نا مثلا شرودا نی الندی والباس 
قالله قر شرب الاقل لنوره ۰ 4 مثلاًمن المشكاة و النبراس 
ما د سخاوت او شجاعت تشبیه چې په یو کمزوري یز سره ورکړې ده نو په دې باندې تنقيد او اعتراض 
مه کوه ځکه چې الله تعالی د خپل نور مثال د یو کمزورې څیزډيوې او طاقچې سره ورکړی دی . 
اللهم تقبل منى هه البضاعة الم زجاة فا وف لنا الکیل وتصدق به عليتا : 
مثفر قه فواید : 
د مشکوة خطبه او د هفي نه مخکې د حدیث متعلق ابتدائي مباحث د تفصیل سره لیکل شوي دي 
همدارنګه د يوه مدرس او یو محنتي طالب العلم دپاره د حل کتاب او درس او تدریس پورې هغه ټول 
شیان‌ما په يوه ځای کې راجمع کړي دي کومو ته چې د همدې حضراتو ضرورت پیدا کیږي. ما په خپل 
ځان بوج راوستی دی همدا حضرات مې د دیرو صفحو او ورقو د اړولو نه بچ کړي دي او | کوشش مې 
کری دی. او هغه ټول شیان مې یو حای جمع کړي دي د کومو د موندلو دپاره چې ڈیر وخت دقت محنت 
او ذهانت په کار دی په همدې وجه ما د فنونو ابتدائي بحث مباحته او د فن د شروع اشکالات جوابات 
ښه خاصه ذخیره د کتاب مشکوة سره یو خای کړې ده چې طالبان او مدرسین بغیر د کوم زحمت نه تياره 
مړۍ پورته كري او په خوله کې یې واچوي او د خوند په وخت کې ناچیز بنده په دعاګانو کی ياد کړي.د 
همدې مقصد د تکمیل دپاره ما د کتاب د خطبي د فراغت نه وروسته د فوائد متفرقه ضروریه جمع کول 


ضروري ګټلي نو یوشمیر خبرې ستاسو په خد مت کې حاضرې دي : 
داہن د ههزې قواعد:د مشکوة په خطبه کې د این لفظ بار بار راغلی دی او په احاديثو کې هم دغه لفط 
بار بار راغلی دی عمو ماد دې د قواعدو نه طالبان او علماء ناخبره وی : 

(۱) د لفظ ابن همزه وصلي ده او د همزه وصلي عامه قاعدہ دا ده چې هغه د کلام په مینخ کی په لیکلو 
کې باقي پاتي کیږي مگر په ویلو کې لويري. 

(1) قاعدہ غو هماغه ده کومه چې پورته بیان شوې ده چې الف په لیکلو کې باقي پاتي کین لکن د 
ابن داستعمال یوخاص صورت دی چیرته چې همزه د لیکلونه هم لویدلی دہ داستعمال هغه إذص 
صورت دا دی چې ابن دعلمینو متناسلینو په مینخ کې واقع شي یعني چې رومبی علم زوی شي اودابن 
ته وروسته علم پلار شي او دا ابن د رومبي علم صفت جور شوی وي او د دویم طرف ته مض تب وي په 
داسې صورت کې د ابن همزه د لوستلواولیکلونه غورځيږي لکه محمدبن اسماعیل محمد داسماعیل 
زوی دی اوامماعیل دهغه پلار دی» نو متناسلین يعني نسل هم يو دی او ابن د ماقبل دپاره صفت جو 
شوی دی اود مابعد طرف ته مضاف هم دی نو دلته الف غورځیږي. نه په لوستلو کې راځي او نه په 
لیکلو کې د مشکوة په خطبه کې ټول نومونه په همدې طرز باندي راغلي دي او دا قاعده هلته جاري 
شوې ده. 

(۳) که چیرتە د ابن لفظ د علمین متناسلین په مایین کې واقع وي او نور شرطونه هم پوره وي لیکن د 
ابن لفظ د سطر په شرو ع کې راغلی وي ييا د هغه همزه ليکل کیږي. د ابن په دې قاعده کې یو تخفیف دا 
هم شوی دی چې د ده نه مخکې د علم یو تنوین حذف شوی دی لکه په محمد بن اسماعیل کې د محمد 
نەتنوین لویدلی دی. 

(۴) که چیرته ابن د علمینو متناسلینو پەمابین کې واقع دی لیکن د لومړي علم د پاره صفت نه دی جوړ 

شوى بلکې له هغه نه خبر واقع دی نو یا الف په لیکلو کې برقرار پاتې کیږي لکه زیل این عمر زید د 

عمرزوی‌دی. 

محمد بن يزيد پن ماچه : د مشکوة په خطبه کې دلته په دې نوم کې دوه ابن واقع شوي دي. له اولان نه 
د همزې لویدل په کار دي ځکه چې د علمینو متناسلینو په مینخ کې واقع دی مګر د د ویم این الف لیکل 
په کار دي ځکه چو هغه د علمینو متناسلینو په مینځ کې نه ده ځکه چې يزيد د ماجه زوی نه دي بلکې د 

یو قول مطابق د واړه یو دي چې ماجەلقب دی د يزيد او په یو قول کې زوجه ده د يزيد یعنی محمد بن 
یزید ومحمد بن ماجه نو ماجه د محمد والده شوه او د يزيد زو جه شوه ملا علي قاري وله ويلي‌دي 

چې د ابن ماجه لفظ لقب دی د يزيد داد محمد نیکه نه دی او په شرح اربعین کې لیکل شوي دي چې 


ماج ه د محمد د والدې نوم وو. 

حاصل دا چې دویم ابن د يزيد صفت نه دی بلکې د محمد نه بدل دی یعنی محمد زوی د یزید يعني زوی 
د ماجه که چیرته ماجه د يزيد ښځه وه نو بيا د ابن ماجه تعلق له محمد سره شو چې د محمد زوی یزید او 
زوی د ماجه نو ماجه د محمد مور شوه همدا شان ترتیب په دیرو نورو نومونو کې هم شته د کوم چې په 
ظاهر وهم کیدی شي چي آخري علم د قریب والا علم دپاره پلار دی حالانکه هغه قریب و الا علم ښځه او 


اصل علم کوم چې مخکی ذ کر شوی دی د هغه مورده مثلا : 
(۱) عبد الله بن عمرو ابن ام مکتوم د لته د ابن مکتوم تعلق د عبد الله سره دی عبد الله زوی د عمرو زوید 


دا مون 


ام مکتوم. 


(٢)عبدالله‌بن‏ ابی ابن سلولء سلول د عبد الله والده او د ابی ښځه ده عبد الله زوی د ابی زوی د سلول. 
(۳) عبد الّه بن مالک ابن بحینة د عبدالله مور ده اود مالک ښځه ده. 
(۴) محمد بن علی ابن الحنفیه» حنفیه‌د محمد مور دهد علي ښځه ده. 
(۵) اسماعیل بن ابراھیم ابن علية. عليه د اپراهیم ښځه او د اسماعیل مور ده. 
(٦)اسحاق‏ بن ابراھیم ابن راهویه راھویەد ابراهيم لقب دی. 
غرض پورته پنځه نومونه داسې دي چې د مور او لار دواړو طرفونو ته منسوب دي یعنی عبدالله د 
عمرو زوی او د خپلې مور ام مکتوم زوی دی عبدالله د خپل پلارابی او مور سلول زوی دی: په دې 
نومونو کې اخيرني نوم کې اسحاق‌ین ابراعیم ابن راهویه کې راهویه او ابراهیم‌یو شی دی او همدا راه 
د بعضو علماؤ په ماجه کې ده چې دا د یزید لقب دی یعنی محمد د يزيد زوی او د يزيد لقب ماجه دی» 
اوداهم کید ی شي چې محمد زو ی دماجه ځکه دی چې ماجه اویزید یو شی دی محمد د دواړو زوۍ دی. 
الجمع بين الصحیحین للعمیدی:دمشکوة شریف په خطبه کې دالفظ راغلی :الجمع بین الصحيحين. 
د شیخ حمید ی رال تصنیف دی د ده نوم حافظ اپو عبد الله محمد بن ابی نصر ماله دی دا خپل 
نیکه حمید طرف ته منسوب دی. د ابن حزم خاص شاگرد دی» په ظاهري مذهب باندې وو د لویو 
کرامتوئو والاوو: صاحب تقوی وو؛ علامه حميدي ره به الجمع بین | لصحیحین کې د بخاري او 
مسلم احادیث جمع کړي دي د بعضو روایتونو تشريح‌يي هم کړې ده او د بعضو تکمیل او تمم يې هم 
کری دی مګر امتیاز یې ساتلی دی. د پنځم قرن د مشهورو مصنفینو نه وو په په ۴۸۸ هجري کې وفات 
شوی.یود امام بخاري رال استاد حميد ي وو هغه بل دی دابل‌دي.دده یو شعردی: 

. لا لاس لیس يقيد هیا 8 سو الهازیان من قیل و ال 

فأقلل من لقاءالناس الا 8 لاخذالعلم او اصلاح‌المال 


چامع الاصول :د مشکوة په خطبه کې د دې ذکر هم راغلی دی دا د علامه این اثیر جزري هاه مشهور 
او معروف کتاب دی په کوم کې چې " د صحاح ستو احادیث جمع کړي دي او د بابونو ترتیب یې د 
حروف هجاو په بنیاد باندې ایښی دی. دا د ابن لير بنزري په نوم سره مشهور دی. ده په لغات الحدیث 
کې یو نهایت عمده او مفید کتاب نهایه ابن الاثیر لیکلی دی. جامع الاصول د لسو نه په زیاتو جلدونو 
دی 
7 ۰۸ ی وه 2 
محدث شھیر ابو الحسن رزین بن معاویه :شیخ رزیند اندلس اوسیدونکی وو د قریشو یو بطن عبدالدار 
بن بن قصی طرف ته منسوب شوی عبدری شوی دی, دا حافظ الحدیث او جلیل القدر محقق وو. په 


"علم حدیث کې ده د(تجرید الصحاح) په نوم سره کتاب لیکلی دی په کوم کې چې ده موطا امام مالک 
او صحاح سته جمع کړي دي. علامه ابن اثیر جزري ماله د جامع الاصول په تصلیف کې په همد ې 
کتاب باندې اعتماد کری دی دا په مکه مکرمه کې په ۵۳۵ ھجری کې وفات شوی. د رزین نوم د راء 
پهضمه د زا په فتحې یا سکون سره د لجین په شان ويل شوى دی. ۱ 

الفراء البغوي : د کتاب په خطبه کې دا لفظ راغلی دی د محی السنة د والد صفت دی د کوم نوم چې 
مسعود دی فراء د فرو نه دی. فرو رمن ته ويل کیږي. شیخ مسعود شاید د څرمنو تجارت کولو يا دا 
چې هغه یې زیات اغوستلو او استعمالولو یې یا کوم کورنی نسبت دی یو چا دا کار کری دی. لفظ 


فراء کله چې مسعود صفت شو نو بيا مجرور ويل کیږی. البغوي مرفوع ويل كيري ځکه چې دا د 
حسین صفت دی او هغه مرفوع دی نو دا هم مرفوع دی علماؤ ليكلي دي چې د نومونو په تسل کې 
کله چې په آخر کې کوم نسبت راشي نو قاعده دا ده چې دا نسبت د ړومبي نوم سره په لگولو صفت 


جوريري. لکه بغوي يعني حسین بغوي بیا بغوي په اصل کې د ياي طرف ته منسئوب دی یا د بغشور 
طرف ته منسوب دی چې دا د مرو او هرات په مینځ کی د خراسان د علاقونه د یو کلي نوم دی په دې 
نسبت کې بغوي هم روا دې اوبغشوري هم صحیح دی» با د ټولو مرکب طرف ته نسبت وکړه که اخري 
جزه کټ کری رومبی جزء طرف ته نسبت وکرو لک په بعلیک کې پجلیک بعل دوارہ روا دي دلته د ی 
نبت بش راغلی دی مګر د دې لفظ معلی زانیه راغلې ده نو ځکه د یڅ په نبت کې واو زیات شوی 
بغوي شوی دی او په اسماء محذ وفة الاعجاز کې همداسې کول روا دي. لکه په دم کی دموي په اب 


کې اېوي دی او په اڅ کې اخوی راغلی دی. 


دذکر شوو امامانو دوفات کلونہ. 
(١)د‏ حسین بن مسعود بغوي ولادت ۴۳۵ ھ وفات ۵۱۶ ه( په مروه کی دفن شوى د ی). 

)٢(‏ د محمد بن اسماعیل البخاري ولادت ۱۹۴ھ وفات ۲۵۶ھ( په بخارا کی دفن شوى دی). 
(۳)د مسلم بن ححاج القشیري ولادت ۲۰۴ھ وفات ۲۶۱ھ(پەنیشاپور کې دفن شوى دی). 
(۴) د امام مالک بن انس و لاد ت. ۹۵ هوفات ۱۷۹« (به مدینه منوره کې دفن شوی دی). 

(۵) د محمد بن ادریس الشافعي ولادت ۱۵۰ھ وذات ۲۰۴ ه(په مصر کی دفن شوی‌دی). 
(۶)د احمد بن حنبل ولادت ۱۶۴ھ وفات ۲۴۱ ه (په بعد اد کې دفن شوی‌دی). 

(۷)د محمد بن عیسی ترمذ ,و لادت ۲۰۹ هوفات ۲۷۹ ه(په ترمذ کې دفن شوی‌دی). 
(۸)د ابوداود سجستانی ولادت ۲۰۲ هوفات ۲۷۱ ه(په بصره کې دفن شوی دی). 

(٩)د‏ احمد بن شعیب نسائی ولادت ۲۱۵ هوفات ۳۰۳ هھ (په مکه مکرمه کې دفن شوی دی). 
(۱۰)د محمد بن یزید ابن ماجه ولادت ۲۰۹ هوفات ۲۷۳ ه (په قزوین کې دفن شوی دی). 
(۱۱)د عبدالل ین عبد الرحمن دارمی ولادت ۱۷۲ هوفات ۲۵۵ ه. 

(۱۲)د على بن عمر دازقطنی ولادت ۳۰۶ هوفات ۳۸۵ ه. 

(۱۳)د احمد بن حسین البیهقی ولادت ۳۸۴ هوفات ۴۵۸ھ (پەنیشاپور کې دفن شوی دی). 
(۱۴) د رزین بن معا ویه ولادت معلوم نه دی وفات ۵۳۵ھ( په مکه مکرمه کې دفن شوی دی). 


نی 


دا خبره د یادولو ده چې د پيدائش او د وفات په کالونو کې د تاریخ علماو اختلاف را روان دی. لهذا په 
پورته ذکر شوو تاریخونو کې که چیرتەتفاوت ولیدل شي نو هغه د دې په پس نظر کې کتل په کار دي. 


و سے 


()عن عُمَر بُ الاب غي الله عَنْهُ قال قال رول الله صل الله ليو وَسََمَالََالْأَعَْانُ 


و ۶ 


هجرته 


و ضیح : د ولو نه مخکې خبره دا ده چې دغه حدیث عموما د بل باب سره د مناسبت نه بغیر مخکې 
راورل کیږي د دې مہ وجه ده؟.علماء کرامو په دې باره کې ليكلي دي چې د دې يوه وجه خو دا ده چې د 
همدغه حدیث طرف ته د لوستونکو دتوجه را ګرځولو په غرض د مناسبت نه بغیر په ابتداء کې راوړل 
کیږي. لکه څرنګه چې د دنیاد خلکو رواج دی چې دوی دخلکو توجهات د کوم کار په طرف د راګرځولو 
دپاره عجیب او غریب شکلونه وړاندې کوي""نو خلق چې هغه ګوري نو غور او فکر کوي او دلچسپي 
اخلي. دغه حدیث هم تنها او جدا د دې دپاره راوړل کيږي چې علماء او طلباء متو جه کری شي چې دته 
د احاديشو بحر او ذخیرہ دہ چې په دې کې غوپې ووهو نو ملغلرې به ترلاسه کړو .د ویمه وجه دا ده چې 
سلتٌااو خلامحدثینو دغه حدیث بې ربطه اوبي جوړه په ابتداء کې راوری دی ترڅو چې د هرلوستونکي 
اولنی نظر د احوالو د اصلاح د افعالو اقوالو او د نیت په سموالي په دغه روښانه منارې باندې ولګيږي 
او وراندي ټول سفرد صحت نیت خلوص افعال او اعمالو سره شي چنانچه ددغه حدیث د عظیم شان او 


(۱) اخرجه البخاریي١/‏ ارقم الحدپت: ۰۳ کتاب الایمان :باب ماجاء إن الاعمال باللیة والحسبة: سلم في صحیحه ج ۲ص ۰۱5۱۵ رقم: 
٧۷٧‏ کاب الامارة باب قوله إنما الاعمال بالنیة.وابن ماجه ج اص ١١١١‏ رقم ۷٢۲)ءکتاب‏ الزهد باب النية.واحمدفي مسنده ج١‏ ص ٥٢‏ ۰ 


عظیم مقام متعلق علماء کر امو او ائمه عظامو عظیم الشان رايي وراندي کړي دي. ۰ 

ددې حدیث شان :(۱) عبد الرحمن مهدي فرمايي : (من اراد ان یصنف کتايا فلیبتداًبهذا الحديث, 
يعني کوم کس چې د تصلیف کولو ته ارادہ وکړي په هغه باندې لازمه ده چې په دغه حدیث باندې د 
کتاب ابتداء وکړي.(۲) علامه خطابي رنه ويلي دي چې چې زما استاذانو او متقدمینو په هر نیک 


کار او دینی امورو کې په دغه حدیث باندې شروع کول خوښ کړي وو.(۳) امام شافعي وله دغه 


حدیث تهر ٹیم علم درجه ورکړې دہ ځکه چې علم د زړه سره تعلق لري یا د ژبې یا د جوارحو سره اود 
قالب سره تعلق لري. او د ښه نیت تعلق د قلب (زره) سره دی نو دا نيمايي علم دی۔(۴) امام ابوحنیفه 
رنه دغه حدیث د علم څلورمه برخه گرځولې. ځکه چې د اسلام دین په څلورو شعبو باندې داسې 
تقسیم شوی:() اتقاء الشبھات (» زهد ‏ الدئیاً (۲) ترک مألایعنیه (۲) خلوص النیة.چنانچه 
څلورمه برخه په دغه حدیث کی ده چې هغه خلوص نیت دی.(۵) امام احمد بن حنبل ره او نورو 
علماؤ دغه حدیث د علم دریمه برخه گرخولي ده. ځکه چې د علم تعلق د زره سره دی یا د خوارحو سردي 
د ژبې سره دی او د زره سره چې کوم عمل تړل شوی دی هغه حسن نیت او خلوص نیت دی. په کوم باندي 
چې دغه حدیث محیط دی. 

د حدیث شان وروه: په سنن سعید بن منصوراومعجم کبیر کې طبراني د دغه حدیث په شان ورود کې يوه 
واقعه نقل کړې ده چې یو کس کومي ښځې ته د نکاح پیغام ورولیپلو هفي د نکاح دپاره داشرط 
ولگولو چې که چیرته ته هجرت وکړې نوماسره به نکاح وکړې» دغه ښځه په ام قيس سره مشهوره وه د 
کومی نوم چې قیله وو ,هدخه کس کله چې دهمدغې ښځې سره د نکاح کولو دپاره هجرت 
وکرونو خلخوبه هغه نه مهاجردام قيس ویل.علماءليكي چې اللہ تعالی د صحابي د شان ساتنه وکره 
اوتراوسه پوري معلومه نه شوه چې ددغه کس نوم څه وواوداکس څوک وو؟ اوس دلته یو اصولي 
اعتراض دی اوهغه داچي حضرت ابو طلحه یه ام سلیم را ته د نکاح پیغام ورلیرلی وو؛ ام 
سلیم شرط ولگولو چې که چيرته ته اسلام راوري نو نکاح به وشي هغه اسلام قبول کر او نکاج 
وشوه .اوس سوال دا دی چې دلته اسلام قبول کری شو او هلته د هجرت ټول ثواب ضائع شو حالانکه په 
دهارو ځایونو کې د نکاح خبره شوي وه؟ د دې جواب داورکری شوی دی چې په هجرت او اسلام کې د 
امتداد او عدم امتداد فرق‌دی. هجرت یو آنی عمل دی يعني چې یو حد ته ورسيري نو ختميري په دې 
کې امتداد نشته.اواسلام یو فعل ممتد او امتدادي امر دی هر خای ته چې لار شي د هغه حدود نه 
ختميري . لهذا کله چې یو شوک د خپل غرض دپاره هجرت کوي نو په اخيري مرحله کې هغه خپل 
مطلوب مومي او بيا هجرت ختم شي. نو تر اخیري مرحلې پورې خود غرضي وه او وړاندې هجرت نه وو 
نو ځکه هغه خراب پاتې شو . ددې برعکس اسلام یو ممتد عمل او یو ممتد امردی. که چیرته نن په هغه 


کې د نیت خرابي وه او اسلام مقبول نه س ۱ 5۹ 1 
ي 0 به سي نو صبايي نیت صحیح کید لی او اسلا 

٧-7‏ شي او اسلام یې صحیح 
یږلی شي نو ځکه د ابو طلحه اسلام ضائع نه کری شو. يې 

0 : 1 7 ۰ . 
دا حديث غریب ۵ق : د دغه حدیث په سند کې غرابت دی او د سعید بن منصور د راوي له وروسته په 
ولو واسطو کې غرابت دی. مګر دکثرت طرقو په و جه دا قوي شوى دی. په دې سره دا خبره ثابته شوې 
ده چې په بخاري شریف کې هم غریب احادیث مو جود دي. غریب څه نامقبول نه دی. دغه حدیث ته 
حدیث المنبر هم ویل شوی دی چې حضرت عمر یا رسول الله سام دغه حدیث په منبر 
باندې بیان کری وو 
حضرت عمر فاروق رَتَُکنۀ: عمر فاروق دعن عد وي قريشي او ابو حفص الفاروق دی کوم چې په شپږم 
نبوي کی د څلويښتو کسانو نه وروسته اسلام راوړی. د ده د ایمان نه وروسته اسلام ته عزت ورسید وء 
د حضرت ابوبکر صد بق وه نه وروسته د مسلمانانو خلیفه جور شو په ۲۳ لکہ څلويښت زره مربع 
ميل زمکه باندي یی تر لسو کلونو پوري د عدل او انصاف نه ډک حکومت وکرو. د دنیا په فتح شوو 
علاقو کې یې خلور زره عام جوماتونه جور کرل او ٩۰۰‏ لوي جامع جوماتونه یې جور کرل: شام. مصر. 
دیاربکراوفارسيي فتحه کرل او په ۲۳هجري کې دابو ارو مجوسي په لاس په اول دمحرم الحرام هید 
کری شو(۵۳۷)احادیٹ یې روایت کړي » د ده د گوتمي په مهر کې دا عبارت وو (گفیپالموت واعظا). 
د انا تحقیق: اهل لغاتو او اصولیانو په دې اتفاق کری چې واضع انما د حصر دپاره وضع کری د ی او 
په دې د حکمتاکید مقصود دی لکه(ا لما عل رسولنا البلاغ المبین. انم الهکم اله واحد) بهر حال په 
انماسره دمذ کوراثبات کیږي اودغیرمذ کورورباند ې نفې کیږي.دحصرمعنی به داسې شي:(انماً 
الاعمال تعتبر باللية ولاتعتبر بغیرھاءیا به اې شي :زلیست الاعمال حاصلة الا بالنیق). 


د الاعمال تحقیق: اعبال د عمل جمع ده دده په مقابله کې الفیأت ذکر دی او کله چې د جمع مقابله د 
جمع سره راشی نو تقسیم په احادو باندې وي نو نتیجه یې داسې راووتله چې هر عمل د نیت سره تړل 
شو دی. په عمل او فعل کې لږ شانفرق علماو ښودلی دی هغه دا چې د عمل اطلاق صرف په 
اختياري کارونو باندې کیږي غيراختياري کارته عمل نه ويل کیږي. او فعل عام دی که اختیاري وي 
که غير اختیاری وي. چنانچه (اعملوا صالگا) راغلی دی: (افعلوا صالگانه دی راغلی» دویم فرق دا 
دی چې د عمل په مفهوم کې دوام او استمرار پروت دی او په فع ل کې نشته. ۱ 

په لیات کې د باء متعلق لہ دی؟ اوس سوال دا دی چې دیر زیات اعمال داسې دي کوم چې اد 
صورأد نیت نه بغیر حاصليري او کوم اعمال چې غير اختیاري دي مثلا د چت وغیرہنەرالویدل دا ټول 


۲ اخلاص نیت 

د نیت نه غير په وجود کی راخي. لهذا دلته د بالنیات دپاره د یو داسې مقد رتبارت راویستل په کار 
دي په کوم سره چې د حدیث مفهوم واضح شي. همد ارنګه په بالنیات کې د جار مجرور متعلق هم ورسره 
معلوم شي.اوس یو صورت دا دی چې یا د افعال عامو نه کوم فعل مقدر راویستلی شي یعني (کون, 
ثبوت: حصول, وجود) په دې څلورو افعال عامو کې کوم يو فعل مقدر راویستلی شي. لیکن په دې کې 
دا نقصان دی چې د افعال عامو تعلق د حسي افعالو سره‌دی لهذا په دوی کې د کوم فعل په مقد ر کولو 
سره دا لازمیږي چې د افعالو حسي وجود د نیت نه بغیر نه شي کیدی. دا خبره صحیح نه دہ ځکه چې د 
حسي افعالو وجود د نیت نه بغیر کیدلی شي.اوس ضروري شوه چې دلته کوم خاص فعل مقدر ومنل 
شي اوس به کوم خاص فعل راویستلی شي؟نوجمهوروائموددې متعلق (صحة. يا تصح يا منوطة 
بالنیات) منلی دی. يعني هی عمل د نیت نه بغیر صحیح نه دی د هر عمل دار مدار په نیت باندې دی. 
ائمه احنافو د (کاملة او ثواب) فعل مقدر منلی. يعني (الما الاعمال تخاب بالنیات) یعني که چیرتہ 
نیت نه وو نو په عمل باندې ثواب نه مرتب کیږي» مګر د نفس عمل وجود به وي.په دې دواړو مقدراتو 
باندې په خپل خپل ای په خپل خپل انداز سره اعتراضات دي» احناف د ثواب مقدر منلو ته ترجیح 
ورکوي او وايي چې د ثواب په مقدر منلو سره ولو ته فائده ده. لیکن که چیرته صحة راویستل شي نو 
دا د جمهورو هم خلاف دی ځکه دیر زیات افعال داسي دي کوم چې د دوی په نزد د نیت نه بغیر محقق 
کیږي.د ملا علي قاري وان په نزد د تعتبر او معتبرة منل زیات واضح دي ترڅو چې پولو عباداتو ته 
پەآسانی سره شامل شي یعني (ا نم الاعمال معتبرة او تعتبر بألنیأت) په دې کې ټول اعمال راغلل. 

(۱) برابره خبره ده که عبادات مقصوده وي لکه لمونځ؛ روژه. زکوۃء حج وغیره» دلته (انماً الاعمال 
تعتبر لصحتها اللية) يعني د همدې فرضیه عباداتو د صحت دپاره نیت ضروري دی او د نیت نه بغیر 
فرضي عبادات نه صحیح کیږي.(۲) یا همدغه اعمال د فرضیه عباداتو دپاره د شرائطو په درجه کې 
وي لکه طهارت. ستر عورت وغیره» دلته لحصول ثوابهاً مقدر منل په کار دي لکہ : اما الاعمال تعتبد 
لحصول صوابها اللیة یعني ترڅو چې د شرائطوددرجی په اعمالوکي مثلا غل تیمم. طهارت دای 
اودبدن اوطهارت دلباس وغیرہ کې دثواب نیت ونه ری شي نوثواب نه ورکول کیږي اګرچه عمل 
صحیح وي(۳) یاهفه اعمال مباح اموروي نوهلته دتعتبروروسته تصیراوتنقلب مقدرکولی شي 
لکه: لباالاعمال المباحة تعتبرای تصیروتنقلب پا لنية الحسنة حسنات و باللية السیكة سیئات. 

بهر حال د تعتبر لفظ عام دی.د همد غه عموم په نظر کې نیولوسره دموقع او محل مناسب فعل راویستل 
كيري نو عبادات مقصوده او غير مقصودو او مباحو ولو ته به شامل شي. بلکې متروکات لکەشراب 


ناو غیرهپريښودلو ته بدشامل شي چې د نیک (حسنه) نیت سرهد دې شیائو په پر ولو پاندې اجر 
ار ثواب ملاويږي.ابن دات | مد هم ددې تابیدکری چې د متروکاتو په ترک باندې اجر اوثواب 
بلاویری.امام غزالي تماق : اعمال متعلقو بالنیات تفصیل داسې بیان کړی دی:(۱) معاصی : به 
ریمیت کې په نیت سره هیڅ تغیرنهراخي د ګناه کار په ښه نیت سره نیک کار نه جوړیږي لکه چې د 
حرام مال په مصرف کول و کې د ثواب نیت وکری شي. یا په هغه سره جومات جور کری شي. یا ورباندي 
مدرسه جوړه ری شي؛ یا په کوم بل نیک کار کې ولگول شي په ټولو صورتونو کې هیڅ ثواب نه 
ررکول كيري.(۲) طاعات او عبادات مقصو ده :دغه عبادات په اصل صحت کې هم د نیت صحت ته محتاج 
دي او په زیات فضیلت کې هم د نیت طرف ته محتاج دي. په اصل نیت کې خو د دې دپاره چې عبادت 
ښائع نه شي. او د فضیلت د زیاتیدو او د درجاتو لوړولو دپاره په دې کې دې داسې نیت وکری شي چې 
دیرنیتونه دې په یو عمل کې سره شریک کری شي او ویر ثوابونه دې حاصل کری شي. ملا د مونځ 
دپاره جومات ته راغلو نو قبلې ته د مخامخ کیدو نیت یې هم وکړو. د اعتکاف نیت یې هم وکړو» مونځ 
ته د انتظا رکولو نیت يې هم و کرو د غریب سره د مرستې کولو نیت یې هم و کرو وغیره وغیره نو په دغو 
ټولو نیتونو باندې ثواب ورکول کیږي.(۳) مېاح عمل : مباح کار د یو پاک نیت احتمال لري لکه عطر 
لگول په نیک نیت سره یو مباح امر دی» مګر د فخر مباهات او تکبر په طور ناروا او ګناه ده. خو که 
چیرته د رسول الله ویارد اقتداء په نیت وکری شي نو ثواب هم دی که نه نو د داسې مباح عمل په 
کولو کې ثواب نشته » يا د جومات د احترام نیت وکری شي نو په دغه مباح عمل سره هم واب ورکول 
کيري په دې باندې يوه اختلافي مسئله متفرع ده کومه چې په راتلونکي درس کي را روانه ده. 
باللیات: دا مشدد هم صحیح دی او د شد نه بغیر هم صحیح دی. نیات د نیة جمع ده او نیت په لغ ت کې 
د قصد په معن دی او اصطلاحي تعریف یې داسې دی :(توجھ القلب لحو الفعل ایتفاء لوچه ال 
۵یت اقسام : د نیت درې قسمونه‌دي :)پیز العبأدۃ من العادة (۲) تہپیز العبادة من العباد8, لکه 
د ماسپښين نیت له مازیگر ممتاز شوی دی (۳) ييز المعبود الحق من المعیود الباطل. مثلا مونځ 
صرف د یو معبود دپاره دی. روژ ه صرف د یو معبود دپاره ده د بل چا دپاره نه ده. 

دق اختلاف : په باللیات کی د جار مجرور کوم متعلق چې مقدر راویستل شوی هلته د فقهاء کرامو 
همیخ کې په اود س کې دنیت کولواونه کولواختلافي مسئله شروع شوې.جمهورو چونکه د تص لفظ 
مقدر منلی د همدې وجې دوید هر عمل په صحت کی د صحت د پاره نیت شرط ګڼلی . لهذا دد وی په 


دی. ځکه چې اودس هم د اعمالو نه یو عمل دی. ائمه احنافو سفیان 


نزد په اودس کې هم نیت صروري 
ثوري رنه او نورو فقهاؤ ويلي دي چې د اودس د صحت دپاره نیت ضروري نه دی" جمھورو په الماً 


الاعمال باللیات استدلال کری: احنافو په دغه حدیث استدلال کری. مګر د ثواب لفظ په مقدر کولو 
نه دی. خو د نیت په کولو سره ثواب حاصلیري؛ احنافو 


سره وايي چې نفس وجود د یت نه بغیر صحیح ۱ 
ط دی نو ستاسو په نزد د جامو 


په شوافعو باندې اعتراض کری دی چې که چیرته په هر عمل کې نیت شر 
په وینځلو کې ييا نیت ولې شرط نه‌دی؟ شوافعو جواب ورکری دی چې د جامو په وینځلو کې د نجاست 
حکمیەلری کول نه دي بلکې د نجاست حقیقیه لرې کول دي او په اودس کې د نجاست جکميه لرې کول 
"دي نیت د نجاست حکمیه د ازالي په صورت کې ضروري دی» احنافو ويلي دي دا فرق تاسو د کوم 
ځایه پیدا کړی. حالانکه اوبو ته اله تعالی ورلا مب السَمَاء اء هوا 4ویلي دي د هر شي دپاره 
يې د نیت ته بغیر پاکې ګرځولې» بيا تاسو د اودس دپاره مطهر بالنیة او د جامو دپاره مطهر بغیر نیت 
فرق د کوم ځای نه را ویستلی دی. 

د اختلاف منشاء: دذتھاؤ په سنځ کی دلته د اختلاف منشاء دا ده چې جمهورو اودس ته عبادت محضه 
غير مدرک بالعقل ویلی دی نو د باقي عباداتو محضوو په شان په دې کې هم نیت ضروري دی؛ احنافو 
اودس د عبادات محضو دپاره وسیله او واسطه منلې ده چې اودس د مونځ دپاره وسیله‌او واسطه ده په 
خپله عبادت محضه نه دی» اوس د اودس د عبادت محضه سره هم مشابهت دی او د د وسيلي سره یې 
هم مشابهت دی ځکه چې عبادت هم دی او د نورو دپاره طهارت هم دی. نو د همدې وجهې د فقهاو په 
مین کې اختلاف شوء جمهورو د عبادت سره مشابه ګرځولی دی او احنافو د طهارت سره مشابه 
گرخولی. په عبادت محضه کې د ټولو په نزد نیت ضرزري دی لیکن د اودس د حیثیت په تعین کې 
اختلاف شوی نو په دې سره د نیت په حکم کې اختلاف هم پیدا شوء اوس دې ته کتل په کار دي چې د 
اودس د کوم سره زیات مشا بهت دید طهارت سره که د عبادت سره؟ ترڅو د کوم سره چې زیات مشابه 
وي چې د هغه سره یو خای کرل شي. نود حناف وايي چې قرآني نصوصو او احادیثو تصریحاتو دا 


ښودلي چې د اودس تعلق د طهارت سره دی. يه قرآن کې د اودس متعل قآیت داسې دای« اله 
نحل لیم فِنْ حرج ولس مر ین له رھ 4(مائده٧)‏ په دغه آیت کریمه کې اودس د طهارت 
په محموعه کې شمار شوی» همدارنگه (مفت اع الصلوة الطهور) حدیث اؤدس په طهارت کی شمار 
کړی . لهذا لکه څرنګه چې په بل فو 4 کې د ھیچا په نزد دجامو وینځلو د پاره نیت نشته نو 


اودس کې هم داودس دپاره نیت ضروري نه دی خوثواب جداشی دی. 


ارس دلتە یو اعتراض دی کوم چې اجن فو طرف ته متوجه دی او هغه دا چې په تیم کې هماحنافو نیت 
فرض ګرځولی حالانکه تيمم هم د وسيلي نه دی او د عبادات محضو نه نه دی؟ احنافو جواب ورکری 
چې په تيمم کې د دوو و جهو احنافو نیت فرض کری دی. اوله وجه دا ده چې د تيمم په مفهوم کې د لت 
په اعتبلو سره د نیت معنی نه بغیر دہء دویم دا چې خاوري اصلا ملوثی دي. جسم ککړوي نو په نیت 
کولو سره طهارت راشي او اوبه خو اصلا پاکې دي. کله چې تاسو یو پاک شی استعمالوی نو طھارت 
حاصل شي کوم چې د اوبوطبعي اثردی په هغو کې مزید نیت کول صرف دمزید ثواب دپاره کید لی شي. 
بعد اللتيا والقي اصل صزرت حال دا دی چې نزاعي مسئله په اصل تې اجتهادي مسئله ده کومه چې 
دقواعدو مستنبطه دہ د شوافعو او جمهورو جدا اجتھاد دی او د احنافو جدا اجتهاد دی. مسئله په 
خپل خای باندي ده. لیکن د همدغې اختلافي مسئلې ددغه حدیث سره هیڅ تعلق نشته اونه ددغه 
حدیث نه مستنبط ده که چيرته کوم کس همد | مسئلہدء.حدیث طرف ته منسوبوي داد هغه خوښه ده. که 
نه نو حدیث خو صرف د نیک نیت او بد نیت دپاره راعمی دی چې که ښه نیت وو نو په عمل باندي واب 
ورکول کیږي» که بد نیت وو نو په عمل باندي ثواب نه ورکول کیږي. دا د باب د اخلاص له قبيلي نه دی 
د کوم چې بار بار قرآن کریم اعلان کړۍ دی او په مقد پو احادیثو کې يې بار بار ذکر راغلی دی.په دغه 
ذکر شوي حدیث کې دا ت تعلیم ورکری شوی چې د قربانۍ په لحاظ سره د ولو غټ عمل هجرت دی. کله 
چې په غلط نیت سره همد غه غټه قرباني ضائع کیږي نو د وړو اعمالو به څه حال وي. تاسو فکر وکړئ 
نو دا خبره به درته وا ضحه شي چې د نیت نه بغیر د اودس کول خو ممکن نه دي» کلم چې یو انسان 


راپورته شي اودس وکړي»بیا جومات ته لاړ شي. په ګرمۍ او يخنۍ کې مشقت کلوي او اودس کوي نو 
دا دومره اوږد عمل د نیت نه بغیر کید لی شی حالانکەنیت خو د قلبي ارادې نوم دی کوم چې د يوه شي 


طرف ته متو جه کیدل دي نو اودس د نیت نه بغیر ممکن نه دیء لهذا دا بحث په خپل ای باندې صحیح 
دی لیکن د هغه د دې حدیث سره هی تعلق نشته دی. هو د ارادې نه بغیر اودس په هغه وخت کې متحلق 
کیدلی شي چې یو انسان په کو کار پې روان وي او یو ناڅاپه په کوهي کې وغورځیږي. یا په راز 
کې سفر کوي او ټول بدن یې لوند شي نو په دغه وخت کې دغه مسئله راپورته کید لی شي چې د نیا نه 
بغیراودس‌یا غسل صحیح شو او که صحیح نشو لیکن دغه صورت نادر دی او تادر کالمعدوم دیا 

د مقدر په راوس باندی د جائیپنو لغوا اعترا : دغه حدیث سره د کر شوې نزاعي مستلې علق 
ددې وجې هم نشته چې د مقدر يه ,اويستلو باندي‌هر جانب په بل باندې اعتراض کړی دی شافعیانو 
چې کوم (تصعع) مقدر منلی دی په دې باندې اولنی اعتراض دا دی چې صحیح عمل هغه وي په کوم کې 
چې ټول شرائط موجود وی. نو د صحت دغه حکم خو په دنیوي اعمالوباندي لگیدلی شي چې شرائطو 
کی کی او مک پر ولگولی شي لیکن د اخروي اعمالو پهصحت باندې دا حکم نه شي لګیدی. 


حالانکه الما الاعمال بالنیات) عام دی. د دې د دنيوي اعمالو سره خاص کول مناسب نه دي.دویم 
اعتراض په شوافعو باندي دا دی چې د صحت حکم او د عدم صحت حکم دا نوي اصطلاح ده. د رسول 
الله ما زره مبا رکه زمانه کې دا اصطلاح نه وه. نو حدیث په دې باندي نه شي حمل کید یریم 
افعو د ټولو اعمالو د صحیح کید و دپاره نیت شرط ګڼي نو بيا خو په 
دغه حدیث باندي دوی په خپله هم عمل نه کوي . ځکه چې په اخلاقو. آدابو. معاملاتو. عقوباتو. 
اماناتو: مناکحاتوء خصوماتو وغیره داسې احکام دي په کومو کې چې د ولو په نزد نیت شرط نه‌دی. 


اعتراض دا دی چې که چیرته شو 


احنافو د (ثواب) لفظ مقدر منلی دی؛ په دې باندي هم په یو څو وجوهاتو اعتراض‌دی:اول اعتراض دا 
دی چې د ثواب تعلق صرف د آخرت د اعمالو سره دی د دنیا د اعمالو سره دی» حالانکه حدیث عام 
دی د دنیا او آخرت دواړو سره متعلق دی.دويم اعتراض دا دی چې د ثواب دار مدار په صحت عمل 
باندې دی که چیرته عمل صحیح وو نو ثواب ورکول کیدی شي او که صحیح نه وو نو نه شي ورکول 
کیدی. نو بالآخره دا مقدر هم د شوافعو د مقدر (صحث) طرف ته راګرځي. نو خبره ییا هغه خاي ته 
ورسیده د کومه خایه چې شروع وہ معلومہ شوه چې دغه حدیثد حسن نیت او قبح نیت سره متعلق دی 
. او د تعتبر مقدر راویستل او هغه په خپل عموم باندې پريښودل زیات مناسب دي . 

ہ ذیقعدہ ٤٤٤١‏ ھ 

د زیر بحث حدیث جملې درې دي» هره جمله تفصیل غواري. اوله جمله المأ الاعمال ده په دې باندې 
خبره شوې ده. دويمه جمله والما کل امرء مأ لوی ده د کومې متعلق چې اوس تفصیل راتلونکی دی؛ 
او دریمه جمله فمن کالت هجرته ال الله الدہ په دې باندې هم خبره شوې ده. د انما لکل امرء مانوۍ 
تحقیق وګورئ :د (امر) په لفظ کې چې کومه راء ده دا د اخیر حرف د همزې د اعراب تابع دہ که چیرته 
په همزه باندې پیب وو نو په راء باندې به هم پیش وي» که چیرته په همزه باندې زور وو په راء باندې به 
هم زور وي. او که چیرته په همزه باندې زیر راغی نو په رام باندې به هم زیر راځي. په همد غه لحاظ سره 
يوه عجیبه کلمه ده په کومه کې چې د شاته حرف باندې هم اعراب جاري شوى دی. په (مانوۍ) کې ما 
موصوله دی او په لوی کې ضمیر منصوب محذوف دی. اصل عبارت داسې دی (مانواق) يعني هر 
انسان ته هغه څه ورکول کيږي د کوم چې هغه نیت کری دی. يعني د نیت په اندازه ثواب ورکول کيري؛ 
اوس که چیرته په يوه نیکی کې ډیر نیتونه و کو شين -, ثوابونه ورکول کیږي. 


په دواړو جملو کې ربط: رانا الاعبال» او (المالگل امرم ما لوی) دا دوه جملې دي. اوس د دوي په 
مینخ کې ربطء جوړ او مناسبت څه دی؟ په دې کې دیر اقوال دي :(۱) علامه قرطبی ره ویلی دی 
چې دا دویمه جمله د اولي جملې دپاره کید دی په دې سرهد اولنۍ جملي تحقيو راید مقصو؛ 
دی چې د نیت معامله دومره مهتم بالشان ده چې یو مضمون یې په بل عنوان دوباره ذکر کروہ په اولنۍ 
سره ثابته وه چې نیت د عمل دپاره علت باعثه دی که چیرته نیت صحیح وي نو عمل مقبول دی او که 
چیرتەنیت فاسد وي نو عمل مردود دی. بيا تاکیدا ويل شوي دي چې هر انان ته هغه څه ورکول کیږي 


7 ° 

د کوم چې هغه نیت کری وي (ان خیرا فخیر وان شرا فشر).(۲) دا جمله تاکید نه دی بلکې تاسیس 
دی. تاسیس دې ته ويل کیږي چې کومه جمله د ماسبق جملې معنی نه راګرځوي بلکې هغه د نوي حکم 
دپاره راځي» همد ! وجه ده چې علماؤ لیکلي دي چې تاسیس اولی او افضل دید تاکید نه. 

اوس په دویمه جمله کې هغه نوی حکم کوم او څه دی؟ په دې کې د علماء کرامو نظرونه دیر زیات دي او 
ویر اقوال په کې دي :(۱) اول قول دا دی چې اوله جمله د اعمالو د حالت متعلق ده چې عمل کله د نیت 
تابع کری شي نو په هغه باندې ښه حکم مرتب کید ی شي او دویمه جمله د عامل د احوالو متعلق ده چې 
مزدور ته هغه څه ورکول کيرري کوم څه یې چې ترسره کړي وي.(۲) په دويمي جملي سره په اصل کې دا 
ښودل مقصود دي چې په نیت کې نیابت قبول نه دی پځپله نیت لره اعتبار دی» د بل چا د نیت هی فائده 
نشته. او په اوله جمله کی ښودل شوي وو چې د اعمالو مدار په نیت باندې دی.(۳) عزبن عبد السلام 
ويلي دي چې اوله جمله د دې دپاره وه چې په اعمالو کې کوم عمل معتبر دی؟ نو وښودل شوه چې د ښه 
نیت والا عمل معتبر دی. اوس په د ویمه جمله کې د هغې تتیجه ښودل شوې ده چې په صالح نیت باندې 
دا ثمره ملاويږي.بعضو علماو ويلي دي چې اوله جمله د عربو د محاوري مطابق بطور مقدمه عقليه 
عرفیه ذکر شوې چې د خلکو خبره ده چې د اعمالو میوه په نیت سره ملاویږي. په دويمه جمله کې همدا 
عرفیه مقد مه د شرعیه مقدمې په طور منل شوې چې کوم عرف عام وو شرعي حکم هم هغه دی. 

فمن کالت هچرته : له نصر ینصر نه هجرا وهجرالًا وهجرة په لغوي اعتبار سره د ترک کولو پەمعنی 
سره ده. په دې معنی سره الهاجرة والهجرة هم دی کوم چې غرمي ته ويل كيري ځکه په دې وخت کې هم 
خلق کار روزکار پریږدي. په دغه لغوي مفهوم باندي والمهاجر من هجر الخطایاً والڈلوب) وغیره 
الفاظ راغلي دي.د هجرت شرعي مفهوم او اصطلاحي تعریف داسې دی : د الله تعالی او د هغه د 
رسول موقر د رضا او د خپل ځان مال او د عزت ساتني دپاره خپل وطن پريښودل.يياددې درې 
قمونه دي :(۱) الانعقال من دارالکفر ال دار الامن چې د دار کفر نه هجرت وکړي داسې ملک ته 


لاز شي چیرته چې د ځان مال او عزت دپاره امن مو جود وي. د صحابه کرامو َد مکې مکرمې نه 
0 طرف ته هجرات همدا قم وو.(۲)لانعقال من دار الکفر ال دار الایمان دا هجرت له مکې 


ماعرس کری وو .(۳) الالتقال من دار 


مکرمي نه د مديني منورې طرف ته وو کوم چې رسول الله 
الفجور ال دار التقوی چیرته چې د شریعت نفاذ وي. په الهي احکامو باندې عمل وي. تقوی او امن 
وي» د فجور دروازې بندې وي د داسې هیواد طرف ته هجرت مستحب او غورہ عمل دی. لیکن د 
اسلام په ابتدائي دور کې دوه قسمه هجرتونه وو او د مکې نه هجرت کول فرض ګڼل شوی وو. د هی 
انسان ایمان تر هغه وخته پورې معتبر نه ګڼل کیده ترڅو چې هغه همد غه خاص هجرت نه وي کړی؛ ییا 
چې کله مکه فتحه شوه نو دغه خاص هجرت موقوف شود دې نه غير نور هجرتونه به تر یامه پورې 
جاري وي. ځکه چې هجرت د جهاد پیش خیمه ده نو ترڅو پورې چې جهاد وي تر هغه وخته پوري به 
هجرت هم وي.په اسلام کې د هجرت ویر لوی مقام دی. ځکه په دې کې د مال . وطن. هولت. ارام د هر 
شي قرباني دہ گویا چې په دې کې هره ورځ د مرګ او شهادت مقام ملاویږي. ځکه چې په مرګ یا په 
شهادت سره خو انسان د دنیا د مصیبتونو نه جدا او ترې پناه شي مګر مهاجر خو هره ورځ مصیبتونه 
برداشت کوي»همد او جه ده چې عمر فاروق ۀد صحابه کرامو تنک کنخ په مشو ره د اسلامي تاریخ 
اولنۍ ورځ د هجرت په ورځې مسمی کړه. ځکه چې په دې کې دیره غټه قرباني او تاربخي یادگاروو. 

ييا په دې پوعیدل ضروري دي چې هجرت د تښتید لو نوم نه دی بلکې بیرتەد راتاویدو او حملې کولو 
نوم دی او د مسلمانانو نه د نیول شوې زمکې ييا نیول یو شرعي حکم دی. قرآن اعلان کری دی 
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ور برش ین يث اغ چ وځ وان من > يعنيد کومي زمکې نه چې دغو کرو 
تاسي ویستلی یې د هغې نه تاسو کفار اوباسئ» په دغه آیت کې د مسلمانانو؟ زمکه خومره مقدسه 
گرخولی شوی؟ کاشکې مسلمان و اکمنان په دې خبره پوهه شوي وی چې د دین دپاره د زمکې حصول 
څومره ضروري دی.دلته شرط او جزاء متحد دي. فس کانت هجرته ال الله: په دې جملي باندي یو فني 
اعتراض دی او هغه دا دی چې د شرط او د جزاء په مینځ کې تغایر وي اتحاد نوي او يعني (فمن کالت 
هجرته ال الله ورسوله او هجرته ال الله ورسوله) یو شی دی لکه :(من اطع اطاع) نو د کلام د مهمل 
کیدو خطره ده. د دې جواب علماو دا ورکړۍ دی چې د اولنۍ جملې په شرط کې لفظ د دلیاً مقدر منل 
شوى دی او په جزاء کې لفظ د عالبۍ مقدر دی . يعني ( فسن کالت هجرته ال الله و رسوله في الدنیا 
فهجرته ال الله ورسوله ‏ العقی)نو په دواړو کې تغایردی. 


ويم جواب دادی چې په اوله جمله شرطیه کې قصداً او لیڈ الفاظ محذوف کری شوي دي او په جمله 
جزائیه کې به ثمرة او منفعت مقدر وي نو اوس به هیڅ اعتراض پاتې نه شي. 

ولیا: دا لفظ د الف له قصر سره دی په دې باندې تنوین نشته. دا د دنا ینوا دلوا نصر ینصر په معنی د 
قرب سره دی او دنیا هم د اخرت سره فریبه ده یا دا چې هر انسان د هغې سره قريب دی. او یا دا لفظ له 
سمعیسمع نه دن يدن دنا ودناءق نه دی کوم چې د ذلیل او د رذیل په معنی سره دی. د دې بې حقيقته 
نیا پەحقیقت او د هغې پەتعریف کې اختلاف دی چې دا د کوم شي نوم دی. 

۵ ران الدنیا هو اسم مجموع هنا العالم المتناهي) )٢(‏ رکالیخلوقات من الجواهر والاعراض ` 
الموجودة) (٣)(هي‏ ما على الارض من الهواء والجو والفضاه). یو عارف د دنیا باره کې ويلي‌دي : 
دنیاتخادعني کان لست اعرف حالها 6۶ مرت‌ال)یمینها فقطعتهارشبالها 

منع الاله حرامها رآ اجتنبت حلالها ® فرأیتھامحتاجة فوهبت جملتهالها 


یا پا راد وو سے مدار ® د اس راد سای ان عند ار 
ټکه ټی نک دنادب وه سرت صا چ ساٹ ې 


په دغه حدیث پاک کې د دنیا وروستەد او امراءقیصیبها ذکر شوی. حالانکه د دنیا په مفهوم کې امرأۃ 
(نځه) له مخکی داخله ده نو د دې په جدا ذکر کولو سره د هغې کاملې او مؤثری فتنې طرف ته اشاره 
شوې دہ. دا تخصیص بعد التعمیم دید هغې د خطراتو ښکاره گولو او د هغو نه د خبرولو دپاره داسې 
موی دی بعضو دا جواب ورکری دی چې د حدیث شان ورود چونکه د ښځې معامله وه نو ځکه د 
تعمم نه وروسته په تخصیص کې د همد غه واقعي امرذکر شوی. پیا دا خبره هم ملحوظ ده چې د حدیث 
په اوه برخه کې الی الله ورسوله مکرر راوړل شوی دی حال دا چې په أخیرنۍ برخه کې ال دنیایصیبھا 
و امریکزوجها الفاظ مکرر نه دي راورل شوي» بلکې مبهم پريښودل شوي دي. فهجرته ال ماهاجر 
اليه ويل شوي. د دې وجه دا ده چې په اوله جمله کې د لذت او خوند حاصلولو دپاره د الله او د رسول 
نوم مکرر راوړل شوي لکه: 
پالله یاطبیاك القاعقلنلنا © الیلای‌منکن ام ليل من البشر 

په دې شخرکي هم دلیلی نوم د وباره ذکرکول پەطورداستلذاذاوخونداخیستلودی او په دویمه جمله کې 
ددنیاذ کرو ود ښځې ذکرؤ په هغې کي استلذ اذ نه وو نو مبهميي کرواو ال ماھاجر اله يې وفرمایلو. 


يمان سم 
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کاب یمان 

دایمان باہو 
د ولو بحٹوئو نه مخکې دا خبره په ذهن کې راوستل په کار دي چې د صاحب مشکوة د کتاب الاپیان 
نه مخک, د ”انم الاعمال بالنیات "حدیث په ابتداء کې ولې راوړ؟او يب يې په ټولو اعمالو او غباد تو 
باندې کتاب الایمان ولې مقدم کړو؟ همدارنګه په کتاب الایمان کې یې د ټولو مخکی حدیث جبریں 
ذ کر کر د هغه د "انما الاعمال بالنیات" د حدیث سره څه تعلق دی؟ 
جواب دا دی چې د "کتاب الایمان "د مقدم کولو وجه خو ښکاره ده چې چونکہ د اعمالو او عه تو 
قبولیت او صحت په ایمان باندې موقوف دی» برابره خبره ده که هغه اعمال د عباداتو د کہ ته وي. 
برابره خبره ده که د هغو تعلق د غم د احوالو یا د خوشحالۍ د احوالو سره وي.د ولو د قبولیتد ار مس ر 
په ایمان باندې دی» نو ځکه یې کتاب الايمان په ولو اعمالو باندې مقدم کرو۔ 
ییا د حدیث جبریل د تقدیم وجه او دا چې د هغه د" الما الاعمال بالتیات" سره مناسبت څه وو د دې 
متعلق علامه طيبي» قاضي عیاض مالکي. ملا علي قاري او شيخ عبد الحق محدث دهلوي هة 
ليكلي چې چونکه حدیث جبریل په هرقم ظاهري اوباطني عباداتوباندی مشتمل دی چن نچه دعق نہ 
قلبیو طرف ته په لفظ د ”الایمان"' کې اشاره ده او د ظاهري اعضاؤ سره متعلق امورو طرف ته په افظ د" 
ی ۰ 

الاسلام * سره اشاره ده د اخلاص او اسرارو طرف ته په لفظ د "الاحسان" سره اشاره شوي ده. لنډهد 
چې دغه حدیث په شریعت. طریقت او حقیقت باندي په اجمالي طور مشتمل دی او په سنن نبویه و 
آداب شرعیو باندې د اختصار په طور حاوي او محیط دی د همدې وجهې په "ام السنة" نوم سره ید 
شوی دی. لکہ څرنګه چې سورة فاتخه د ټول قرآن کریم په مضامینو باندې مشتمله ده نو هغې ته . 
القرآن ويل شوې ده .اوس ربط او ترتیب په دې طور جور شوی چې حدیث د" الما الاعمال پالنیات" په 
منزله د بسم الله دی او د جبرئل حدیثد جامعیت او ام السنة کید و د وجهې په منزله د سورة فاتحه دۍ- 
علامه طيبي له ليكلي دي چې همد غه وجه ده چې امام بفوي اه خپل کتاب مصايح په همد ې 
دوارو حدینونو سره شروع کری دی ترڅو چې فی | لجمله د قرآن کریم اتباع وشی. یبا حدیث د جبرئیل د 
ټول دين دپاره په منزله د خلاصه او نچور دی چې په درویشت ۲۳ کلونو کې کوم شریعت چې د اسماننه 


نازل شوی وو د هغې خلاصه او اجمال په حدیث جبریل کې دی. په روایتونو کې تصریح ده چې جبریل 
ولتد نبي کریم مقر نه په اخیري عمر کې دا پوښتنې کړې وې. په فت الملهم کې دي چې 


دغه سوال او جواب د حجةالوداع نه وروسته‌شوی‌وو. 


صاحب مشکوة د کتاب الایمان عنوان ایښی دی او بيا یې د اسلام 


ذکر هم کړی. په دې سره د ایمان او 
اسلام اتحاد طرف ته اشا / 


ره شوې ده او که چیرته په دواړو کې اتحاد نه وای نو بيا به ایمان په اصل وجه 
ذکر وی وو په ضمن کې به يې اسلام هم راغلی وو . د حدیث "الما الاعمال بالنیات" د کتاب الایمان ` 
نه د مخکې راوړلو وجوهات د دغه حدیث په شروع کې مفصل بیان کری شوي دي. 

د کتاب. باب او د فصل تدر یف : 
( الکتاب هو طائفة من المسائل اعدبرت مستقلة اشتملت انوا او تشتمل. 
(۳ الباب نوع من المسائل اشتمل عليه الکتاب و ليست بفصل. 
کتاب په معنی د مکتوب او مجموعدی. ځکه چې الکتاب والکتیبه د جمع او مجموعې پەمعنی سره 
دي» نود کتاب الایمان ترجمه داسي شوه :هذا مجموع ومکتوب ‏ الا حادیث الواردة ف الایمان. 
دایمان لفوي ن تحقیق: ایمان د امن نه ماخوذ دی کوم چې د خوف ضد دی. امن یامن سبح یسمع نه په 
لازمي معنی سره : ل شوى دی يعني بې خوفه کیدلء او د باب افعال نه آم اما متعديدی. 
یعني بې خوفه جوړيدل. د متعدي کید و په صورت کې امن ایمآناد یو یا دوو مفعولو طرف ته متعدي 
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رھ 


متعدي کید و په صورت کې دا کله بنفسه متعدي کیري لکه ( مهم ن وف 4 او کله بالصلة 
والحرف متعدي کيږي. پیا دغه صله په دوه قسمه باندې ده کله د با او کله د لام سره راځي. که چیرتہ 
په صله کې پام راشي نو د اه مد خول کله به له احکامو نه وي لکه فآ لوو پوس 
شون ما لرل احکامات دي او کله به یې مد خول د ذواتو نه وي لکه هك آم باو وه 
وکو وَرسُله دا ټول ذوات دي. او که چیرته امن متعدي بحرف اللام وو نو ایمان کله په معنی د 
اذعان‌یقین او تصدیق سره راي لکه فل ومن لل ی ری الله جهرة 6 يعني مونږیقين نه کوو. 


e 


اذعان او تصدیق نه کوو .ماب لا نّا اديت 4 ای وما انت بمصدق لغا. او کله د 


سر مر 


اطاعت| وانقیاد په معنی سره راځي لکه م لات اکا روت 4 خلاصه دادہ چې داماد 
لفظ معنی د صلې په تبد يلي سره بد ليد لی شي. 

د ایمان شرعي او اصطلاحي تعریفات :د ایمان اصطلاحي تعریفات د الفاظو په اختلاف سره ټول سیر 
دي. اگرجه‌مقهوم او مرجع د ټولو یو ده پیا هم څه فوائد د تعریفاتو په تعد د کې شته. په همدي و جې زه 
شپږوا اړه مکملتعریفاتنقلکوماگرچي يوهم کافي دی لیکن ان شاه تقل کول و کې یې برکت‌دی: 
(۱) علامه سید محمود آلوسي بغدادي رالد ایمان تعریف داسي کری دی :ا لايمأن هو التصریق 
یما علم مچ النبی متیر به ضرورة تفصیلا فیماً علم تفصیلا واجمالا فيماً علم اجمالا) 
.وروح المعاق ع۱ء ص *).يعني ایمان د هغه څه نوم دی چې انسان د هغو شیانو تصدیق وکړي د کومو 
ثبوت چې د نبي یال نه په يقني طور متحقق وي. کوم شیان چې په تفصیل سره ثابت او معلوم وي د 
هغو په تفصيلي طور اقرار او تصدیق وكري او کوم شیان چې په اجمالي طور ثابت دي د هعو اجمالی 
اقرار وکړي. متلا د مونځ حکم» د هغه د رکعتونو حکم د تفصیل سره. بديهي او ضروري دي. په دې 
باندې په تفصیل سره ایمان راوړل ضروري دي.همد ارنکه زکوة» روژه. اود خج حکم په تفصیل سره 
معلوم معروف ظاهر بديهي او يقيني دي نو په دوي باندې په تفصیل سره ایمان راورل فرض دي. دغه 
شان په اجمالي طور د قبر عذاب بديهي دی په هغه باندې په اجمالي طور ایمان لرل لازمي دي. او د 
عذاب قبرد تفصیلاتو علم د اخبا رآحادو نه ثابت دی او ضروري نه دي.د تصدیق نه مراد باطتی انقیاد 
دی صرف زباني نه دی. د همدې وجې نه د ھرقل اسلام معتبر نه دی. همدارنگه د تصدیق نه منطقی 
تصدیق مراد نه دی.د (ضرورهٌ) نه مراد دا دی چې هر خاصو او عامو ته معلومه وي یا د هغه ثبوت 
يقیني وي او د دين د ضروریاتو نه وي. 

(۲) امام غزالي ماله په (فیصلة التفرقة بين الایمان والزندقة) کې د ایمان تعریف داسې کری: 
التصدیق بجمیع ماجاء به الذي مر والکفر تكليب النبي مت مرن شيء مماجاءبه 
په دغه تعریف کې يوه فائده دا وشوه چې د ایمان په مقابل کې د کفر تعریف هم په کې راغی. او دویمه 
فائدہ دا شوه چې د ایمان دپاره ضروري ده چې ټول اسلام انسان تسلیم کړي. لیکن د کافر جوریدو 
دپاره د ټول اسلام نه انکار ضروري نه دی. بلکې د کوم ضروري حکم نه په انکار کولو سره انمان د 
اسلام نه ووځي او کافر جوریدلی شي. 

(۳) شاه عبدالعزیز وله ایمان تعریف داسې کری (په کتاب اللہ باندې ظاهر | و باطا اقرار کول او 


ر هغه د معناگانو د قرآن‌او حدیث مو افق استعمالول). 


(۴) علامه شاه انور شاه کشميري وله يې داسې تعریف کری :تصدیق اللبي ہما جام په اللي 
یر بالاعصاد عل النبي له دغه تعریف نه دافائده ترلاسه شوه چې کوم خلک 
د عقل په زور او په عغلي دلائلو سره يې د نبي عباتا تصدیق کری دی هغوی ملمان کیدلی نه شي. 
ځکه چې هلته اعتماه عل النبي هلر نشتہ . بلکي اعتماد په خپل عقل او خپل دلیل باندې دی. 
(۵) شیخ عبدالقادر جيلاني وله مرزا مظهر جان جانان رنه او قاضی ثناء الله پانی پتي وان 
ایمان په تعریف کې ويلي دي : (د ایمان یو ظاهري صورت دی او یو د هغه حقیقت او باطني صورت 
دی, ظاهري صورت خو دا دی چې تصدیق بالجنان عمل بالارکان اقرار باللسان وي. او د ایمان حقیقت 
دا دی چې مقتضی د طبعې د مقتضی د شرعې تابع شي. 

(۶) امام محمد د ایمان تعریف داسې کری دی :تصدیق الني یر ہما جاء به مق التیری 
عن جمیع مأسواه. په دغه تعریف کې دیرہ ښه فائده دا ده چې په دې کی د اسلام نه بغیر د ټؤلو کفري 
قوانینو نه يیزاري هم د ایمان جزء ګرځول شوی. 

د ایماند همدې تعریفاتو وروسته د ایمان څو اقام هم وګوری :(۱)ایعان مطبوع :داد فرښتو ایمان 
دی, گویا که دا مهر شده ایمان دی. په دې کې هیڅ فرق نه شي راتللی او نه په کې بدلون راتللی 
شي.(١)‏ یمان معصوم : (يعني محفوظ) دا د انبياء کرامو تسم ایمان دی.(۳) یمان مقبول :دا د 
عامو مؤمنانو ایمان دی.(۴) ايعان موټوف : دا د باطلو اهل زیغو او اهل بدعاتو ایمان دی کوم چې 
موقوف دی. ځکه کید لی شي چې له بد عت نه توبه وکړي او د ایمان طرف ته را وګرځي. 

(۵)ایهان مردود :دا د منافقینو ايمان‌وي کوم چې نامقبول او مردود دی. 

۷ یره ۹١٤۱ھ‏ 

دکفر عقیقّت او اقسام : کفر چونکه د ایمان مقابل او ضد دی نو لهذا ددې وضاحت هم ضروري دی» 
(وبضدها تتہین الاشیام) چنانچه کفر په لغوي اعتبار سره د ستر او پټوالي په معنی دی او په شریعت 


کې د کفر تعریف او قیقت امام غزالي ود ایمان په تعریف کې بيان کری :(والگفر تگزیب الذي 


ا یویر ني شیء مہا چاء به).یو لنډ تعریف د کفارو دا هم دی :رالزین سکروا الحق عنادا) 
يعلې کومو د عناد د وچې نه حق پټ کړی. دا خبره مخکې لیکل شوې ده چې د اسلام راوړ و دپاره 
ضروري ده چ د ټول اسلا په ولو احکاماتو باندې انسان اقرار او تصدیق وکړي. لیکن د کاف رکېدو 


دپار صرف دومره کاقي ده چې د دين د ضروریاتو نهد کوم حکم نه انکار وکری شي. په دې سره د عوام 
الناس د دې نظریں تردید ېي چې د یو یا دوو حکمونو نه نکر سره ھیخ هم نه گیری مونږخو مونځ 
کوو او کلمه وایو. کافر خو هغه وي کوم چي د ټول شریعت د یو یو جزء نه انکار وکړي او د اسلام نه 
وتښتي. دلته علماء ء کرامو د کفر څو اقسام هم ذ کر کړي دي :۱ کفر انکار : کوم کس چې په زره او ژبې 
سره د شدت سره له اسلام نه انکار وکړي دا کفر انکار دی دا عام کفاردي .(۲) کفر جود :دا هغه دی 
چې په زره سره حق دين رښتونی ګڼي د هغه په حقانیت باندې قائل وي لیکن په ژبه باندې اقرار نه كوي 
بلکې انکار کوي» » یعني ښه پوهيري مگر مني یې نه لکه د ابلیس کفر او د يهودو کفر وج جَحَدُوا با 
ويها اَمَو فلا وغل 4 رنمل. 

(۳) کفر عاد و معانده : هغه دا دی چې اسلام په زره سره هم رشتني مني او په ژبه هم اقرار كوي لیکن د 
حق دين نه بغیر له نورو باطلو ادیائو نه ييزاري نه کوي اود حق دین اطاعت نه کوي لکه د هرقل کفر او 
د ابرطالب کفر چې په دوارو کې ظاهري انقیاد ند وو.(۴) گفو ثفاق : دا هغه دی چې په زره کې تکذیب 
او انکار وي صرف د دنيوي مصلحت دپاره په ژبه باندي اقرار وي. لکه عبد الله بن ابی ابن سلول او د 
هغه ډله برابره ده که هر څوک هم وي» د نفاق په دغه ډله کې ډیر اهل باطل زندیقان روافض, 
آغاخانیان» قادیانیان: بهائي» پرويزي او یو تسم کمونیست په کې هم داخل دي» چې د ضرورت په 
وخت کې خو کلمه وايي مونغ هم اداء کوي مگر بل طرف ته د دين له ضروریاتو نه د یو ضروري امر نه 
انکار كوي.دد وی مختلف درجات دي بعضي په نفاق کې دي او بعضي په واضح کفر کې غوريد لي . 
اول اعتراض :د ایمان په تعریف کې د تصدیق لفظ بار بار راغلی دی اوس په دیرو کسانو کې تصدیق 
قلبي په نص سره ثابت دی لیکن هغوی پيا هم کافر دي لکه چې د یھودو په باره کې آیت دی رفول 
كَمََيَعْرِقُونَ هم ) د دې باوجود دوی په قطعي طور کافر دي نو د ایمان تعریف له دخول غير نه 
مانع نه شو په دې کې کافر هم داځل شو؟. 
چواب : پورته ذکر شویو تعریفاتو ته که وکتل شي نو دغه اعتراض بلکل متوجه کید ی نه شي. ځکه چې 
د ټول شریعت تصدیق یو شی دی او د نبي کریم مر لره د آخرالزمان په حیثیت سره پیژندل بل 
شی دی. په یو کې منل دي په بل کې پیژندل دي او په دواړو کې ڈیر غټ فرق دی. لیکن شراحو حضراتو 
دغه اعتراض پورته کری دی اوبیا په خپله یې د هغه جواب هم ورکړی زه هم اشاره ورته کووم. 
اصل جواب دا دی چې له تصدیق نه مراد اختياري تصدیق دی او د یھودو تصدیق غير اختياري او 
اضطراري وو.علامه تفتازاني يله ويلي دي چې اضطراري تصدیق په اصل کې تصدیق نه دی 
بلکې صرف تصور دی بل خوا شاه انور شاه کشمیري رل چې کوم تعریف کری دی په هغه کې 


کک ہچ 


اعتماد عل اللي لو الفاظ دي چې د نبي په نبوت باندې په اعتماد لرلو سره د تصدیق کولو 
نوم ایمان دی. صرف د عقل او دلائلو په زور سره یا د غیر اختياري احساساتو او جذباتو رجحاناتہ او 
تصوراتو له وجهې په زره کې د تصدیق کینولو نوم ایمان نه دی. لهذا د ایمان له تعریف نه فرعون او د 
هغه ډله يهود او د دوی‌دله ووتل. 
ٹویم اعقراض :د یھودو متعلق چې کوم اعتراض وو په ذکر شوي جواب سره خو د هفوی جواب وشو 
لیکن د ھرقل او ابوطالب متعلق خو تراوسه هماغه اعتراض باقي پاتې دی. ځکه دوی دواړو خو په زره 
سرہتصدیق هم گری وو او په ژبو يې اقرار هم کری وو. چنانچه هرقل داسې ويلي وو د بخاري الفاظ دا 
دي : (ل وکنت عنده لغسلت عن قدمیه بخاری ج اص ۳. 
يعني.که چیرته زه د همغه نبي تور سره وی نو ما به د هغه قدمونه وينځلي وو او خدمت به مې 
ورله کری وو. علامه حافظ ابن حجر په فتح الباري شرح د بخاري کې دا عبارت نقل کری دی :(والله ای 
لاعلم انه نی مرسل و لکنی اخاف الروم علی نفسی و لو لا ذلک لاتبعته) فتح الباری_ج اص۳4). 
د دومره زورور تصدیق او ښائته آفرار باوجود هرقل ته کافر ويل شوي دي. 
او امام بخاري د هغه قیصه آورولي ده په اخیر کې فیصلہ هم اورولې ده چې د هغه خاتمه په کفر باندې 
وشوه. او ابوطالب هم تصدیق او اقرار او د اختیار حد په خپلو آشعارو کې کری‌دی: 
اه آن یلا (لیک پعنوهز عق أو ني الاب کیت 
په ال تعالی قم : دا خلک ټول د خپلي ډلې سره تر هفي و خته پوري حمله نه شي کولی ترڅو پوري چې 
ما په قبر کې دفن نه کړي . 
”و عون وَرَحَنت الک اون و صَدّفت ویو و نت ثَھَمِيْفَا 
تاسي ماته د دين دعوت راکرو او نبي يمالا د صادق کیدو دعوی هم کړې ده نبي یګل رښتیا 
ويلياو تاسي په دې کې امین هم يې : 
و عرفت وزتک لا محالة له ین خی نیا ار قا 
ما یقینا ستاسي دین وپیژند و چې په ولو دینونو کې دا بھترین دین دی . 
تولا لام آز حلا مَسَبَةلَو کي سنا یل اک ما 
که چیرته د خلکو د پیغور او د کنخلو خطره نه وی نو نبي مالا به زه په دې دین کې ښه ښکاره 
سخاوت کووتکی موندلی وی . 
د قریشو د بلو هاشمو سره د قطع تعلق په وخت کي ابوطالب یو بائسته قصیده وویله. په کومه کې چې 


د رسول الله یوار د مدح انتهاء دہ د اسلام د محاسنو ذکر په کې شته او بيا د مکمل او د کامل 
ملاتړ اعلان دی. دغه قصیدہ په )٢٩(‏ اشعارو باندې مشتمله ده. کومه چې د البد ایه والنهايه ج ٣ص‏ 
۵۱ باندې موجوده ده. دلته زما د استشهاد او د مطلب د پاره یو یا دوه شعره کافي وو لیکن ما د 
لوستونکو د وړاندې ددوي د فائدې د پاره او د نبي کریم یل سره د خپل محبت د اظهار د پاره 
او د خوندورو او مزیدارو اشعارو نه د لطف او خوند اخیستلو د پاره د ضرورت نه زیات اشعار نقل 
کړې دي وئې وایی او خوند تري واخلی : 
رد یٹ وخوم داب انیب الَمُوَاصل 

په خپل عمر مې دې قسم وي چې زه د احمد مجتبی او دده د دوستانو د وجي نه د دائمي او مسلسل 
عاشق په شان په محبت کې گرفتا رکری شوی یم . 


َمَنْ هن التاس آن مق إا قَاسَة الْحْكاھُ علد التّقَاضْلِ 
کله چې په خصوصیاتو او فضیلتونو کې مقابله شروع شي نو په علکو کې دده په شان د خلکو د امید 
ځای خوک کیدی شي ؟ 


56 بب پبہ عنه‌پقازل 
هغه په حق باندې قائم » انصاف خوښوونکی » بردبار او سنجیده دی چې د خپل معبود د عبادت اود 
تعلق نه هیڅ وخت غافله‌نه‌دی . . 
گرم السا مََجِنُ و ان ماج رکم ابت عَيْر تال 
دده كارنامي ښې دي دا په خپله بزرگ او د بزرگانو اولاد دی ددوي بزرگي مخکنۍ او ميراثي ده چې 
بدلیدونکې نه ده . 
۳ بش څو وگ رس 7 سے ې وم 
ایض يُستَسْق الْقَمَام وهه مان ليا حضهة یرال 
هغه داسې ښائسته دی چې دده د منورې څیرې په برکت سره د وریځو نه د باران طلب كيري هغه د 
یتیمانو غمخواراو د کونډ و محافظدی. 
۳۳ 0 ۲ 7 7 ,22 
رد یه لاک من لامي هر هن َو فواضل 
په بنو هاشمو کې د کمزورې حالت والا خلک دده سره پناه اخلي نو دا خلک دده په وجه په نعمتونو او 
رحمتونو کې وي. 
دم و بت الله بي مدا ولا این ده و ال 
په خانه کعبه قسم ! تاسو دروغ وايي چې وسور وس ملع 2 به بې یار او مدد کاره پریردو ترڅو چې 
مونږ د ده په دفا کي نیز ویشتل او غشي ویشتل ونه کرو . 


رگ ورس کر ئي سو؟ ص 
و نومه حى صر وله ول عَن ابْتَایتا و العلایْل 


مونږ به دا په هغه وخت کې دشمن ته حواله کرو چې کله مونږ ټول دده نه گیر چاپیره ختم کړي او ځي او 
خپلې ښځې او بچي يې هیر کړي . 

هر f‏ په و ہہ 

یرب الوباد بتضرو اهر دیا عقه مز راب 
ان تعالی په خپل نصرت او مدد سره دده تائید کری دی او ده داسي دين پیش کری دی چې قابل د زوال 
اوختميدونه‌دي. 

وله ترلاآن أجفاسَبّة بقل آفیاچیان المعافل 

په الله قسم ! که چیرته زما په وجه زما په نیکانو او بزرګانو باندې داسې بد نامي نه راتللی چې د هغې 


يادونه به په مجالسو کې کید له . 
کت کبفاه عل کن حا هن ال چها کر ول لاله 
نومونږبه په هر حالت کې ټول عمر په ټوقو سره نه بلکې د زره په صداقت سره دده متابعت کولی . 
من عم ان تال مب کیت ولا یخی بِقَولِالآبَاطل 


قریشو ته به معلومه ده چې زمونږ د زره ټوټه دروغ نه شي کید ی او نه اهل باطل د پاطلو خبرو سره دده 
اراده کولی شي . 

بح یا آحملرن َرومة مر عنها سور تال 
نو احمد مجتبی ته زمونږ په نزد داسې عزت او شرافت حاصل دی چې دده په وړاندې د غټو غټو خلکود 
عزتونو دیوالونه ټیټ او لاندی‌دی. 

عَدَْ بکفيي دول و َيه وََاقَفْت عَنڈیالڈری و اللا . 
ما په ده باندې د خپل ځان قربانولو سره سره دده د حفاظت او ساتني حق ادا کرو او ما دده د بچ کولو هر 
سامان د سيني د وړاندې کیخودو او دده دفاع مې وکړه . 
خلاصه د خبرې دا ده چې د ایمان په تعریف کې هرقل او ابوطالب داخل شول؛ چې دواړو په زړه سره 
تصدیق هم کری وو او په ژبه يې اقرار هم کری وو نو تعریفد غیرد دځول نه مانع نەشو؟. 
ؤاپ : ددې اعتراض اول جواب خو هغه دی چې د ایمان د ولو تعریفونو ته په غور سره د کتلو ته 
وروسته دغه اعتراض نه شي وارد کیدلی. لیکن چونکه شارحینو کری دی لهذا د هغه جواب ورکری 
شوى چې د تصدیق قلبي!و اقرار لساني سره اطاعت او انقیاد لازمي دی او د انقیاد ظاهري طرف ته 
په پورته ذکر شوي تعریف کې اشاره هم موجوده ده همد ارنګه شیخ الاسلام ابن یمه ولد التزام 
شریعت عنوان غوره کری دی» امام غزالي رَفله او امام رازي وله بل عنوان سره د دغه مفهوم 


- 


: ق ل القلب 2 او د قول القلب : 
تذکرہ کړې ده دوی ويلي دي چې د ایماندار جورید و دپاره قول القلب ضروري ای و د قول 0 
او اطاعت دی.شیخ ابو طالب مکي هم د التزام شریعت عنوان غوره کړی. محفق بن 
همام د استسلام قلبي او انقیاد باطني عنوان غوره کری. کله چې د ایمان پەتعریفاتو او د تصدیق قلبي 
په تشریحاتو کې د التزام شریعت او انقیاد ظاهري مفهوم پروت دی نو هرقل او ابوطاب د ايمان له 
تعریف نه ووتل, ځکه چې هرقل په صفا الفاظو سره ويلي وو چې که چیرته د روم نه خفه کید لی او 
د هغو د مخالفت ویره نه وی نومابه ددین اسلام اطاعت او اتباع کړې وه نود حکومت د منځه تلود و چې 
دایمن لوی دولت یې پریخی: هغه ويلي :بل صاحبک اله ني و لکن لا اترک ملی(مسند ډزار). 

همدارنګه ابوطالب په واضحوالفاظو کې د تصدیق او لساني اقرار سره سره د حق دین د اطاعت نه د 
نکار اعلان هم کری وو :لولاتعیرنی قریش یقولون الماحمله عل ڈلک الجزح لاقررت بهاعیتک 


د لته مراد شریعت 


(رواہ مسلمکتاب الایمان) یعني که چیرته قریشو ماته دا پیغور نه راکولو چې د اوز نه وویریده ایمان 
یې راوړ نو ما به دا حق دین قبول کری وو او ستا سترګې به مې يخي کړې وې.چنانچه آخرنی اعلان د 
ابو طالب همدا وو اوداسې يې هم ويلي وو (اختار التار عل العاں لهذ ا د عدم اطاعت له وجهې هغه د 
ایمان په تعریف کې داخل نه دی۔دویم جواب دا دی چې امام محمد مات د ایمان په تعریف کې 
(والعبری عن جمیع ماسواه) فرمایلي دي. او د باطلو ادیانوٴنەد بیزاری اعلان نه هرقل کری وو او نه 
ابوطالب کری وو بس په ژبه یې د اسلام دين ښه ګڼلو مګر د خپل مذ هب نه یو قدمپەشانەشولنودوی 
څنګه په اسلام کې راغلل؟ او په دوي باندې څنګه د اسلام تعریف صادق شو؟.شیعه گان روافض 
ابوطالب ته ویر غټ مسلمان وايي او د ده په نوم یې خپلې بارگاہ مسمی کړې ديءلیکن دا یې د کوم 
تصدیق قلبي یا عدم تصدیق یا اقرار لساني یا عدم اقرار د وجهې نه دي ويلي بلکې دوي وايي چې 
ابوطالب د مولی علي تَعَن والد دی او د مولی علي تلع والد څنګه غیر ملم کیدلی شي. دا 
نظریه غلطه ده. ځکه چې د بعضو انبیاء رامو ته پلاران او اجداد او اولاد غير مسلم دي نو د 
حضرت علي په حق کې څنګه محال کید ی شي . 

۷ ذیقعده ١٤٥۱ھ‏ 

دایمان په حقیقت کې مشهور مذاهب :د شرعي ايعان دوه جهتونه دي :(۱) دنيوي جهت په کوم سره چې د 
ځان او مال ساتنه په هغه وخت کې کید لی شي کله چې کوم انسان په هغه باندې په ژبه اقرار وکړي.(۲) 
اخروي جهت دا هغه دی چې د مرګ نه وروسته د عذاب او اور ته د داخلیدو حفاظت ورباندي کيرري.د 
نيوي جهت دپاره اتفادا يوازي لساني اقرار کافي دی او په اخروي جهت کې ټول شپږ مذهبونه دي 
دوه مذهبه د اهل حقو او پنځه مذهبونه د اهل باطلو: 


۳ 
(|) د مفتزاو هذهب په اهل باطلو کې لومری (اول) مذهب د معتزلو دی. د دوی په نزه د یمان حقیقت 
راسې دی :(الایمان هوالتصدیق بالجنان والاقرار پاللسان والعبل بار 


/ ۳ ۲ رکان)۔ : به زره سرہ 
تصدیق کول. په ژبه اقرار کول اوداسلا بعي په زر 


م په اعمالواود اسلام په ارکانوعمل کول دي. او ددوی په نزد 
رومن ارتکب الکبيرة فهو خارج عن الاسلام غير داخل في الکفر وعندهم منزلة ہیں الینزلعین 
ني النار. کما نی الایمان والکفر منزلة بین الینزلتین).يعني معتزلؤر چې کوم تعریف کری دی دا د 
دوید عقیدې موافق دی. ځکه د د وی په نزد د کبیري مرتکب له اسلام نه وتلی دی خو په کفر کې داخل 
نه دی. همدارنګه د دوی په نزد په دوزځ کې هم د درجاتو په مینخ کې یود درجه ده په کو مه کې چې به نه 
خال ص کافر وي او نه به خالص مسلمان وي. بلکې همدا د کبيري ارتکاب کوونکی به په کې وي. 
(۲)د خوارجو مذهب : د اهل باطلو نه دویم مذهب د خوراجودی. د دوی په نزد دایمان حقیة 


حقیقت دادی : 


الایبان هوالتصریق یالجنان والاقرار باللسان والعمل بالارکان ویخرج بالکبيرة من الاسلام 
ویدخل ي الکفر فهو کافر۔دا دواړه مذ هبونه باطل دي ځکه چې صحابو . تابعینو. سلف صالحینو او 
د ټول اهل اسلام په دې باندې اتفاق دی چې د کوم کس په زره کې د متفاز ذره په اندازه او د مالوچ داني 
برابر ایمان وي هغه به مخلد فی النار نه وي (يعني هميشه به په اور کې نه پاتې کيري) او په دې باندې 
هم اتفاق دی چې د رسول الله مر شفاعت داهل کبائرودپاره ثابت دی(شفاعق لاهل 
الکبائر)ھمدارنگہ داحدیث (یخر ج من النار من کان في قلبه مشقال ذرة من الایمان) همد ارنګه په 
قرآن کريم کې د ي :۵ ون کي من لین اف فََضلِحا بيهم ) د لته د واړو جګړه کوونکو 
ته مسلمانان ویل شوی. همدارنگه آیت دی : يا عِبَادي الزین آشرّفوا کل آنفیهم لا ترا هن 
lyme‏ وځ ,1 . 0 . ٠5‏ ہو جم 5 مه وه 
رح ال ی الله يَكُهِر انوپ جُییگا 4 همدارنګه د توبي کولو نو رآیتونه او د حضرت ابو ذر غفاري 
لته وغیرو احادیث هم دي(وان زی وان سرق)په دې باند ې دال دي چې د کبیرې د مرتکب ایمان 
ناقص دی. خو مخلد فی النار نه دی. بلکی د سزا د تیرولو نه وروسته به د دوزخ نه راووځي. نو دا د 
1 معتزلو او خوارجو له بدعاتو او واهیاتو نه دي. چې معتزلو د مسلمان نه د مسلمان توم خستلی او 
خوارجو مسلمان د ایمان او مؤمن د خواره نوم نه بهر ویستلی دی او کافر يي ترې جوړ کری. 

۱١د‏ جھمیو مذهب : رالایمان هو معرفة القلب فقط) یعنی صرف د قلب (زړه) معرفت کافي دی. 
لساني اقرار او ارکانی عمل ته هیڅ حاجت او ضرورت نشته دی. دا باطل مد هب د جهمیو دی. دا د جهم 
بن صفوان د ډلې خلک دي. دا مذهب بالکل باطل دی. شکه چې د اهل کتابو په باره کې قرآن ویلي دي 


نو آیاداخلک مسلمان شول؟ همدارنگه هرقل ته د زړه معرفت 
طالب حالت تاسو ته معلوم شوی 


.(يَعْرِفُوَۀكََايَعْرِقُونَ أَبَاءهْۂ > 
حاصل ووء حالانکه هغه په کفر باندې مړ شوی دی؛ همدارنګه د ابو 
آیا دوی یوازی (صرف) په حصول معرفت سره مسلمان شوي دي؟ د يهودو د تابهبود متعلق 


دی نو 

Ts‏ عصرم ده )مه A‏ سور E‏ آ2 ره 
رن اعلان کری :ط کا چاء خم ما عفر قر وأو ئة اه َل الگافرين) 
(۵)۴ هر جو مذهب:د اهل باطلو نه څلورم مذهب د مرجئو دی. مرجئه وايي چې 
فقط ولاتضر مع الایمان معصية کبا لاتنفع مع الکفر طاعة یعني ایمان صرف د تصدیق نوم دی: 
تعریف همدومره دی اوس وړاندې د همدې تعریف په رڼا کې دوی ويلي دي چې د ایمان سره هیڅ 
معصیت او نافرماني نقصان نه شي رسولی. لکه څرنګه چې د کفر سره کوم طاعت ھیخ ګټه نه شي 
رسولی۔دا مذهب هم باطل دی ځکه چې د دخول جنت وعده د عمل صالح نه بغیر په قرآن کې هیځ چرته 
هم نه ده راغلې» بلکې له تصدیق قلبي (آعقُوا) سره دم و الََّالِحَأَتٍ) لفظ په هر خای کې 
لګول شوۍ دی او د رسول الله میور او د صحابه کرامو هر زندګي د همد ې مذ هب نفي 
کوي. ځکه چې د دوی نه د مونځ او نورو اعمالو د ترک کیدو امکان هم نه وو» معلومه شوه چې جنت ته 
د داخلیدو دپاره د اعمال صالحوو پیداکیدل ضروري دي. 


:الایمان هو التصديق 


(۵) د گرامیو مذهب : د دوی په نزد د ایمان تعریف دا دی :(الایمان اقرار باللسان فقط) 

دا تعریف هم غلط دی او دا مذهب هم باطل دی, ځکه چې قرآن منافقین بدترین کافران گهلي دي 
حالانکه هغوی په اقرار لساني کی کمی نه وو کری. 

وین الاس س بقل امن لو ليوو خروم شم دیق 4 5إا جاءك نات کل 
تفه رو الو و لیخ سره ول یهن مکی لَكاربِنَ» 

که چیرته صرف لساني اقرار كافي وی نو هیشکله به هم الله تعالی دې خلکو ته کافر نه وو ويلي. 

دا خلک د محمد بن کرام تابعداري کوونکي دي. د هغه دا شعردی : ۱ 
: الفقه فقه ای حنيفة وحده 8۷ والدین دین محمد ین کرام 

۲0 0 ۸ ۳2 ۰ 5 5 

بعضو علماؤ ولي دي چې دې خلکو د لشت َم قالوب 4اترارد ايمان دپاره کافی ګټلو. ` 
(۶) د احنافو او د ورو مذهب : د اهل باطلو د پنځو مذهبونو وروسته دوه مذهبه د اهل حقو دي نو د 
مسلسل شیر په لحاظ سره شپږم مذهب په اهل حقو کې د احنافو» جمهورو متکلمینو. ابو منصور 
ماتريدي. ابوالحسن اشعري او د نورو دی. دوی وايي چې :(الایمان هو التصدیق بالجنان فقط) 


a 


وړاندې د دې تعریف تتیجه او ثمره ده چې :(والعمل پالارکان والاقرار باللسان شرطان لاشطران 
للایمآن) دا د ایمان دپاره دوه شرطونه دي. مګر د ایمان دپاره شطر یا جزء یا رکن نه دي. د همدې 
مذهب مطابق ايمان د تصدیق قلبي امر بسیط نوم دی. 1 

(۷) د شوافعو او د ثورو مذهپ : په اهل حقو کې د جمهورو محدثینو شافعیانو مالکیانو او حنابلو په نزد 
د ایمان تعریف داسي دی :الایمان هو العصدیق بالجنان والاقرار باللسان والعمل بالارکان) د 
دوی په نزد د همدې درې شیانو نه ایمان مرکب دی بسیط نه دی همدا دواړه د اهل حقو ډلې دي د اهل 
السنت والجماعه نه دي. د دوی په مینځ کې اختلاف حقيقي نه‌دی. بلکې لفظي او ظاهري دی د کوم 
چې مخکی تفصیل را روان دی» بهر حال د اهل حقو په مینخ کې دومرہ اختلاف خو یقیني دی چې 
احناف او جمهور متکلمین ایمان ته بسیط وايي؛ شوافع او جمهور محدثین ایمان د دریو څیزونو نه 
مرکب ګڼي.امام بخاري راد ایمان په مرکب کید و باندې ویر دلائل را جمع کړي دي . 

۸ ذیقعده ٤٤٦۱ھ‏ 


ایمان بسیط دی او که مر کب؟ د طر فینو دلاثل :دلتہ په يوه مهمه خبره پوهیدل ضروري دي او هغه دا ده 
چې شوافعو او جمهورو محدثینو د ایمان چې کوم تعریف کری دی دا بعینه هغه تعریف دی کوم چې 
معتزلوو او خوارجو کری دی لیکن دا صرف لفظي مشابهت دی ورنه په حقیقت کې ي ڈیر غټ فرق 
شته دی. ځکه چې معنزله او خوراج ایمان د دریو داسی اجزاؤ نه مرکب ګڼي چې د يوه جزء په ماتولو 
سره ایمان د منځه ځی. او د دوی په نزد د عمل پریبودونکی مخلد في التار دی. همدارنگه احنافو او 
متکلمینو چې د ایمان کوم تعریف کری دی دا بعینه هغه تعریف دی کوم چې مرجئو گری, خو دلته هم 
صرف لفظی مشابهت دی او په حقیقت کې یې ڈیر غټ فرق دی. ځکه چې احنافو او متکلمینو اعمال 
ضروري ګڼلي او تارک اعمال يې فاسق ګټلی دی او د مرجئو په نزد عمل لره هيڅ حیثیت نشته » بھر 
حالد تعریف د اشتراک د وجهې محدثین او شوافع د معتزلو سره برابر گیل ظلم دی. همد ارنګه د ایمان 
په تعریف کې د اشتراک د وجهې احناف د مرجئو سره برابر ګل هم ظلم دی. ييا د امام صاحب طرف ته د 
ارجا نسبت کول ديره بې ځايه خبره ده او ویر لویه گستاخي ده. دایمن په تعریف کې د لفظي اشتراک 
بلیاد جوړول او دومره لوی ظلم کول دیره زیاته بې انصافي ده. که چیرته د معتزلو او خوارجو سره د 
یمن په تعریف کې د اشتراک لفظي له وجهې شوافع او محدثین معتزله نه شي جوریدی نو احناف ولې 
مرجله جور کری شی؟.بھر حال احنافو چې د ایمان کومتعریف کری دی هغه دا دی چې ايمان د تصدیق 
قلبي نوم دی. ددې دا نتیجه راووتله چې ایمان بسیط دی او احناف ایسان بسیط ګڼي. په دې باندې د 
دوی سره چې کوم دلائل دي هغه په لاندې طور دي : 


سی سس سس( متا 


(ا) ِن الَِّينَ معا سکن هط 31 هم جَنّاتُ الفزکزس رلا (الکهف . آیت : ۰۸). 

په قرآن کریم کې ای په شای په ایمان باندې د عمل صالح عطف راغلی دی ی. او عطف تعایر غواړي نو 
ایمان‌یو شی دی او اعمال بل شی دی. 

یت کب ن ربوم ا يمان 4 «المجادله ۲ لبان ل ریت کیک 4 الحجرات ». 
مھ نز ی کر 4 رالمائد ہام ( ولکن لین كي 4 ( البقره۷. 


رن اکر وه مرن بالاینی 4 رالنحل ۰۷). 
په دې ټولو آیتونو کې زره د ایمان محل ګرځول شوی او د ایمان نسبت د زره طرف ته شوی په زره کې 
دننه خو صرف عقیدہ جازمه راتلی شي او هغه امر بسيط دی .هلته د ترکیب امکان نشته. 
»من عَيلَ کاس گرا ىوه مين Ee‏ فَلنُحيِيَنَهُ عَيَ ايب 4 «النحل ء۹)۔ 
په دې آیت کې د عمرہ لد ایا شود گرشوشوی دی. .نو ایمان شرط دی ١‏ و عمل مشروط 
دی او په شرط او مشروط کې مغایرت ضروري دی. نو ایماند شرط په در رجه کې یو شی د دی او عمل د 
مشروط په درجه کې بل شی دی نو ایمان بیط شو. 
(۴) ایمان د کفر ضد دی او د کفر محل زره دی نو د ایمان محل هم زره شو (وبضد‌ها تعبین الاشیأء) 
کله چې محل زره شو نو ایمان بیط شو.(۵) د.حضرت اسامه بن زید نع مشهوره وافعه ده چې یو 
کس کلمه و ویله حضرت اسامه نة هغه ووهلو او بيا یې وفرمایل : ده د ځان خلاصولو دپاره کلمه 
ويلي وه په زره کې يې ایمان نه وو . رسول الله هلر وفرمایل : (فهلا شققت شققت من قلبه) معلومه 
شوه چې د ایمان محل زره دی نو بسیط دی.(۶) د جبریل عيام په حدیث کې ما الایمآن؟ په جواب 
کې د (ان تومن باه وملائکته) ذکر وکر. کوم چې تصدیق قلبي دی. شکه چې ایمان راورل په الله 
باندي په فرښتو باند ې په کتابونو باندې په رسولانو باندې ټول د تصدیق قلبي له قبيلي نه دي. 
(۷) کله به چې رسول الله انيمرام چاته ويل (امنوا) نو هغه خلک په خپله پوھیدل چې د (امنوا)نہ 
مراد په زړه د ره منل دي. . تصدیق قلبي به یې ذهن ته راتلو . معلومه شوه چې تصدیق قلبي د ایمان نوم ' 
دی او په زر ه کې دننه چې څه کيري هغه بسيط وي م رکب کید ی نه شي؟ 
د شوافعو دلائل :() لس الپ أن و رگن قبل اللتضرق والعفرب وک اه من من باه 
الم ال خر وَالمَلايَكَةِوَالْكِقَاب... ۹ الأية . په د ې آیت کې ویر بابونهد البر د ایمان سره لګول شوي 
دي د کوم نه چې د ایمان د مرکب کید و پته لگيري. 


ہم رالایمان بضع وسبعون شعبة فافضلھاً قول لا اله الا الله وأدناها اماطة الاذی عن الطريق 


الحیام شعبة من الایمان). په دې حدیث کې هم د ایماند څو شعبو ذکر شوى دی په کومو سره چې د 
ایماند مرکب کید و مد عی ثابتيرري. ` 

رم زیی الاسلام على خمس شهادة ان الا اله الا الله واقام الصلوق ...الخ).پہ دې حدیث کې هم ایمان 
ر پنځو ارکانو نه م رکب ښودل شوی دی. معلومه شوه چې مرکب دی بسیط نه‌دی. خکه چې په احادیشو 
کې ښه اعمال د ایمان سره داسي پیوند کری شوي دي کویا چې ټول یو شی دي. يعني د ایمان ویر 
اجزاء دي او ایمان د هعو نه مرکب دی. امام بخاري له د صحیح البخاري په کتاب الایمان کې په 
همدې قسمدیرو آیتونو او احادیئو سره بار بار استدلال کری دی. 

دبعث خلاصه :د پورته ذکر شوي بحث او دلائلو نه وروسته د خلاصي په طور په دې پوه شئ چې د اهل 
باطلو د پنځو مذاهبو سره د اهل حقو د ایمان په تعریف. تفصیل او تحقیق کی اختلاف حقيقي او 
معنوي دی په کوم چې داسې نتائج مرتب کیږي د کومو په مینځ کی چې ډيره غټه فاصله او ڈیر لري 
والی دی او د اهل حقو په مینځ کې د ایمان په تعریف کې چې کوم اختلاف دی دا معنوي دی حقيقي نه 
دی. بلکې لفظي دی د کوم مرجع چې يوه ده. یو څو وجوهات وګورئ :(۱) بس دومره یاد لرئ چې د 
اهل حقو اختلاف د ملاحظې او ماحول په اعتبار سره دی. يو چا د معتزلو تشد د او تعدي او خروج عن 
الحق وکتل نو اعمال یې د ایمان نه جدا کړل د احنافو پشان او نورو هرجئه ولیدل چې د اعمالو په باره 
کې يې د حد نه تجاوز کری دی د اعمالو مقام یې غورخولی دی نو شوافعو ایمان د اعمالونه مرکب 
وګرځوه. (۲) د اهل حقو په مینځ کی د ایمان په تعریف کی اختلاف د جهاتو د اختلاف د وجهې دی 
شوافعو او محدثینو د ایمان جهت کامل نکل او اعلی جانب ته کتلي دي نو اعمال یې په هغه کې 
شامل کړي دي او م رکب ورته وايي» احنافو او متکلمینو د ایمان ادنی او اخیري درجې ته کتلي دي نو 
ایمان د اعمالو جدا ګڼی او د هغه د بيط کیدو قول یې غوره کړی. يعني د ایمان یی هغه درجه مراد 
کړې ده د کومې وروسته چې زیمان‌نشته. 

)١(‏ یا په دې پوهه شئ چې د حم رو محدثینو او شوافعو په نزد د ایمان دپاره اعمال په منزله د لازم 
` ماهیت دي. د احنافو او متکلمینو په نزد اعمال د ایمان دپاره په منزله د لازم وجود دي. د معتزلو او 
حوارجو په نزد اعمال په منزله د لازم ذات دي. 

(۴) یا داسې پوهه شئ چې مثلا نفس ایمان او نفس تصدیق په منزله د ذات انسان دی. او اعمال په 
ظا ارچ اع پا سرام راي شاب خپ ځا بې 
موجود وي یا د وني او شاخونو مثال واخلی چې د ونې یو ذات دی او نوريي شاخونه دي. ذات په خپل 


ځای باندې قائم وي او شاخونه جدا دي.نو د انسان او وني دپاره اعضاء او شاخونه اجزاء دي لیکن 
دغه اجزاء تحسینیه تزیینیه تحليه دي ترکیبیه نه دي.د اهل حقو په مینځ کې که چیرته دغه نزاع لفظي 
ونه منل شي نو ییا د همدې اجزاؤ نه د مرکب ایمان قائل محدثین او شوافع د کبیري ارتکاب کوونکي 
ته د خوارجو په شان کافر ولې نه وايي او د معتزلو په شان هغه ته د اسلام نه وتلی ولې نه وايي؟.او که 
چیرتە د احنافو او متکلمینو په نزد اعمال معتبر نه شي صرف تصدیق قلبي بسیط کافي شي نو ييا 
تارک اعمال ته همدا حضرات فاسق ولې وايي؟ معلومه شوه چې دغه نزاع په اعتبار د جهاتو په اعتبار 
د اجزاء تحسینیه تحلیه او تزیینیؤ دی.حافظ ابن تیمیه رال ويلي چې د احنافو او متکلمینو په دې 
نظريي سره د اعمالو اهمیت کم شوی. د دې جواب دا دی چې اعمال د ایمان جزء وگل شي نود تصدیق 
قلبي اھمیت هم باطلیږي. ج 
ییا اعتراض دا شو چې بیا خو د احنافو او متکلمینو په مذهب سره د مرجئو تایید کیږي. د دې جواب دا 
دی چې ستاسو په مذهب سره د معتزلو او خوارجو تابید کیږي. بهر حال دا ټوله نزاع لفظي ده. دواړه 
طرفونه د اعمالو قدر کوي» احناف په اعمالو کې زیات وړاندې دي» پس دواړو ډلو د خپلې خپلې 
زماني خلک د حد نه د تجاو زکولو را منعه کړي دي د اصلاح او علاج په طور یې جدا جدا طريقي عوره 
کړې او رأيه یې ورکړې ده. د شوافعو او محدئینو په وراندي د مرجئو منظر وو د احنافو او متکلمینو 
وړاندې د معتزلوو منظر وو. 
په ایمان کې دزیاٹوالی او تقصان بحث : محدئین حضرات. شوافع» معتزله او خوراج د ایمان د زياتوالي 
او نقصان قائل دي» د ائمه احناف اوہ متکلمینو په دې کې اختلاف دی امام رازي رمال ذرمايي چې 
دغه اختلاف په اصل کې په تیر شوي اختلاف متفرع دی کوم اختلاف چې دې حضراتو د ايمان په مرکب 
کید و او بسیط کیدو کې کری وو پس کوم خلِک چې ایمان بسیط ګڼي د دوی په نزد په بسیط امر کې 
زیاتواثی او نقصان نشته ء ځکه چې بسیط حقيقي اللی ما لا جزء له اصلا)ته ويل کیږي. او بسیط 
عرفي (ما لا یرکب من الاجسام البختلفة) نوم دی نو په دې کې د زیادت او نقصان امکان نشته. او 
کوم خلک چې ایمان مرکب من الاجزاء الثلاثة ګڼي دوی د زیاتوالي او نقصان قائل دي. لهذا دا 
اختلاف هم د مخکلي اختلاف په شان لفظي دی حقيقي نه دی.د دې کلام خلاصه دا راووتله چې کوم 
محدثین حضرات او شوافع اعمال په ایمان کې داخل مني دوی ته داسې ويل په کار وو چې (الایمان 
پریں یلقص) ځکه دا کارہ خبره ده چې په اعمالو کې کمی او زیاتوالی کیږي.او کومو حضراتو 
احنافو او متکلمینو چې ایمان ته صرف د تصدیق قلبي نوم ورکری دی او اعمال د دې په مفهوم کې 


چ هم مسا سب کے 
داخل نه ګڼي دوی ته داسې ويل په کار وو چې (الایمان لایزید ولایتقص) ځکه چې تصدیق قلبي د 
اعتقاد جازم نوم دی او دا امر بسیط دی ددې وړاندې د تصدیق هیڅ درجہ نشته نو ځکه په هغه کې د 
کمي او زياتي امکان نشته . که چیرتەد چا اعتقاد جازم د جزم له حد نه ښکته راغی نو هغه ایمان نه دیء 
کہ چې له جزم نه ښکته ظن (شک) دی او د شریعت په اصطلاح کې شک ته ایمان نه شي ويل کیدی. 
معلومه شوه کومو حضراتو چې اعمال د ایمان جزء منلي د دوی فیصله دا وه چې په ایمان کې کمی او 
زیاتوالی کيري» او کومو حضراتوچې اعمال دایمان جداګرځولی ددوی فیصله داوه چې په ایمان کې 
کمی اوزیاتوالی نه کیږي. محد ثینو او شو افعو حضراتو دايمان پەزیاتوالي اونقصان باندې د قرآن کریم 
په خوآیتونو استدلال کری په کومو کې چې د زیات لفظ راغلی دی. امام بخاري له په خپل کتاب 
بخاري کې ددې قسم دلائلو انبار د کتاب الایمان په ابتداء کې لگولی دی څو دلائل دي و کتل شي: 


)يدادو ايتا مینز ¢ رفتجیغٰ. : 
رم اٹ علیہ م ینمیا وکل زوم ورن 4 (انغال ). 


رم وا5 الین آمثوالیعن ولا کاب لین وگو لاب 4 (مدثر۱م۔ 


97:71:27 4 بقره ۳۳. 

رهن ای کال هم التاس الس گن جرا گم رهم رادم یتنا ولا شبکا انه 
وحم الوكين 44 (آل عمران 04۳). 

0« فئیه آمثر ابرنهم دز دام هری > (کهف ۱4۳). 

رر قال اہن عبر 2 : (تعلمنا الایمان ثم تعلمدا الق رآن فازددتا ایمانا. 

(۸) وقال اہن مسعود نة : راللهم زدنا ایماتاویقینا وفقها). 

محدلینو ته د احنالو او متکلمینو جواب )١(:‏ شاه ولي الله اله ويلي چې په کومو نصوصو کې چې د 
ایماند زیادت اونقصان ذکردی دهغوی نەمرادپەحلاوت ایمان کې زیادت‌دی په نفس ایمان کې زیادت 
مراد نه‌دی. دا دواره جدا جدا شیان دي یعنی په اجزاء تحسینیه تزیینیه او تحلیه کې زیادت مراد دی. 
(۲) یو اجمالي ایمان دی او بل تفصيلي ایمان دی. اجمالي ایمان زیاتی او نقصان نه قبلوي؛ او 
تفصيلي ایمان زیاتی او نقصان قبلوي. امام ابو حنيفة له یو سوال کوونکي په جواب کې وویل : 
رالایمآن المجمل لایریں ولاینقص واما المفصل فهر یزیں). 

(۳)دا زیادت او نقصاند مؤمن به د وجي نه دی چې د وحي په ذريعي سره څومره مؤمن به چې زياتيپي . 


و توضیحات پښتوشرح مشكوة ٦‏ مم ۸۱۴٣۶‏ ا 
هغومره ایمان هم زياتيري. په دوو آیتونو باندې د ایمان راوړلو نه وروسته چې په لو آیتونو باندې 
مزید ایمان راوړل شي نو د همد ې مؤمن به د وجهې ایمان زیاتیږي.( 4د و ې د نزول په زمانه کې خو 
ریزین وينقص) کید ی شو لیکن د وحې د بندیدو نه وروسته اوس خو (لایزیں ولا ینقص) دی. 

(۵) مشهور قول د امام مالک انار یو قول د امام ابو حنيفة واه دی چې الایمان یزیں وینقص 
یعنې د نصوصو او آیتونو خو د زیادت پته لگيرري. لهذا زیادت ثابت دی. لیکن د نقص او نقصان پته نه 
لگيري لهذا نقصان نشته.(۶) دا زیادت او کمی د ايماني نور په اعتبار دی. د اصل ایمان په اعتبار نه 
دی گویا چې په نوراني اجزاؤ کې نقص او انبستاط راتلی شي (تاریخ : ۱۰ ذیقعدہ۱۴۰۹ھ)۔ 

۰ ذیقعده ۰۹٤۱ھ‏ 

په ادمان او اسلام کی د نسبټ بعٹ :کله چې د اسلام تعریف وکری شي نو د هغه په نسبت سره ایمان په 
اسانۍ سره په ذهن کې راځي لهذا لومړی دې د اسلام تعریف وکری شي : 

() (الاسلام عبارۃعن التسلیم والاستسلام بالاذعان والانقیاد). 

(۲) ابن عربي تِن ويلي دي چې : (الایمان اعتقاد والاسلام انقیاد والاحسان استشهاد). 
(۳)میر سید سند ویلي دي : (الاسلام هو الخضوع والانقیاد لما اخبر به النی اووس . 

(۴) علامه زمحشري په تفسیر کشاف کې ويلي دي :(ان کل ما یکون الاقرار باللسان من غیر 
مواطاة بالقلب فهو الاسلام وما واطا فيه لقلب اللسان فهو ایمان)۔یعني چیرگه چې د زباني اقرار د 
موافقت د زره نه بعير وي نو هغه اسلام دی. او چیرته چې زره او ژبه دواړه موافق وي هغه ایمان‌دی. 
(۵) امام غزالي رن ويلي چې حق دا ده چې شریعت ایمان او اسلام د ترادف په طور هم استعمال 
کړي دي. او د تباین او تغایر په طوريي هم استعمال کړي دي. او د تداخل په طو ر یې هم استعمال کړي 
دي. تفصیل وگوری : 

7 ۰ نال نه . کم 8و کے و سای ے دسا د ئ٢ ٥ء س) وص‎ r 

د ترادف مقالوه ١:‏ و تامس کان يهان المِيين قنا ره همیب فن المنییین) 
(ذاريا٣٥-٣۳).‏ د علماؤ په دې کې اتفاق دی چې هلته يوه کورنۍ وه کومه چې د حضرت لوط 
سل وہ هغې ته مؤمن او ملم ويل شوي دي نو ترادف ثابت شو. 
(» « وال مو تى ياو إن نشخ آمدثم پاللو وتوران تدم مُسيِيِينَ 4 ریونس ۸۶. 


دلته هم یو توم ته ممن او مسلمان ويل شوي دي نو ترادف ثابت شو . 


لس[ تابالایمان ) 
"ي. زمر کال نه . 011 دو سے 71 7 - 
د تباین او د تضاد مثالونہ: (۱) ط قال الأغراب ما گل لم ٹڑیئوا وین کو نتا نبا ینځ 
يمان في قلو یک (حجرات ۴). په دې آیت کې د باندیچیانو( کلي والو) نه د تصدیق قلبی. اذعان 
او طمائیت نفې شوې ده کومه چې (امنا)او (لم منوا مفهوم کې وه. او استسلام ظاهرًا يې ژبې او 
اندامونو لره ثابت کرو د کوم‌نه چې تغایر تباین او تضاد واضح شوی‌دی. 
)٢(‏ په دې یت کې د همدې تغایر او تضاد تایید د مسند احمد په دې مرفوع روایت سره هم شوی دی 
چې : (الاسلام علانية والایمان ف القلب). 
(۳) په حدیث جبریل ولا سره هم د اسلام او ایمان تعایر او تباین معلومیږي. خکه هلته چې کله د 
ایمان متعلق سوال وشو نو رسول النه مه ران تومن | باللہ وملاتکته وکتبه ورسوله) سره 
جواب ورکرو کوم چې ټول د تصدیق قلبي ماتحت راغلي دي. کوم چې اذعان دی او کله چې د اسلام 
متعلق سوال وکری شو نو رسول اللہ مر وفرمایل : (ان تشهد ان لا اله الا الله وتقیم الصلوة 
ال يهني په جواب کې ټول د تسلیم شیان راغلل چې دا وکړئ او دا وکړئ. معلومه شوہ چې په اسلام 
او ایمان کې فرق شته . کله چې جدا سوال او جواب راغلل په کومو کې چې د تسلیم قولي او تسلیه 
نعلي دوارو ذکر راغلی دی. ۲ 
)٤(‏ وني حدیث سعد تمعن انه نيو اط ر جلاعطاءو لم یعط ال خر فقال سعد یار سول الله 
میت رکت فلا نا لم تعطه وهومومن فقال او مسلم په دې سره تباین او تغایر واضح شوی‌دی. 
(۵) د علامه شاه انور شاه كتميري ماه خاص شاگرد محدث العصر مولانا يوسف‌بنوري رنه یو 
فرق په درس بخاري کې بیان کری دی کوم چې په حقیقت کې د حضرت شاه صاحب تحقیق وو د کوم 
حاصل چې دا دی چې د اسلام او ایمان مسافه يوه ده. صرف په مبتداء او منتهاء کې فرق دی. اسلام د 
ظاهر نه شروع کیږي او باطن‌ته رسیږي؛ او کامل ايمان د باطن نه شروع کيږي او ظاهر باندې راځي. که 
چیرته ایمان قوي وي نو فوراً په ظاهري اندامونو باندې د هغه ثمره ښکاره کیږي.خلاصه دا ده چې د 
ایمان سفر د باطن نه شروع کیږي او ظاهر ته ځي او د ابلام سفرد ظاهر نه شروع کیږي باطن ته ځي. 
)٦(‏ (الایمان والاسلام اذا اجتمعا افترقا واذا اترقا اجتمعا ک لمسکین والفقیر اذا اجتمعا افترقا 
واذا افترقا اجتمعا. ۱ 
په ايعان او اسلام کې تداخل :په بعضې احادیثو کې په ايمان او اسلام کې تداخل ثابت شوى دی لکه د 
رسول اللہ لا لزنم يو چاپو ښتنه وکړه :ای الاعمال افضل؟ فقال:الاسلام .فقال: ای الاسلام 


افضل؟فقال : الايمآن رالتعلیق الصجیح).د تد اخل مطلب دا شو چې د اسلام نه مراد تسلیم بالقلب او 
عمل بالارکان دوارہ واخستلی شي اودایمان نه فقط تسلیم بالقلب مرادواخستی شي.په ذکرشوي 
روایت کی داسلام په جواب کې ایمان راغلی يعني تسلیم بالقلبءاواسلام په خپله د تليم قلبي اودعمل 
بالارکان‌نوم‌دی‌نوایمان‌به سلا مکې داخ ل کړی شو کوم چې تداخل دی.اسلام عام شواوایمان خاص سو 
په ایمان کې د استگفاء حگم : په ایمان كي د استثناء مطلب دا دی چې کوم کس ووايي :الا مۇم ان 
شاء الله داسې ويل روا دي او که ناروا دي په دې کې خو قولونه دي :(۱) حافظ ابن تیمیه فال 
ويلي چې سفیان ثوري وله سفیان بن عيينه نامام احمدبن حنبل له او دکوفې اکٹرو 
علماء کرامو او د ابن مسعود تعن شاګرد ويلي چې د اا ممن ان شاء الله ويل روا دي: د یوشمیر 
. احنافو هم همدا رآیه ده.(۲) امام اوزاعي نله ويلي دي چې د مختلفو اعتباراتو په لحاظ کولو سره 
د انا مومی ان شام الله حکم معلومول په کار دي. که چیرته کوم کس (اتا مؤمن ان شاء الله د فی 
الحال په اعتبار سره وايي نو داسې ويل نه دي په کار. که چې دې کس ته حالا په خپل ایمان کې تردد 
دی او که چيرته د مستقبل متعلق وايي چې ان شاء الله زه مؤمن یم یا يې د تبرک دپاره استعمالوي نو دا 
روا دي. ییا هم ددې نه پرهیز کول په کار دي» ځکه چې بعضې صورتونه خطرناک دي. 
د ایمان محل : د شوافعو په نزد د ایمان محل زره دی» ځکه چې په نصوصو کې د ایمان نسبت زره ته 
شوی (وقلبه مطمئن بالایمان) د امام ابو حنيفة وله طرف ته منسوب دي چې د ایمان محل دماغ 
دي. د هدايي صاحب اشاره کړې ده چې د ایمان محل زره دی او د دماغو خبره امام صاحب ته منسوبول 
صحيع نه دي. هو د قلبي رڼائي دپاره دماغ په منزله د ګرو پ (بلب) دي. 


الْقَضِلُّالَْةلُ 


۱ ذیقعدہ ١٤٤٥ھ‏ 


() نرپ الاب ري اه له قالبیکالخن عند رسو ل اللو صل اه علیووسلم اتيم 


پا ل ڪيا رمث هي با الیل هين راو اشُغر 


یوناڅاپه یوکس دننه راغی دکوم لباس چې نهایت سپین وو او ويښتان يې ویر تک تورپرقیدونکي وو 


م 
َيه ار الشَفَر ول يَْرِفۀ ينا اعد ع عق جس ال الي صل الله عکیو ول 


پر و سی و سج 


ہے ا ۔۔ 


4 


َو رب ہل یکی : 


ملسا جب 


|اوکینا اوکیناست شاودني ماب رکوزنکنونوسروبی پل زنگنونه یو ای کړلاود(ادب په طور یې خپل 


یف کله عل ئو 5 18 با مع ايدني ڪي اولای 


دوار سره تاقوا من مات تبه 
ال الام 5 کک أن لا په ا0 الله 
| 

ی بتار فرمایل: داسلا حقیقت دادی چې تاس و واهي رگيد بر بل هيڅ سمش 
۳ او محتدا رَسُول الله و نیم فيم الصَلَاةً و ان الع و توم رمضان 
محمد ره هم سم کرت ررض روتنس 


و 


مو 5 7 1 


ؤو کج لت اب امت له سيلا 


او که چیرته تر بیت له پورې درسیدو امکان وواو توښه د لارې موجود وه نو د بیت الله حج هم وکړئ ۰_| 
ان صَفت قَعېيتَا له 
دې کس چې جواب و اورید نووې ويل :تاصحیح وویل حضرت عمر هتفر مايي چې مونږتعجب کې 
یه و يصَذقه قل 
| شوچې داکس یوطرف ته پوښتنه کوي اوبیایې د جواب تصدیق ه مکوي.یباھغہ کس وویل :ای محمد ! 
نزن _ عي الایمای ال أن يع باشو و هلاه 
تاسوايمان راوړئ په لد هغه‌به‌فرنتو» 
و کو و شه ولیم لآخر و ين بِالقَدَرِ كَبْره و قرو 
| هغه په کتابونودهغه په رسولانو اودقیامت‌په‌ورخ اويقینو کړئ پەد ې خبره چې خیراوشرداند فی 
په عته ته کاٹ عيو الإو 


مطابق دي. هغه کس وویل تاسوسمه خبره و کړه.پيایې؛ پونتنه وکره‌چی: احسانحەشیدی؟نبی عو ماع 
لل اچ تت ۳٣-٢١١‏ له 


00 
[ رو رد 1 ۱ کر دح و مر e‏ 
قال ان َيل الله نلك گواه ن لم سا 
۱ وفرمایل بل :احسان د ادى چې ته دالت عباد ت په داسې طريقي و کړې لکه ته چې ال لله وب يني که ها تعالی‌نه 
گرا اه يَرَاكَ ال 10 خبزن غي لماع 
نر نو تا ال تھا ما ته خه وښایه ؟ نبی عَلْماكَلع ۱ 


| ويني نو تا الله تعالی ويني بيا یې پوښتنه وکره چې د قیامت په بر و 2 
لن ما لَْسْفْل عنها ی مي الال ال 
' وفرمایل ې دي یار کې دجواب ورګوونکي علمد سوال کوونکي د د علم نه زیت نه دی هغه کس وویل . 
کین عن ارتا کال أن ین للم مت 
چې ښهنويادقیامت بان (علامېاوښايه؟نوني کمن میلگ چې ویتځه لآ ونیږوي. 
و أن کوی اقا اعرا الْعَالَةً راء الفَاو . اولوق في الْبْنیانِ 
اولو ج لمربدن. مقلس اوققير د ګډ وڅروونکي په لوړوبلډنګونوکې په فخراوغر سردژوند كوونکي 
که کی شی لفك مین کے که د 
دوہی( حضرت عم رماي )ادن کس اروها وڅه وخ توق وکړنوني يل وراد 
707--7 00 فلك الله و رَسُولهۀ- أَصنَمُ E‏ 
عمرہ ! سوال کوونکی دې وپیژندلو څوک وو و؟ ما وویل اوه همه رولپ هري »وې فرمایل: | 
َه_چنرین اگ بعلنگز ویتگز . رَوَاُمْٹیڈ* 
لد وم چې تخد ته د دنک له ی وو. 
ای یت[ ۳ ۳ T=‏ 
ز و رو لېه موم رفي اله عَۀ 8 الا . و - 
ابوهریره رتنه هم داروایت د څه الفاظو په فرق سرەروایت کری ددهدرواي تآخرنيالفاظدا سې د 
۹ - ل٤‏ الختا لو اسر نس لو 2 


(۱) اخرجه مسلم ح١/ص ٩‏ رفم )١(‏ کتاب الایمان . باب معرفة الابمان والاسلام والقدر رعلامة الاعة + رابو داود ف في السنن ج ٥‏ اص 
۰ رقم (۱۱۹۵) ؛ وابن ماچه ح ۱ص ۰۲۱ واحمد في مسنده ح۱ ۱ ۱ 


لم 


دوخت تعین خو دهعو پنځوشیانو نه دی د کوم علم چې دالنه نه بغیرھیچاتہ نشته د ی. بيانبي الم دا 


قا : إِن له عه يلم اسَاعة و يرل لْفَيْکَ 4 مَُقَوعي 


نس 


۳ 5 کے را وم ۳2927+ ,یپ۰'پ0 1 سس 
| آیت کریمه تلاوت کر : ِن الله عِلْدَۀ عِلم السَاعَةوَيتَلُ الْقَيَْ وَيَُنَم مان الأرعاو وماذري ' 
ا- قفش مایب َد وماګد ريفس بآ كرتن الله یم رید (لقمان .۳٥‏ 

توضیع : دا یو جامع حدیث دی. دا حدیث په ټولو ظاهري او باطني عباداتو او داسي احکامو باندي 
مشتمل دی کوم چې د ایمان. اعمالو. اندامونو او اخلاص سره متعلق دي. تردې چې د شریعت ټوا 


وپ 


علامه قرطبي و ويلي دي چې (یصلح ان يقال له ام السفة) يعني لکہ څرنګه چې سورت فاتحه د 
قرآن دپارہ ام القرآن دی دا حدیثد ټولو احادیثو دپارہ ام النه دی.علامه طيبي له ويلي دي چې 
همدا وجه دہ چې امام بعوي ساد خپل کتاب مصابیح او د شرح السنه شروع په همدې حدیث سره 
کړې دہ د دې حدیث متعلق په تیر شوي بحث کې هم څو خبرې لیکل شوې دي. هلته دې وکتل شي. 
پيتماً :دا لفظ مفرددی اودظرفیت دپاره راغلی اود جملې اسميه او فعليه دواړو طرف ته مضاف دی. اذ 
اوييتماًدواړه د ظرف زمان د مفاجاة په معنی راځي. او همدا د مفاجاة معنی د هغه ظرف عامل جوريرري 
دحديث معنی داشوه:(وقت حضورنأق مجلس سول الله یرت فاجانا طلو ع هنا الرجل)۔ 

په ترجمه کولو کې د بینم ترجمه داسی دہ په دې وخت کې یا په دې مینځ کې یا په دې دوران کې. 
ذات پوم : د ذات لفظ زیات کری شوی دی دا د هغه وهم د لرې کولو دپاره دی چې دلته مجازا مطلق 
زمانه مراد نه ده. بلکې هغه ورخ مراد دہ همدارنګه د ذات لفظ د کلام د ښايسته کولو دپاره هم راوړل 
کيري. بعضو دا مقحم يعني زائد گرخولی‌دی. 

نحن عنډ رسول الله : په یو روایت کی د في آخر عمره لفظ راغلی . بعضو د حجة الوداع نه وروسته په 
لم هجري کې د حضرت جبریل ول د دې راتګ وخت ښودلی دی۔ لکه چې جبریل اتام د ولو 
احکامو د نازلیدو نه وروسته د دين د امورو د تثبیت او مضبوطتیا دپاره راغلی وو او اجمالي نقه‌ يې 
مج کې وړاندې کړه.دبخاري په روایت کې دي:کان رسول اللہ موا یوما بارا لتاس 
ایت کې دي چې رسول الله الله په يوه ښکاره ځای باند ې تشریف فرما وو ځکه 


په يوه 


د ابوداؤد په رو 


چې صحابه کرامو و مت دده 2 ليرا په اجازه باندې د ده مدیسر د کیناستو دپاره يوه 
چوتره جوره کړې وه ترڅو چې امتیاز راشي» په همدي روایت سره قرطبي د علماء کرامو استاذانو او 
مدرسینو دپاره د يوه ښکاره (خانته) ځای پر جورولو باندي استدلال کری دی په دې شرط چې 
ضرورت وي؛ د دې حدیث شان ورود دا دی چې چونکه قرآن کریم په سوال کولو پابندي لګولې وه کله 
چې رسول اللہ ای فرمایل :سلون فھابواان پسالوه فجاء چپریل یعنی رسول اللہ عفر 
وفرمایل زمائەپوشتنەوکرؿنوصحابەکرامدسوالکولونەوویریدلبیاجبرئیلراغی اوپوښتنه یې وکړه. 
او طلع علیتاً رجل : د دخل په ځای د طلع لفظ | ستغمال شوی دی. د دې يوه وجه دا وه چې راتلونکی 
یو کس یو ناڅاپه راغلی وو او د یوناڅاپه راتلو دپارہ طلغ زیات مناسب وو . ځکه چې د شي طلوع یو 
ناڅاپه وي.ياد طلخ لفظ د کمال ظهور. کمال عة عظمت‌اولوړې مرتبې د پاره غوره کری شوی لکه طلع البډر 
علینا یا طلع الشمس الفاظ د عد عظمت دپاره ويل شوي دي.دریمه وجه علماو دا لیکلر چې دا کس 
چونکەجبریل امین وو او فرښتې نوراني مخلوق دی د همدې نوراو رڼائي دپاره د طلع لفظ ویر مناسب 
ووپه (رجل )کې تنوین دت د تعظیم دپاره دیءیعني یوشان لرونکی انسان ښکاره شو فرښته هميشه کله 
چې کوم شکلد ځان دپاره جوروي نو د سریو په شکل کې راځي» د ښځو په شکل کې نه راځي. 

شدیں بیاض الگیاب : دلته اضافت لفظیه د تخفیف دپاره دی او په مضاف اليه کې الف لام عوض د 
مضاف اله دی. يعني شدیں پیأض ثویه او که چیرته په شدید مضاف باندې راوړل شي نو بیاض د 
هغه فاعل جوړیږي. يعني شدیں بیأض ثوبه.د سپین لباس په غوره کولو کې اشاره وشوه چې د ټولو 
ښه لباس سپین دی په یوحدیث کې هم وارددی»رسول اللہ سیر فرمایلی: البسوا یاب البیض 
فانها اطهر واطیب وکفنوا فیها موتا کم اودسپین لباس په غوره کولو سره خفگان له منځه ځي نو ځکه 
هغه دې غوره ری شي د همدې جملې تشریح په راتلونکې شدید سواد الشعر جمله کې هم راځي. 

د همدې دواړو جملو په یو خای کولو سره د علم دین طالبانو دپاره څو مفید آداب ترلاسه کیدی شي؛ 
لھذادعلم دين د حاصلولو د پارها و آدب دادی چې طالب العلم بایدصاف ستره وي اګ رکه جامې يي زړې 
وي نو بايد چې پاکې صفا وي. دویم آدب دا دی چې د علم دين د حصول زمانه هغه د ځوانۍ زمانه ده 
چې په هغې کې د هر تکلیف برداشت کول هم آسان وي ذهن قوه حافظه او نورې قوې هم تر او تازه وي. 
ولایعرفه من اجدا: دلته سوال دا دی چې حضرت عمر یت څنګه وویل چې په مونږ کې هیچا هغه نه 


پیژندلو ممکنه ده چې په ټول مجلس کې به یو پیژندونکی وو؟ 
ایند خپل ځان په ګمان د ټولو د طرفه دا نسبت کر 
مطابق یې داسې وویل. ځکه دا قول د ابن حجر عثما 


جواب دا دی چې دا حضرت عمر 
ی٠‏ یا دا چې د مجلس د حاضرینو د قول او تصریح 
ن بن یات په روایت کې نشته. 

فنظر القوم بعضهم ال بعض فقالوا ما نعرفه حتق جلس ال الذبي سك : په دې روایت کې 
څه اجمال دی په مسند امام اعظم کې چې له ابن مسعود لع نه کوم روایت منقول دی هغه 
همداسې دی:عن این مسعود رنه ال ان قال السلام علیک یا رسول الله فقال وعلیک السلام 
فقال یا رسول الله اد فقال اَن قال دنا حق جلس .... الخ). چلوس او قعود مترادف الفاظ دي او 
د ناستی پەمعنی دي. ۱ 

فاأسند رکبتیها ال رك يك : سوال دا دی چې په دې طور کیناستو کې د بې ادبۍ گمان دی داسي ولي 
وشول؟.د دې څو جوابونه دي :(۱) د علم په طلب کې د خپل سخت ضرورت او حاجت ښکاره کولو 
دپاره یې داسې وکرل.(۲) خپل ځان ته د رسول الله میور د توجه راګرځولو دپاره يي داسې 
وکرل.(۳) خپل ځان ته د خلکو د توجو طلب کولو دپاره يې داسي وکړل.(۴) د خپل هیئت او حیثیت 
پټولو دپاره یې داسې وکرل چې څوک یې ونه پيژني. . 

ووضع کفیه على فخذیه : د کفیه ضمیر د هغه سوال کوونکي جبریل طرف ته راجع دی. دا د طالب 
العلم په ادب سره د کیناستو انداز دی چې په دواړو زنګنونو د قعدې په شکل کيني او دواره لاسونه په 
خپلو ورنونو باندې کیږدي لکه چې دا هر متعلم ته د ادب درس دی. 

فخذیه : د دې ضمیر که چیرته د سوال کوونکي طرف ته راجع دی نو په دې کې د کمال ادب طرف ته 
اشاره ده. لکه څرنګه چې پورته کرخو کې ولیکل شول. لیکن د امام بغوي رما طيبي رهما او 
اسماعیل تيمي وله او د نورو په نزد دا ضمیر رسول الله لته راجع دی چې همدې سوال 
کوونکي خپل دواړه لاسونه د رسول اهر زنګنونو باندې کيښودلء د همدې علماء کرامو د 
همدې رأیي تایید د نسائي په روایت سره کیدی شي. ځکه چې په هغه کې تصریح ده چې : رٹم وفع 
دیع رکبق الني مارکا ددې تصریح نه وروسته په دې کې بحث کول نهدي په کار چې دا 
ضمبر د چا طرف ته راجع دی.البته دلته بيا هغه پوښتنه راپورته کید ی شي چې آیا دا صورت د بې ادبۍ 
نه دئ؟ د دې هماغه جوابونه دي کوم چې مخکې تیر شول؛ چې په دې سره يې د ځان پټول غوښتل ترڅو 
مارئک.او فرښته والی پټ شي. یا یې د توجه طلب کول غوښتل.ملا علی قاري َمَٹاز داپه 
مجازاندې حمل کری چې ددې نه مرادکمال قرب دی. لیکن د مجاز اخيستو ته ضرورت مه دی؟ 


توضیحات پښتو شرح مشکوة ۴ کتاب الایمان 
حتیقت مو جود دی. د جبریل امین په راتلو او خبرو کولو سوال او جواب باندې علامه ابن حجر رم 
علامه شبیر احمد عثمائي له او نورو شارحینو چې کوم کلام کری دی د هغه خلاصه دا ده :د 
حضرت جبریل مین پټ حال د خلکو په هرې طریقی سره په حیرانتیا کې اچول وو ۔ کله به یې د تهذیب 
لرونکو خلکو طرز غوره کولو چې دا مهذب. با وقار او د تعليم د آدابو نه باخبره دی او کله به يې داسې 
صورت غوره کولو چې د مجلس د آدابو نه د ناخبرۍ د وجې نه به د بانډچي او کلیوال ګومان پرې 
کید لو .کله به یې خپل لاسونه په خپلو ورنونو باندې کیښودل په مهذب اند از کې به کیناستلو. او کله 
به يې د کلیوالو خلکو په شان له زنگنونو سره زنګلونه لگول او د رسول الله مر په ورنونو به 
لاوله کیسودل۔ کله به يې پارسول الله ويل د تھذیب رنک به يې غوره کولو. او کله به يې یا محمد 
و د ن خبري په ی ېښک ره کوله. کله به يې د سلام په اچولو سره مجلس ته د راتلو اجازه غوښتله او 
"کله کله به د کلیوالو په شان يو ن څ په راتلو .په به زاو لاس باندې يې د سفر اثار نه معلوميدو د وجهې 
به مقيه معلومیدہ. او دا چې ھیچا به نه پيژندلو دا يې د مسافر والي دلیل دی عجیبەدا ده جبریل امین 
به د پتید و ټولې طريقي خپلولي خلک به یې په فکر کې اچول تردې چې په خپله رسول الله سیر 


ترآخر وخت پورې نه پیژندو او د تلو نه وروسته به معلومه شوه چې دا جبریل امین وو ۰ 


۳ ذیقعدہ ۰۹٤۱ھ‏ 


وقال یا محمد : سوال دا دی چې قرآن کریم په دې طور د رسول الله یرد مخاطب کولو نه ملعه 
راغلی ده لکه چې ارشاد دی :الوا دام الزَشولِ کر کْعا بض كم با 4. 


ې باوجود جبریل امین رسول الله مر ته په یا محمد سره ولې خطاب و کرو ؟ همدارنگه د 


ني ممانعت سره سره په همد ې طور خطاب کې بې آدبي هم ده. 

لومری جواپ :دا دی چې د داسی خطاب او ممانعت مکلف او پابند اتسان دی فرښتې نه دي. دا ښه 
جواب دی. ځکه څو خایه جبریل امین رسول الله مر په همد ې نوم سره ياد کړی. 

دویم جواب :دا دی چې د محمد لفظ نه وصفي معنی په معنی د ستائل شوي مراد اخستل شوې. علمي 
معنی مراد نه ده .ریم جواب :دا دی چې جبریل امین خپل ځان پټ کری وو د همدې دپاره یې داسې 


یې اسوه 


دد 
قر 


ورته ويلي وو. بهر حال کله چې شارحیئو په دې کې د بې ادبۍ احتمال پیدا کری وو نو اوس په (یا 
محمد) آواز کول ورته حرام دي.يوه بريلوي عالم د مشکوة یوه شرح ليكلي په دې ځای کې يې لیکليٴ 
دي :اوس رسول الله مار ته په (يا محمد ) سره آواز کول حرام دي. 


اخبرفي عن الاسلام : دلته امرد استدعاء په معنی سره د ئ . د استعلاء او حکم په معنی سره نه‌دی: 


که چې انبياء کرام عَليَهلََع د فرښتو نه بهتر دي. 

ااسلام هو الانقيًد الظاھر بشرط الائقیاد الباطس : په الاسلام کې الف لام د حقیقت شرعیه دپاره 
دی او پەیوہ روایت کې د شرائع الاسلام الفاظ هم شته » په همدې وجهي د هغه جواب په ارکان خمسو 
سره ورکری شوی» يوازي تعریف نه دی ښودل شوی.په دغه ای کې سوال دادی چې مسلم. کتاب 
حميدي؛ جامع اصول٠‏ ریاض الصالحین او په مشکوة کې د اسلام سره متعلق سوال او جواب مشکم 
" راورل شوي» په بخاري او مصابیح کې د یمان سوال او جواب مخکې راوړل شوي؟. 

د دې جواب دا دی چې دلته د مقام غوښتنه دا وه چې اسلام مخکې وی. ځکه چې جبریل امین د زد 
کړې او تعلیم دپاره سوال کری او رسول الله مرا په ظاہري طور جواب ورکړی. که چې ده په 
تدريجي حکمت په اصولو باندي جواب ورکری وو» په همدې وجې رسول اللہ صل یار مهم مخکر 
کر او وې فرمایل, لھذا دلته په ظاهري انقیاد سره تدريجاً د ترقۍ دپارہ رسول الله لیرد ایمار 
ذکر وکړ ییا یې له هغه ترقي وکره د اسان ذ کر یې وکړه کوم چې د اخلاص مقام دی. لکه چې دادادنو 
نەداعلی طرف ته دترقۍ یوصورت وو »که نه نوایمان خوددین اساس اود اسلام اساس (بنیاد) دی هغ 
د ولو نه مخکې دی.بھر حال صاحب مشکوة په صاحب مصاییح باندې عملا اعتراض کری چې داسې 
کول په کارووچې اول سوال اوجواب داسلام وشيیاجواب داچې داتقدیم اوتاخیر د بعضو رواتو د 
طرف نه تصرف دی او د مختلفو طریقو غوره کول دمحدثینوعام عادت دی»چيرته چې ایمان مخکې 
دی‌نوشکاره ده چې هغه ددین دپاره اساس اوبنیاد دی دهغه نه بغیرھیخ عمل لره اعتبار نشته. 

ان تشهد : دلته (آن) مصد ریه دی کوم چې د تشهد نه شهادا مصدر جور کړی. په ان لا اله الاالله کې 
أن مخنف من المثقا دی» کوم چې د (اله) ه‌معنی سره دی او ضمیر شان دی او لا اله الا له د توحید 
کلمه ده (والتوحيد في اللغة وحدا نیة الٹئ . واصطلاحا : اثیات ذات الله بالوحداليق چې ال تعالی 
دهرقسم مشابهت نه پاک دی عقید؟ قولاً عملاً عرقا ثبوگا او دواما. 5 

توحید سره متعلو امام غزالي وال ويلي رل حید لبان وقشران کالجوز ... الڅ) يعني د توحید 
دپاره دوه پو ستکي دي او دوه مغزه دي لکه د بادام په شان, اقرارپاللسان د توحید دپاره پورتنی 
لاسکی دی او اعتقاد پالجدان د ويم پوستکی دی لک څرنګه چې د بادام په مغز باندې یو پوستکی 
کاو ددې پوستکي د پاسه بل پوستکی دی او د مغزد پاسه هم یو پوستکی دی یبا شونډه» د توحید 
"نه دا ده چې انسان د کائناتو ټول شیاند يوه الله تخلیق ومني او پهد ې پوه بي چې ر تولورابظهد 

سه ده کوم چې د ټولو فاعل مختار دی. او یپا ټول اسباب د هغه او ره پوس ومسی؛ 


ددې نم وروسته لب اللب دی او هغه دا دی چې د انسان نظر په کائناتو کې صرف په یو الله وي. بل هيڅ 
شی په نظر ورنه شي. او د هغه واحد لاشریک ذات په مراقبه کې مستغرق شي» نو قشر او فشر القشر 
لب او لب اللب دا څلور شیان پەتوحید کې دي. 
ان استطعت اليه سبیلا: د امام شافعي رال په نزد د استطاعت نوم مال دی؛ لهذا په معذور او 
ارو باندې هم حج فرض دی کله چې هغه مالدار وي. هغه دې خپل نائب ته روپۍ ورگړي حج دې 
وکړي. د امام مالک نله په ند (اسعطاعة پالیدن) دی چې انسان صحتمند او تندزست وي نو په 
هغه باندې حج فرض دی د احنافو په نزد د زاد او راحلې لرل استطاعت دی.اوس سوال دا دی چې په 
بعضو روایتونو کې د حج ذکر نشته. په بعضو کې د روژي ذکر نشته د حج شته دی» بعضې په ترتیب کې 
مخکې وروسته دي؟ نو جواب دا دی چې دا د راویانو د تصرفاتو نه دي چې چا څه ذکر کړي او چا څه 
ذکرکړي. چاتەیو رنگەیاد وو او چاته بل رنگەیاد وو پ ههغه کې تقدیماو تاخیر هم شوی‌دی. 
قال صدقت قعجبدا له : يعني صحابه کرامو ویر ته په دې باندې تعجب پيد | شو. 
)١(‏ دې کس ان نه سوال کونکی جوړ کرو او د خپلي بې علمۍ اظهار یې وکرو او يبا په تصدیق کولو 
سره د خپل علم اظهار کوي.(۲) د صحابه کرامو یکنت تعجب دویمه وجه علامه قرطبي رنه دا 
بيان کړې ده چې صحابه پوهيدلي وو چې د علم منبع او چینەد رسول الله ور بابرکته ذات دی؛ 
د رسول الله ؤَا نه د آوریدو نه بغیر هیڅوک په هغه علم نه پوهیږي» دا سوال کوونکی کله هم د 
رسول الله متیر سره یو ای شوی نه دی نو دا څنګه تصدیق کوي. ځکه چې د تصدیق دپاره 
مخکې علم لرل ضروري دي. 
قال فا غبرني عن الایمان : دلته هم امر د استدعاء په معنی سره دی» رسول اللہ لته معلومه 
شوه چې سوال د مؤمن به او د ايمان د متعلقاتو نه دی د حفیقت د ایمان او د تعریف نه نه دی د همد ې 
وجهې رسول اللہ میارب جواب کې د همدې من به امورو ذکر وکر که نه نو حقیقي ایمان خو 
تصدیق قلبي دی. اوس دلته اشکال دا دی چې رسول الله يللبار چې د (اخبر عن الایمآن) په 
جواب کې (ان لؤمن) وویلہہ نو دا خو تجریف الڅئ بدفسه شو. جواب دا دی چې په سوال کې د شرعي 
ایمان ذ کر دی او په جواب کې د لغوي ایمان ذکردی نوحد او محدود جدا جدا دي. همد ارنګه کله چې 
ایمان په جواب کې راغی نو د هغه په صله کې پام راغله او ایمان د همدې صلی د وجي د (تعٹرف)پھ 
. کرو ۱ : em‏ 5 ۳ 1: ۰ 
معلی سره سو اې سو ل کوونکي پوښتنه وکړه چې شرعي ایمان څه دی؟ جواب ورکری شو په اله او 
د هغه په رسول, ملائکو ..... د اقرار نومایمان‌دی. 


وملا تکته : دا په اصل کې د مألکة من الال وة نه په معنی الرسالة مشتق دی. بیا په همه باندې لام 
مقدم کری شو نو مَقَة شو بيا د همزي فتحہ لام ته ورکری شوہ او همزه حذف کری شوہ نو (ملک) 
پاتې شو د کوم جمع چې (ملالکة) ده. د امام ييهقي رل د تصریح مطابق د فرښتو سرہ متعلق دا 
عقيد لرل په کار دي :(۱) چې داعقیدہ وي چې هغه موجودې دي. او د ال تعالی عظیم مخلوق دی. 
(۲) اللہ تعالی په عظیمه مرتبه مشرف کړي دي او هغه یې د عالم بالا او عالم سفلی په غیّو کارونو 
باندې مامورې کړې دي(۳)چې داعقیدہ وي چې لصون اله مَأأَمَرَحُم یلو عَيُمَرونَ». 
(۴) چې دا عقیدہ وي چې کيني فرښتې د الله د طرفه د انبیا طرف ته سفيراني دي. بعضې په نورو 
کارونو کې دي. د فرښتو په باره کې نيچري او د سر سید تابعدراو ډیر زیاتی کری دی چې کوم شیان په 
نظر نه راځي له هعو نه انکار کوي» د همد ې وجهې د وی د فرښتو او پیریانو نه انکار کړی دی» سره ددې 
چې زمونږ په بدن کې ڈیر شیان دي مثلا اوسپنه ده. شوګر دی. چونه او نور دي کوم چې نه لیدل کیږي 
مګر هیڅوک ترې انکار نه کوي »د ماچس په ډکي کې اور کله لیدل کیږي. په یدو کې کوچ کله لیدل 
کیږي» مګر هیڅوک ترې انکار نه کوي نو صرف له فرښتو ییا ولې انکار کوي؟. ۱ 

که چیرته دا کومه شرعي ضابطه وي چې کوم څه نه لیدل کيري د هغو دې انکار وکری شي ییا خو الله 
تعالی هم نه لیدل کیږي» همدا وجه ده چې د سرسید زیاترہتابعدار دھریەجور شوي دي. د فرښتو شمیر 
صرف الله تعالی ته معلوم دی» په فرښتو باندې په اجمال او تفصیل سره ایمان راوړل دي. دلته فرښتې 
په رسولانو باندي مخکې کری شوې دي دا تقدیم د فضیلت په اعتبار سره نه دی. بلکې تقدیم ذکري 
دی نه رتبي» همد ارنګه فرښتې د وجود په اعتبار سره مقدمې دي نو ځکه مخکې ذکر کری شوې. 
وکلبه : ټول صحائف او کتابونه مراد دي» په هغو باندې ایمانذا دی چې د اللہ کلام دی د حروفو او 
صوت نه مجرد دی.دا کتابونه پھانبیاء کرامو ورس باندې د فرښتو په واسطه یا براه راست نازل 
شوي دي او قرآن کریمد ولو بهتر دی کوم چې په عربي ژبه کې په محمد دو باندې نازل شوی 
دی د قرآن د راتلو نه وروسته ټول مخکني آسماني کتابونه منسوخ شوي دي قرآن کریم د هغو دپاره 
ناسغ دی.ټول آسماني کتابونه سل ښودل شوي؛ او څلور مشهور کتابونه دي. دا کتابونه او صحائف 
ټول یو سل لور دي. پنځوس صحيفي په حضرت شیٹ ال باندې نازلې شوې» دیرش په حضرت 
ادریس للم باندې. او لس د حضرت آدم للم طرف ته لیپل شوې» لس په حضرت ابراهیم 
عا نازلې شوې دي. او باقي څلور کتابونه په مشهورو ژبو کې په مشهورو نبیانو باندې نازل 
شوي دي. په همدې حروفو د ولو طرف ته اشاره ده. . 

لعھ : يعني تورات په عبرانۍ په ژبه کې په حضرت موسۍ تام باندې نازل شوی »په تا سره تورات 


ته په(عِين) سره عبراني ته او په (يبم) سره د موسی مالآ طرف ته اشاره ده. 
فعم : يعني فرقان مجید په محمد مت تل باندې نازل شوی. 
اسع : يعني انجیل په سریانی ژبه کې په حضرت عیسی الم باندي نازل شوی‌دی. 


۰|چمال یا تفصیل سره په دې 


زید : یعنې زبور په یونانی, ژبه کې په داؤد اع باندې نازل شوی دی 
ولو کتابونو او صحائفو باندې ایمان راوړل ضروري دي 
وړل دي چې الله تعالی د خلکو د ھدایت دپاره 


ورسله : په رسولانو باندې اجمالا یا تفصیلا ایمان را 
په رسولو باندې مامور وو؛ دوی ته 


نییان رالیږلي دي» دوی د خالق او مخلوق په مینخ کې د پیغام 
معجزې ورکری شوي وي» دوى د کبائرو نه قبل النبوة پاک او معصوم وو» او د کومو لعزشونو ذکرچې 
قرآن کریم کری مونږ ته په کار نه دي چې هغه د موضوع بحث جور کرو » اللہ تعالی خالق دی هغه که 
چیرته په معمولي لعزش باندې سخت تھدید وکړي نو کولی يې شي.انبياء کرام هلا د يوه معتمد 
روایت مطابق یو لک حلریشت زره دي په کومو کې چې دری سوه دیارلس(۳۱۳) رسولان دي د کماو 
زیت کلمې په ذکر کولو سره د انیا کرام اهلام د شمیر (تعداد) کر کول په کار دي ترڅو چې په 
کلام کې احتیاط وکری شي. د نبي او رسول فرق او اصطلاحي تعریف د کتاب په ابتداء کې شوى دی. 
الیرم ال خر : نه مراد د قیامت ورځ دہ ځکه چې هغه د دنیا اغیرنی, ورځ دہ همد ارنگه د دې ورځې نه 
وروسته د هميشه دپاره شپه ختمیريء نو هغه اخیرنی ورځ شوه په آخرت باندې ایمان دا دی چې يوه 
ور به د عالم دغه کارخانه ختميږي او د انسان بدن به د روح سره دمیدان محشر ته د حساب دپاره 
راوستل کيږي يبا به یې جت يا دوزځ د اوسیدو ځای جوريري. 
وتس بالقدر غیرہ وشره : په دې جملې سره په هفو خلکو باندې رد شوی دی کوم چې د تقدیر 
منونکي نه دي لیکن د شر خالق (اهرمن) او د خير خالق (ھزدان) ګڼي کومه چې د مجوسیانو عفید' 
دہ د مؤمن عقیدہ داسې په کار ده چې د شر او خیر خالق صرف یو الله دی. خلق(پیدایښت) خو کمال 
. دی هو ! د شر کسب کوم چې انسان کوي هغه عیب دی او دا عقیدہ وساتي چې کومتفصیلات په خا 
کې راځي د هغو يوه اجمالي نقشه ده. د همدې نقشې مطابق ټول تفصیلات ښکاره کیري؛ : همدې 
مسئلي تفصیل په اب الایمان بالقدر کې ان شا اله را روان دی.دلته يې توص بیا دوباره ذکر کرد 
بعد عهد نه پس اعادې طرف ته یې اشاره وکرہ یعني چې کله خبره اوږده شي نو عامل یبا ذکرکولاک 
شي او د کلام شرو ع کولی شي لکه یو شاعر د عد عهد نه پس اعادې ته ال استعمال کری دی : 


تش )اس )سل( و ےج 
قں علم الي الیمائیں‌الی ‏ # اااقلتامابعدان خطيبها 

وال فا ۓبرن عن الاحسان : د صلي نه بغیر کله چې د احسان لفظ راشي نو د هغه مفهوم اخلاص وي 
يعني د اخلاص په معنی کې دی» او که د صله سره راشي نو ییا هغه د ښه والي او انعام په معنی سره 
راځي (احسن اليه ای العم عليه) په لغوي شکل احسان دښه والي په معنی سره دی۔اود هغه 
اصطلاحي تعریف هغه دی کوم چې په حدیث کې دی.علامه ابن حجر راه ويلي دي چې دلته د 
احسان ظاهري معنی مراد نه ده بلکې په جمله اولی سره د د حق د مشاهدې بیان مقصود دی د کومې 
مطلب چې دا دی چې د عبادت په وخت کې په عابد باندې د داسې کیفیت ښکاره کید ل په کار دي گویا 
چې د واقعي حق مشاهده کوي او په عبادت کې د شوق او ذوق. د عظمت حیاء او د مکملې درجي 
استغرافي کیفیت په کار دی.اگ رکه په دنیا کی فی الحقیقت د حق ذات مشاهده هیڅوک هم کولی نه 
شي.بيا په دویمه جمله کې د حق د مراقبي طرف ته اشاره شوې ده چې اگر که ته پەدنیا کې مشاهده خو 
نشی کولی مگرکم ازکم دا سوچ خو وکړه چې حق ذات تا وینيء گویا چې په اوله جمله کې د مقام شهود 
ذکردی او په دویمه جمله کې د مقام غیبوبت ذکر دی د دواړو نه مراد د اخلاص پیدا کول دي. د عابد 
د دوو حالتونو ذکر شوی دی چې ارفع او اعلی حالت د مشاهدې دی کوم چې مقام مشاهده دی اوادنی 
حالت مقام مراقبه دی.مولانارشید احمد ګنګوهي ولد شریعت اوطریقت فرق د اسې یبا نکری چې کله 
دعلم کشمکش او د دلائلو دور وي نو دا شریعت دی او کله چې طمائیت راشي نو دا طریقت دی یا 
داسي چې کله د اسلام په احکامو باندي په تکلف سره تلل وي نو دا شریعت دی او کله چې طبعیت جور 
شي نو دا طریقت دی» احسان د همدي طریقت درجي نوم دی.علامه شير احمد عشماني تاقد فضل 
الباري پەدویم جلد کې ويلي : اصل شی خو ایمان‌دی او هغه په زړه کې دی» کله چې هغه ترقي كوي نو 
په جوارحو يعني ظاهري اندامونو باندې هم د هغه اثر ښکاره کیږي» یا په همد ې امان باندي کو م کس 
چې د انبیاء کرامو م په هد ایت باندې مداومت غوره کړي نو په دې سره چې کوم قوت پیدا شي 
هغې ته احسان ويل کیږي. انبیاء کرام هتام د همدې فن غټ غټ استاذان دي گوياچي اسلام 
ترقي وكري ایمان جوريري, او ایمان چې ترقي وکړي احسان جوړيږي» شریعت کوم چې د اسلام او د 
ایمان مجموعه ده د هغه باقاعده مشق(تمرین کولو )نه احسان حاصليري همد | طریقت دی. 

بعضي ګمراه بریلوي صوفیانو دلته د احسان مقام ودلی د حديث ترجمه يې داسې کړې ده چې (ان لم 
لک ترا یعني که چیرتہ ستا وجود ختم شي او ته هغه فناء کړې با الله لیدلی شې ستا خپل وجود د 
هغه په لیدلو کې غټ غنډ او مائع دی؛ دا ترجمه غلطه ده ار دا مطلب اخیستل په حدیث کې تحریف 
دی» د خپل ځان فناء کول په خپل ځای یو مهم عمل دی او صحیح دی لیکن د حدیت مصداق همدا نه 


دی دا مطلب ځکه غلط دی چې که چیرته (تراه) جزاء دی د (ان لم ٹکن) دپاره نو د جواب شرط له 
وجهې د (تراه) الف باقي پاتې کیدل نه دي په کار بلکې غورځول یې په کار دي.دويمه وجه د ده چې که 
چیرتہ (ان لم تکن) دپاره (تراه) جزاء شي نو (فاله پراگ) به څه جوړ شي؟ دا جمله خو بیا مهمله پاتې 


کیږي ځالانکه هغه جزاء ده.د ریصه وجه دا ده چې په بعضو روایتونو کې (ان لم ٹکن) نشته بلکې (ان 
لم تراه) دی.څلورمه وجه دا ده چې په دنيا کې د الله دید ار نه شي کیدلی. براہرہ ده که څوک خپل ځان 
فناءکري او که يې فناه نه کړي. لهذا دا شرح دا توجیه او دا مطلب د حدیث له عبارت او معنی دواړو 
سره منافي دی» په بعضو روایتونو کې دلته هم حضرت جبرئیل يلاع د صدقت جمله ويلي ده . مگر 
کید شي چې راویانو سوال د نفس اختصار په نظر کې نیولو د وجي یا د هیرید و د وجې پریښی وي ٠‏ 


قال فاعبرني عن الساعة : دا وقوع قیامت په باره کې ته دی ځکه چې د قیامت وقوع خو يقيني او 
قطعي ده. بلکې دا سوال د وخت د تعین دپاره وو او په يوه روایت کې (مق الساعة) يعني قیامت کله 
راځي الفاظ راغلي دي. کوم چې د دې خبرې تائید كوي چې سوال د وخت د تعین سره متعلق وو 
السباعة : د زمانې د هغه غير معین جزء نوم دی د کوم چې د (۲۴) اجزاؤ نه شپه او ورځ جور شوي دي" 
دلته د ساعة اطلاق په قیامت باندې شوى دید قیامت درې مرحلې دي : ۱ 
۱ قیامت ګېوي :دا هغه دی کله چې د عامې دنیا ټول کائنات ختم کری شي. 
قیامت وسطی: دا هغه دی چې یو قرن تم شي مثلا د صحابو قرن یا د تابعینو قرن یا د تبع تابعینو قرن. 
۱ قیامت صفرق ذا د هر انسان‌ذاتي او شخصي مرگ دی. يعني (من مات فقد قامت قیامته) د قیامت 
ا عقیدهد اسلام د بنيادي او مهمو عقائدو نه‌ده, د کومو قومونو نه چې داعقیدہ ووتله دا قومونه د هغه 
موټر په شان دي چې بریک یې کار پریږدي تباه کیږي. مثلا د يهودو او نصاراو د آخرت عقيده د خپلو . 
غټانو او لویانو متعلق د غلطو خیالاتو او نظریاتو د وجهې خرابه شوې چې همدې غټانو او لویانو 
مونږ بخښلي یو په دې باندې همدا خلک تباه شوي دي. یبا آغا خانیان, رافضیان او با بریلویان چپ 


آخرت په عقيده کې څومره کمزوري دي همد ومره د وی د اعمالو نه لرې کيږي. ځکه چې په آخرت باندې 


عقیده د دنیاژوند کنټرولوي. ورنه هر انسان به دا وايي : 
پیم یکو مس سک ع الم روپار یس 


مآالسٹول عنهاً باعلم من السائل: يعني د قیامت په باره 


کې تر قيامته پورې دچا نه چې هم سوال 
وشي هغه د سوال کوونکي نه د زیات علم لرونکی نه دیء په پاعلم کې (پاء) د تاکید د تفي دپاره ده. 

زسول الله مر لا ادری) یا (لااعلھ) ونه ویل بلکې يوه اوږده جمله یې غوره کړه ددې وجه دا 
ده چې (لااعلھ) او (لست اعلم) سره زیات نه زیات د خپل ذات نه د قیامت د علم نفي ده لیکن په دې 
اوږدې جملې سره رسول الله میور يوه ضابطه ښودلې ده چې د قیامت په باره کې هر سائل چې 
کله هم سوال وکړي نو په عد م علم کې به دواړه برابر وي یعني د سائل او د مسول د عدم علم مساوات 
صرف د قیامت په باره کې دی په باقي احکامو کې نەدی. ۱ 

سوال :اهل بدعاتز په دې جمله کې معنوي تحریف کری او ويلي یې دي چې رسول اللہ یوار 
وفرمایل چې د قیامت متعلق تاته چې څومره علم دی هغومره ماته دی زیات نه دی دا مفهوم د څو 
وجوهاتو غلط دی :(۱) نبي تال ته تر همدي وخته دا معلومه هم نه وه چې دا حبریل امین‌دی. 

(۲) که چيرته دو اړو ته د قیامت علم وی نو ییا په اماراتو (علامو) سره جواب ولي ورکول کیده. 

)٣(‏ د قرآن او حدیث د صریح نصوصو بالکل واضحه ده چې د قيامت علم د اللہ تعالی سره خاص‌دی» 
ییا دلته دا تصریح بيخي غلطه ده. غیب بمعنی ملکه د الله تعالی خاصه دہ د جزئیاتو علم که چیرته 
چاته وي یا ہمد کلیاتو علم هیچا ته نشته. 

سوال : جبریل داپوښتنه ولې وکره کله چې هغه ته معلومه وه چې د دې علم د الله نه بغیر بل چا ته نشته؟ 
جوا : جبرئیل آمین چې راغی دا سوال یې ځکه وکر ترڅو چې په‌آئنده. کې کوم کس د قیامت متعلق 
سوال ونه کړي » گویا چې په دغه سوال او جواب سره د سامعینو او د امت ټولو افرادو د قیامت متعلق 
له سوال کولو نه منعه شوي‌دي. ۱ 

سوال : بعضو صوفیانوته دبعضو مغیباتوعلم حنگەدی؟آیاد دوي مکاشفاتو ته علم غيب ويلي شي؟. 
جوا :د غيب یوشمیر مبادي او اصول دي او یوشمیر لواحقات دي. مبادي او اصول مفاتیح الغیب خو 
د الله نه بغیر بل هیشوک نه پيژني, نه ملک مقرب او نه نبي مرسل, لواحقات کله کله الله تعالی خپلو 
محبرییوته ښکاره کوي. لیکن دا وا هم غيب نه پاتې کیږي. ځکه علم غيب هغه دی کوم چې د حواس 
خمسودتوسط نەبغیر حاصل کری شي. د چا په ښودلو یا القاءیا الهام په ذریعه یا د مکاشفې په ذریعه 
چې څه حاصل شوي دي هغه د علم غیب له تعریف نه خارج دي. علامهبيضاوي ولد غيب تعریف 
داسي کری دی : (یملون پالغیب المراد به الخ اللى لا ید رکه الحس ولا یقتضیه پراهة العقل) 


(بیضاوی ج۱, ص : ۸). 


جج وھ رہ 

يعني علم غيب هغه دی کوم چې د حواس خمسو د ادراک نه اوچت وي. په کوم باندې چې د عقل احاطه 
نه وي. لهذا دا خبرہ واضحه شوه چې الهام مکاشفات او په نورو سره حاصل شوي علوم یا خو د اسبابو: 
په ذریعی سره دي یا غير یقیني ظنیات دي کوم چې د علم غيب نه خارج دي.په نوادر حميدي کې دي 
چې همدا خبرې اترې د حضرت عیسی تلم ار د حضرت جبریل اَل ترمینخ هم شوې وې لیکن 
هلته سوال کوونکی حضرت عیسی لاام وو او جواب ورکوونکی حضرت جبریل عم وو, 
لیکن دلته معامله برعکس ده» سوال حضزت جبریل یالت كوي او جواب حضرت محمد 
میور و رکوي په کوم سره چې د رسول الله میور د عظمت شان اند ازه کیږي. 


دقیامت علامې :قال فا خبرني عن اماراتها :بفتح الهمزة جمع امارة ای علامة وني رواية عن اشراطهاً 
وق رواية ساخ یرک وساح د تک عن اشراطھا.د قیامت علامې په دوه قسمه‌دي» غټې علامي او وړې 
علامي؛ وړې علامې د مهدي د ظهور پورې دي» او په خپله د مهدي ظهور. د دجال خروج» د عیسی 
یقت نزول د یاج ماجوج راوتل دا ټول د قیام قیامت غټې علامې دي. په دې حدیث کې د مهدي د 
ظهور نه مخکې واقع کید ونكي وړې علامې مراد دي . 
قال ان تلد الامة ربتهاً : یعنی چې وینخۂ خپل مولۍ وزیږوي.دلته د ټولو مخکې دا امر د تشریح 
غوښتونکی دی چې د رہتھا په لفظ کې د تانیث تاه ولې راوړل شوې ده. حالانکه دلته د (رب) لفظ په 
معنی د آقا او مولی دی؟ د دې جواب دا دی چې تانیث د دې دپاره ذکر شوی دی چې د رب العباد لفط 
سره يې لفظي اشتراک هم رانه شي » اگر که د خصوصي اضافت سره د رب اطلاق په غیر الله باندې هم 
شوی دی.په دې جمله باندې د پوھیدودپارہعلماءکراموپہ څو طريقٌو سره د دې تشریح کړې ده : 
اول : دا چې نافرماني به زیاته شي تردې چې اولاد به د مور پلار سره داسې چلند وکړي لکہ څرنګه یې 
چې آقا يې د خپلې وينخي سره کوي» چ ې آقا هفي ته کنځل کوي» وهي يې ټکوي يې یا دا چې په خدمت 
کې يې ساتي. همدا چلند به اولاد هم وکړي» د جینی ذکر ځکه شوی چې هغه اطاعت کوونکې وي کله 
چې د پرده ناکې جینۍ حال همدا وي نو د هلکانو حال به څه وي. گویا چې د زمانې د انعکاس او 
انقلاب طرف ته اشاره ده. غلام به آقا جوړ شي» تربیت حاصلوونکی به مربي جور شي» په دې صورت 
کې د ریت لفظ مجازا د والدینو دپاره استعمال شوی دی۔دویم : دا ده چې لور به په مور باندې د 
زياتي نافرمانۍ د وجې داسې حکم چلوي لکه څرنګه یې چې سردار په خپله وینشه باند ې چلوي.دریم : 
دا چې په دې سره اشاره ده چې د قرب قیامت په زمانه کې به شریف او عزتمند خلک ذلیل شی او ذلیل 
خلک به د عزت مقام ته راشي» لکه څرنګه دمو متا دعزت مقا 1 يد ۲ 
: یي چې د مور مهام د عزت مقام دی» یبا به لور باداره جوړه شیر 


لك سس[ کتابالایمان ) 
نو معاملهبهآلټه شي.څلورم : دا چې په دې کې د اسلامي فتوحاتو زیاتوالي ته /شاره ده چې غلامان او 
پاداران به زیات شي؛ وینځې به زياتي شي نو خلک به د د احوالو د فساد د وجهې د وینخو څرڅول 
شرو کړي او په دې اخیستلو او خرڅولو کې به داسي هم وشي چې مور به د خپل زوی په لاس کې خرڅه 
کړې شي نو اوس زو یآقادی او خپله مور چې ده وينځه اخیستې ده نووینځې خپ ل آقا وزیپولو پنځم . 
را چې د وينگي د اولاد نه به بادشاه جوړ شي نو دغه مور به د همدې بادشاه زوی په رعیت کې راشي تو 
وینځې آقا وزیږولو.حافظ ابن حجر» علامه خطابي قاري علامه سندي او مولانا ادریس کاندهلوي 
هه ټولو د پورته ذکر شویو توجیهاتو نه يوه نهیوه توجیه کړې ده. 
وان تری الحفاة العر ا5: دا هم د احوالو د انقلاب طرف ته اشاره ده چې : 

کی کے دي دي ہو گے دی وی ےکی هه ہو ؟ 
پعطاولون ف البنیان : يعني د عالیشان بلډنګونو او محلونو کې به په یو بل باندې فخراو تکبر گويء 
ګویا چې د ګډ و څرونکي کوم چې (اعجز خلق الله واضعفھم) دي په د وی کې به انقلاب او تغیر راشي 
چې دوی به تکبر کووونکي شي» صرف د اوښانو والا به نه وي کوم چې طبعا تکبر کوونکي دي. بلکې 
دمیپو والا به هم تکبر کوونکي شي کوم چې طبعًا متواضع وي. 
الحفاة : جمع دحافي لغړې او برینډې پښې ګرځیدونکی. العراة :جمع د عاری ده د بربند بدن والاء 
العالة : د عائل ده جمع مفلس انسان, رعاء : جمع د راع شپونکی. الشاء : جمع شا پسونه(گو ان)» 
0 

الصم : د اصم جمع کوڼ. الهکم : د ریکھ جمع ده گونگی» يعني د حق د آورید و او ویلو ته به کون او 
گونگ وي. یتطاولون : یعنی فخر او تکبر به کوي او د بلډنګونو په جوړولو کې به مقابله سره کوي. 
فلبشت ملیا : ملا ډ کید لو ته ويل کیږي. هو ملد اوږدې زماني په معنی کې دی. اوس دلته دا اشکال 


راځي چې د ابو داؤد په روایت کې د ذې ملهاً تعین موجود دی چې رسول اللہ میلعت درې ورځې 
دروسته حضرت عمر َقنلته وویل تاوپژندلوچې هغه څوک وو؟بل طرف ته دحضرت 
ابوهريره تن په روایت کې راغلي چې په همدې مجلس کې رسول الله سار وفرمایل چې دا 
جبریل ووء تاسو ته ستاسو د دین ښودلو دپاره راغلی وو په دې دواړو روایتونو کې تعرض لیدل 
کیہ ددې جواب دا دی چې د همدې سوال کوونکي په تالاش کې څو صحابه کرام د مجلس نه پورته 
شول او لاړل حضرت عمر یتنۀ هم لار» او یبا هغه خپل کور ته لارلو. او یبا چې کله دزي ورځې 
وروسته د رسول اللہ یر سره مخامخ شو نو رسول الله ټیټ پو ښتنه ترې وکړه چ يآیا_ 


۰ پوهه شوي چې سوال کوونکی شوک وو.؟ او د ده د تللو وروسته رسول الله یرد مجلس پر 
حضور کي حقیقت حال بیان کری و و چې دا جبریل امین وو لھذا هيح تعارض نشته. 
قلت الله ورسوله اعلم : د اعلم مطلب دا نه د ی چې حضرت عمر لت الله او د هغه رسول ته اعلم 
ویلی او خپل ځان ته یې صرف عالم ويلي. بلکې دلته د اعلھ لفظ د اسم تفضیل په معنی سره نه‌دی, 
بلکې د اصل فعل په معنی سره راغلی دی لکه (الصیف احر من الشتاء) دلته احر د نفس حرارت په 
معنی سره راغلی» د دې مطلب دا نه دی چې د ګرمۍ موسم د يخ موسم نه زیات گرم‌دی» حالانکه د ژمي 
موسم گرم ه وي» صحابه کرامو همیشه د ادب لحاظ کری دی د الله ورسوله اعلم جمله یې 
استعمال کړې ده. 
فانه چپریل : ای اذا فوضتم العلم ال الله ورسوله فاله چبریل. په دې عبارت کې د (فام) جزائیه 
راورو وجه معلومه شوي ده چې د الله تعالی علم کلي او اصلي دی؛ د الله په ښودلو سره چې رسول ته 
علم وي نو د آدب غوښتنه دا ده چې (الله ورسوله اعلم) وویل شي او صحابه کرامو همیشه د همدې 
آدب خیال ساتلی دی. . 
یعلمکم دینکم :دلته دین اسلام» ایمان احسان!و نور علوم په خپله رسول الله مور ښودلي دي» 
لیکن چونکه جبریل امین سوال کوونکی وو او ښه سوال نیم علم دی د همد ې وجهي مجازاً د هغه طرف 
ته دپعلمکم نسبت شوی.او چونکه د اسلام ددین اولني مخاطبین صحابه کرام وو نوځکه دیٹکھ وویل 
شو ل که نودادين خوترقیامته پورې د خلکود پاره د ی»د جبرئیل د راتلو نه وروسته رسول الله ميته 
معلومه شوه چې دا جبریل امین وو لهذا د دارقطني په تفصيلي روایت کې د ذ کر شوي عبارت وروسته 
دادي: فخلوه عنه والزي لفسي بیده ما اشتبه عل منل اتان قبل مرن هله وما عرفته حق 
ولی.ددې روایت نه معلومه شوہ چې د غیبو علم صرف الله تعالی لره دی» که نه نو په دومره اوږدو خبرو 
اترو کې رسول الله ټیټار هغه ونه پیژند لو او کله چې اله تعالی ورته وښودلو نو وې پیژندلو؛بس 
کله چې د وحي تار وترل شو نو معلوميري ورنه »نه معلوميرري. سعد ي بابا وله څه ښه ويلي دي : 

4 سیر ارا نم )کرد دنرزیور نا کہ اسے رون کر صروسند 

/ س بو ےو راان شید E‏ صسپرادر ح پک نش م ری 

فت! المارق چان ا سے په دےپید دروم نھان اہ ۳ 


هکل j‏ # هرشح خدعخ 
اوهدارنګي داي هم ویلي دي د ۱ 
مسل غ هس فی د یزير چ٤‏ رک گویدمایدا مآوازوپاورمدار 
ل ریپ جب رکیل ہے - جب رل ل م یا یر 

نخس : ای علم تعیین الساعة نی ضمن خمس لایعلمھن الا الله. لته سوال دا دی چې مغیبات 
خو صرف ھمدا پنځه نه دي نه په دې کې بند دي یا صرف د دې ذکر ولې وشو؟. 

جواب دادی چې داد سوال کو ونکي د سوال په جواب کې حومغیبات ذ کر شوي دي حصر مقصود نه‌دی. 
اوس د یو مسلمان دا عقیدہ په کار ده چې د الله تعالی علم کلي دی کوم چې د الله تعالی سره خاص‌دی» 
ھیخ نبي یا فرښتې ته علم کلي نه دی ورکری شوی او علم جزئي په شرعیاتو کې الله تعالی رسول الله 
سيرام ته په پراخه پیمانه ورکری وو او علم جزئي د تکوینیاتو متعلق هم نبي اكا ته دومره 
ورکری شوی وو چې د ټولو انبياو غلم د هغه د علم په مقابل کې د دریاب د یو څاڅکي په اندازه دی» 
همدارنګه د الله تعالی د کلي علم په مقابل کې د ټول اهل اللعلمد دریابد یو څاڅکي په اندازه دی. 
ثم قر : ی الله نره عل الَاعَة ويل ال وغل ما في الأوعَام وم کذرِي تفش نان 
يب ا ومان ري تفش باي آزض کنو | الله لیڈ خي (لقمان .)٤٣‏ 

منصوربادشاه په خوب کې د مرګ فرښته ولیدلەد هفي نه یې تپوس وکرو چې زما عمر څومره پاتې دی 
او مرګ به کله راځي؟ فرښتې په پنځو ګوتو سره اشاره ورته وکړه» منصور پریشانه شو یو کس تعبیر 
ورکرو چې عمر دې پنځه ورځې پاتې دی بل کس د پنځو میاشتو خبره ورته وکړه. یو کس د پنځو 
کلونو خبره ورته وکړه. د حضرت امام ابو خنیفه وه نه چې کله پوښتنه وشوه ورته وې ويل چې دا 
اشارهده دې ته چې د مرګ وخت د پنځو مغیباتو نه‌دۍ د الله سره د دې علم دی.- 

دینی طالبانو ته د حدیث د جبریل فائدې :(۱) په لباس کې د سپین اود پاک صفا لباس اغوستل په کار 
دي(۲)د حضرت جبریل امین تک تورو ویښتانو کې دې ته اشاره ده چې د علمدیند حصول د پاره ښه 
زمالەد ځوانۍ زمانه ده بيا استقامت غوره کول هم په کار دي(۳) طالب العلم دې خپل استاذ او مربي 
ته بیخي نزدې کیلي يعنې په آدب سره دې نزدې مخامخ کیني(۴) د مفیدو خبرو پوښتنه کول په کار 
دي. ځکه چې ښه پوښتنه نيم علم دی(۵) په خپله ناپوهۍ دې شرم نه کوي . بلکې کومہ خبره چې ورت" 
معلومه نه وي صفا دې ووايي چې ماته معلومه نه ده(۶) طالب العلم ته د علم د حصول په زمانه کې د 
خلکو سره تعلقات ساتل نه دي په کار بلکې بې تعلقه دې د علم په حصول کې پاتې شي گویا چې 
هیڅوک يې نه پیژنی, لکه څرنګه چې دلته حضرت جبریل امین خپل ځان پټ کری وو(۷) طالب العلم ته 


په کار دي چې د داسې علومو او وسائلو اهتمام وکړي کوم چې د عقائدو او اعمالو سره متعلق وي او د 
کومو چې پەدنیا او آخرت کې فائدہ ښکاره وي(۸) دمقصد او علم د حصول نه وروسته سمد ستي دې د 
خپل مقصود او خپل کار طرف ته توجه کول په کار دي په بې کاره مدارسو کې اوسیدل نه دي په کار. 


۱ 
دایمان بنباد په پنځو شیانوباندي دی 


- مو و ۳ سي« ور ظ ۳ و رم گر دو وک 2 چو 
(۲) وکن اپ عُمَور دي الله عَهاقانً کال رول الله صل الله یولع و و شلام عل خس 
دابن عمر نه روایت دی وايي نبي الم فرمایلي دي:د اسلام بنیاد په پنځوشیانوايښودل 


سر و و 


مُحَبدا عبده 
اومحمد 0 بو د هغه بنده اورسول‌دی» دویمد مون ځآداء کول دریم زکوة ورکول»خلورم حج اداء 
7 و صَؤم رمان .َو عَلین". 

لو ضیج : د حضرت اہن عمر نوم عبد الله دی» په مکه کې د خپل پلار سره مسلمان شوی» د بعثتنەیو کال 
مخکې پیدا شوی وو او بالاتقاق د خندق په غزا کې شریک شوی وو د بدر او احد په جنگونو کې د 
پنځلسو کلونو ووء نو شکه په جنګ کې شریک نه شو.حضرت جابر وه ويلي دي چې په مونږ کې 
هیڅوک د اسي نه دي د کوم طرف ته چې دنیا رامنډه کړي او راشي او دا د هغې طرف ته مائل نه وي بغیر 
د عمر او ابن عمر نه. حضرت ابن عمر په علم کې کامل او په تقوی کې اعلی مقام ته رسیدلی 
وو. د ویر احتیاط او فکر والا او تابعد ار صحابي وو د حجاج بن یوسف په سازش سره د حج په ورخو 
کې شهید کری شو په (۳۷ هجري) کې د (۸۴) کلونو په عمر د دنیا نه رخصت شو. 

باي الاسلام عل خمس : په دې حدیث کې رسول الله مارد اسلام تشبيه د ارکانو په دوام او 
استمرار کې د خيمي او مکان سره ورکړې ده. په کومو کې چې یو اصل ستنه وي او باقي تنابونه او 
دیوالوندوي. په اصل (ستنه) باندې خیمہ ولاړه وي او د هغه په تنابونو باندې باقي ارکان چاپیر وي 


او مرکزي ستنه د شهادت کلمه ده او باقي ارکان تنابونه دي. که چیرته د خيمي د تنابونو او ستنو نه 
کومه يوه وغورځيږي نو په هغه طرف کې نقصان راځي. لیکن خیم ولارہ وي او که چیرته د څنډ و ټولې 
ستنې ولويپي مګر د مینخ ستنه باقي پاتې وي نو خمیه یی هم ولاړه وي» اگر که له هغې کار نه شي 
اخستل کیدی» ييا نه هغه د سوري قابله وي او نهد ګرمۍ او یخنی, نه د ساتلو صلاحیت لری, لیکن کہ 
چیرتەد خيمي مرکزي ستنه وغورځيږي په کومه باندې چې د خيمي د ولاریدو دارمداردی نو اوس د 
غيمې نوم هم نه پاتې كيپي او په زمکه باندې رالويري بعینه همدا تشبیه او صورت حال د اسلام د 
عالیشان عمارت هم دی؛ په کوم کې چې مونع» زکوة. روژه او حج څلور ستنې ذي کومې چې په څنډو 
کې ولاړې دي او کلمه د مینځ مرکزي ستنه ده« که چیرته په باقي ارکانو کې نقص راشي نو په دې 
عمارت کې خو نقص راځي مګر عمارت باقي پاتې وي. لیکن که چیرتە د کلمې په رکن کې نقصان 
راشي نو د هعي وجود به قائم پاتې نه شي یا د قائم کیدو وروسته به ختم کری شي نو اوس د اسلام 
عمارت باقي نه شي پاتي کیدی» همد ا وجه ده چې په جنازه کې د حضرت حسن بصري ول ملاقات 
له مشهور شاعر فرزدق سره وشو نو ده د هغه نه پوښتنه وکړه : ما اعددت لمڅل هذالمقام؟ فقال شهادة 
ان الا اله الله مد لكلا سنة فقال هلا العمود قاین الاطتاب. 
نوپه دې حدیث کې د دين د مشهورو پنځو اصولو او ارکانو ذکردی کوم چې فرضیات عينيه دي» ددې 
نەبغیر باقي ټول اعمال د دوی پەضمن کې دي. ځکه د شهادت نه مراد (تسلیم بجمیع ما جاء به النی 
مَأقكعََِِ دی په دې کې د اسلام ټول احکام راغلل, خلاصه دا ده چې مشهور ارکان ذکر شوي 
ديد باقیو نفې مراد نه ده یعنې د فرضیات عینیو ذکر دی د فرضیات کفائیو نفي مقصود له ده. 
ال فقهاء کرامو د قبول اسلام دپاره صرف شھادتین کافي ګرځولې حالانکه د اسلام بناء په پنځو 
شیانو باندې ده؟. چواپ : د دې جواب ښکاره دی چې د شھادتینو په ضمن کې ټول اسلام د خپلو ټولو 
محاسئو سره ملحوظ او مراد دی. 
لد دی چې په دې روایت سره اسلام صرف په پنځو شیانو باندي بناء معلومه شوي او را روان 
دای ت کې بضع وسبعون شعبة راغلي دي نو تطبیق‌يي څه دی؟. 
۴د دې جواب هم تیر شوی چې پنځه مشهور او معروف ارکان دي» او دا مشهور او غیر مشهور 
ټول چې سره یو ځای کری شي نو د اویاو نه یو څه زیات جوريري. 
:د اعراب په اعتبار سره دا کلمه مجرده ده چې دا بدل راغلی ده د خمس نه او هغه مجرور دی او 
ملصوب هم دی » اعلی‌د فعل محذ وف د وجې زای اعفی شهادةالځ) او دا کلمه مرفوع هم ده چې دا 

ره 


مبتداء محذوف خبر دی يعنې (احداهما شھادۃالج). 
شهادتین په عام طور یو خصلت(شی) شمار شوی دی ځکه چې په دې کې تلازم دی» کله کله جدا هم 
ذکر کیږي. د حج سره د استطاعت ذکر د شهرت د وجهې ندی شوی. په اقام الصلوة کې نفس مونځ 
مقصود نه دی بلکې د ولو آدابو فرائضو او محاسنو سره د هغه فیام مقصو د دی. په ايتاءالزکوة کې د 
استمرار طرف ته اشارہ ده» د حج درجه وروسته ده. ځکه حج په اتمه یا نهمه هجري کې فرض شوی دی 
او روژه په دریمه هجري کې فرض شوي ده مگر د ترتیب لحاظ راوي نه دی ساتلی» دا تصرف د 
راویانو دی په دې روایت سره په مرجئو باندې ښکاره رد دی کومو چې اعمال نظر اند از کړي دي. 
په ار کان خسؤٰ کې ترتیب : (۱) عبادت په دوه قستمه دی یا د قلب سره متعلق دی یا د غیر قلب سره 
معتلق دی د اول مثال شهادتین دي کوم چې د تصدیق لبي نوم دی» د غير قلب سره چې کوم متعلق 
دی هغه بيا په دوه قسمه دی یو هغه دی د کومو تعلق چې د کولو سره دی» بل هغه دی د کومو تعلق چې 
د کوم کار د پریښودلو سره دی» دا دویم قسنم روژه ده په کومه کې چې خوراک څښاک او جماع 
پریښودل کيږي» اول قسم عبادت ییا په دري قسمه دی. یا صرف د بدن سره متعلق وي هغه مونځ دی. يا 
صرف د مال سره متعلق وي هغه زکوة دی. يا مشترک وي هغه حج د ی. 
)٢(‏ یا په ترتیب کې داسې پوهه شئ چې د الله تعالی صفات په دوه قسمه‌دي» صفات جمالیه او صفات 
جلالیه, نو د مونځ تعلق د صفات جلالیژ سره دی چې بنده د معبود مخي ته په کمال عبودیت او کمال 
عاجزی سره ودريري او د ذوالجلال پر وړاندې په زمکه باندې پوزه ږدي» زکوة هم د صفات جلالیو نه 
دی» ځکه چې انسان ممسک دی (واله لحب الخهر لشديد) په دې حالت کې د مال مصرف کول او د 
خدای د رضا دپاره زکوة ورکول د عظمت جلال د جلالیت نښانې دي. 
روژه او حج مظهر جمال دي. په اول کې عاشق د خپل محبوب دپاره ورری تږی اوسیږي. او په دویم کې 
عاشق د محبوب دپاره ښځه او ماشومان پريردي د محبوب مکان طرف ته تھی او هلته چې ورسيري 
طواف کوي. کله منډه وهي او کله در اودیوار ښکلوي . 

امر عل الدیار دیار لیل © اقبل ذا الجدار و ذا الجدار 

وما حب الد يار شخفن قلي 0 و لکن حب من سکن الدیارا 

ومن عادتي حب الدیارلاهلها 2 وللناس فیا یعشقون مزاهب 
(۳) یا د ارکان خم 7 په ترتیب کې داسې ووایئ چې په ارکان خمسو کې اول شهادتین دي دا قولي 
عبادت دی او په زبانې طور د محبوب تذ کره ده. د عاشق د ټولو نه اولنی کار همدا دی» د نظم او تشر هر 
څه د همدې زباني تذکرو شاو خوا راگرخي» دویم کار د محبوب انتھائي تعظیم دی دا صلوة او مونځ 


ری کوم چې د الهي تعظیم مجموعه ده» د عاشق دریم کار د محبوب دپاره د مال ورکول دي د دې نوم 
زکوةدی؛ د عاشق څلورم کار د محبوب دپاره ورری ترری اوسیدل دي د دې نوم روژه ده» د عاشق پنځم 
کار د محبوب دپاره د خپل کور اهل او عیال پریښودل دي دې ته حج ويل كيرري. د همدې وجهې وویل 
یول بای الاسلام عل خمس ال). 


ې رء ہے که ۶2 7۱۳٣۶‏ ١٧٧ر‏ و A‏ )ور 7 7 
(م6رعَن اي خُر يري الهعَنه کال کال سول لو صل اَي َسَلََّالاببَايبِضُوَسبفُرنَهْغْبَة 


" اگوھ 7 سے ٤‏ 
له : ار الا اللہ و ألا لمَاعة 
' په هغوکې دټولونه بهترا ودټولونه اعلی د لا اله ال له اقرار دی او د ټولو نه کمه درجه هغه لري کول د 
الى ع الكَرِيٍ و الْعَواء هُعْبَةُ من ال(يتاي ُتَقَقليۍ". 
١‏ یو تکلیفي څیز دی د لارې نه او حیاءد ایماند مهمو شاخونەنەیو شاخ‌دی. 
توضیج : هريرة د هر تصعغیر دی» د حضرت ابو هريره هه په نوم او نسب کې ویر اختلاف دی په 
اصل نوم کې یې تقریبا ديرش قولونه دي» مشهور دادی چې د ده نوم د جاهلیت په زمانه کی عبد 
الشمس پا عبل عمرو وو.د اسلام راورلو نه وروسته د ده نوم عبداللیا عبد الرحمن ووء احمد او حاکم 
ويلي دي چې زمونږ په نزد غوره تحقیق دا دی چې د ده نوم د اسلام په زمانه كي عبد الرحمن بن صخر 
وو» د ده تعلق د دوس قبيلي سره وو د ده کليه د و مره مشهوره شوه گویا چې د ده کوم بل نوم بیځي پاتي 
نه شوء په (۷ هجري) کې د خیبر د جنگ په موقع یې اسلام راوری وو؛ رسول اللہ سا به چې 
چيرته تللو نو دا به ورسره تللوء د هغه مهو سره د اوسیدو او د رسول الله مر د دعا په 
برکت په ټولو صحابه کرامو لت کې د ټولو د زياتي حافظې خاوند وو؛ امام بخاري واه ويلي 
دي چې د اتو سوو نه زیاتو صحابه کرامو او تابعینو د ده نه علم حاصل کړی دی۔ 
د ابو هريره د کنیه مشهور کید و وجه په خپله د ابو هريره د روایت نه ابن عبد البر تقل کړې دہء ويلي یې 
دي چې ما يوه ورځ په لستوني کې پیشو پټه کړې وه چې رسول الله مور وليدم او وې پوښتل دا 


(۱) احرجه البخاري۱ /۱ ۵ رقم الد ٹ۹ ء کاب الاہمان »صلم في صحبحه ۱۳/۱ ء رقم الحدیث ٨۸‏ ؛ کتاب الاہمان ؛ باب بیان خصال من 
اتصف بهن وجد حلاوا الایمان » وابو داود في الان ٥ء‏ رقم الحدیث ٩(‏ ۰0۱۷ واحمد في مسنده ۰۳۷۹/۲۰ رقم الحدیث(۰۰۷٠).‏ 


څه دي؟ما وویل پارسول الله ! دا پیشو ده» يعني هر رسول الله منت یوار وفرمایل : فألت ابر 
هریرقابس همدا ويل وو چې اصل نوم ورک شو او کنیه مشهوره شوه د ده ټول روایتونه (۵۲۶۳)دي 
په ۵۹ هجري کې په مدینه منوره کې د (۸۷) کلونو په عمر وفات شو او په جنت القیع کې د فن کری شو. 
الایمان : ای رات |لايمآن و فروعه لان الایمآن هر التصد يق البسوط. 

بضع : وبضعة دواړه روايتونه دي د مؤنٹ دپاره بضعه د تانیٹ سره او د مذکر دپارہ بضع دی یبا د 
دريو نه تر نهو عدد پورې زباتر ا ستعمال شوی» د بضع ماده چې څومره واړول راواړول شي نو د ټولو 
مفهوم به ټوټه قطعه وي لک بضع. عبض, ضيع. عضب نه د قطعې (ټوټې) معنی مراد ده. 

موال: دلته یو ښکاره اشکال دی چې په دې حدیث کې د بضع وسیعون ذکردی» په بخاري شریف کې د 
ستون ذکر دی په يوه روایت کې صرف د ستون ذکر دی په يوه بل کې د ار وستون ذ کر دی. په ټولو 
کې تضاد دی د دې جواب ئحەدی؟. 

اول جواپ : د دې اول جواب دا دی چې عاد اقل د عدد اکثر نفې نه شي کولی» بلکې ساکت پاتې کیږي 
هگم کې چې تعارض نه راځي. 

دویم جواپ :دا دی چې دا د هغه وخت‌خبره ده کله چې من جانب الله ټولې شعبې مکملې نه وې نو اولد 
شپیتو ذکر وو» ييا د وحې په ذریعه د اوپاو حکم راغی» قاضي عیاض فال ويلي دي چې راجح د 
بخمع وسبعون والا روایت دی ځکه چې دا په کثرت سره راغلی دی دریم جواب دا دی چې دا په بعضو 
شعبو کې تداخل شوی دکمو ذکرراغلی او کله چې تداخل نه دی شوی نو د زیاتو ذکر راغلی: 
همد ارنګه دا عدد پەتکثیر باندې حمل شوی نو بیا د تحدید مسئله پاتې نه شوه نو تعارض نشته د 
تکثیر دپاره د عدد راتلل مشهوردي. : 

شعبة: په لغت کې ښاخ اودوني څانګې ته ويل کیږي.دلته خصلت محموده او خصلت حمید ه مراد دي. 
فافضلها :ھا تفریعیه تفصیلیه ده یا جزاء ده يعني (اذاکان الایمان ذا شعب فافضلها ...ا). 
وادلاها: که چیرته ادنی د دنو نه د قرب په معنی سره وي نو مطلب به دا شي چې (اقربها منزلق) يعني د 
قرب او تقرب په حصول کې قريب تر (اماطة الاڈی) دی په يوه روایت کې (ارفعها) هم دی کوم چې' 
دنو په معنی سره دی د تقرب تائید دی» او که چیرته ادنی د دنات نه واخیستل شي نو یبا به د کمتر ا 
حقیر دس سره شي یعنې کمترینه شعبه اماطةالاڈی ده. د سياق او سباق سره دا زیاته مناسبهده. 


ښک الب کتاب الایمان 


دن رب افعال مصدر دی٠‏ د لرې کولو په معنی ده. الاڈی تکلیف رسونکی او بیکارہ شی لکه 
نې ون کی وغیرہ په دې حدیث کې شعبه اولی د قولي عباداتو سره متعلق ده. شعبه نی 
رت وليو سره متعلق ده» يا اوه شعبه د معامله مع الحق سره تړل شوې او د ويم شعبه د معامله مع 
داز سره تړل شوې ذ٠“‏ 

رم وعیة من الایمان : سوال دادی چې حياء په خپله د ایمان په شعبو کې داخله ده یا هغه جدا 


ې ذکر کری شوہ؟:د دې یو جواب دا دی چې دا تخصیص بع التعمیم دی او دا د حیاءد شان غټولو 


ری همدا وجه ده چې په شعبةٌ کې تنویند تعظیم دپاره دی عني حیاءد ایمان په شعبو کې يوه 
پې ینه او عظیم الشانه شعبه دہء دویم جواب دا دی چې د دې وجه دا ده چې حیاء د ايمان په ټولو 
لبو باندي حاوي ده او د ټولو شعبو دپاره سبب او داعي ده. ځکه چې د هغې په وجه انسان خصائل 
مید حاصلوي او په هغو قائم پاتې کید ی شي نو ځکه دا جدا ذکر کړی شوه. 

ډ هید تعريف او قسمونه : د حیاء غټ دوه قسمونه دي» یه ايماني حیاء دویمه طبعي حیاء دلته په 


0 


حدیث کې شرعي ايماني حیاء مراد ده د کومې چې یو تعریف داسې دی (هو خلق يمشخ الشخص می 
افعل القَبیح بسبب الایمان)۔یعنی حیاءد هغې ملکی او خلق (خوی) نوم دی کوم چې انان د ایمان 
بهسبب د ٹبیح عمل نه منعه کوي. لکه وخ لغړ اوسیدل٠‏ د خلکو پر وړاندې فحش حرکتونه کول؛ زنا 
کول وغیرہ وغیرہء ددې شیانو نه شرعي ايماني حیاء منعه کوي.د ايماني حیاء دویم تعریف جنید 
بعادي وله داسې کری دی چې د الله تعالی د نعمتونو په نظاره کولو سره او د خپلو کوتاهیانو او 
تصیراتو ته په کتلو سره چې کوم کیفیت پیدا شی دا حياء ده.د ايماني حیاءدریم تعریف داسې شوی 
ان 1 ۸ 
ت لایراک مولاک حیث نهاک د دې تعریف په نظر کی نیولو سره د حیاء مقام بعنيه د احسان مقام 
که په همدې وجهې دا حدیث د حدیث جبرایل دپاره په منزله د اجمال دی په حدیث جبرایل کې د دريو 
تیان ورد ایسان, اسلام او احسان. په دې حدیث کې په فافضلها سره د ایمان طرف ته اشاره داو 
٢ ٩ ٢ 1 ۱‏ 8 
ها سره داسلام طرف ته اشاره ده او په الحیاء سره د احسان طرف ته اشاره ده.د طبعي حیاءتعریف 
یر 1 - 
وه یر والکسار ری الوم من وف مر ای مي تم ملامتیا 
کد وير ېک م کس خپ اندامونه او بد سا دم ن و په کوک 
د ۷ 1: "لت تت سوه رام اط ود 
۳ ۶ سره او په همد ې تشریح سره د علامه توريشتي 2 هغه اعتراض ختميږي په کوم کې چې 


7 


د ایمان شعبه ده. طبعي حياء د حدیث مصداق نهد ی. 


دی چې پەحدیث کې ايماني حیا 
دویمجواب : عل حن فتح یفتح دی یعنی د فتح یفتح باب دپاره ضروري دہ چې په هغه کې حرف حلقي 
هلته به د فتح يفتح باب وي. > همدارنګه د 
وي هلته به ایمان وي٠‏ .د حیاء خو 


وي. لیکن دا ضروري نه ده چې چیرته حرف حلقي راشي 
ایمان دپاره حياء ء ضروري دہ مگر دا ضروري نه ده چې چیرته حياء 


اقسام هم په ذهن کې ساتل په کار دي . 
(۱) حباء جنایت :لکه څرنګه چې د حضرت آدم غالا حياء وه چې سر یې ښکته کرو په جنت کې 


تبتیدلو الله تعالی ورته وفرماییل : ولي تښتې؟ ؟ وې فرمایل (حیاء منک یااللم. 

(f)‏ حباء د خحالت : لکه د حضرت على نشد مذي متعلق مسئله د خجالتیاو حجاب د وجهي په خپله 
لا مان تنم ون« بلکې د حضرت مقداد یره واسطه یې وکړه. 
(۴) حباء اجلال : چې د جلال د وجهې حیاء ء راشي چې (تسربل اسرافیل پجناحیه حیاء من الله 


لاجلاله) په شعب ایمان باندې دیرو علماؤ دیر کتابونه لیکلي دي۔ 


د مؤمن او مسلمان مفهوم 


(ه) وڪن َي الو ي ٹرو ريال ئها کال ال سول الو صل اه یو ون 
دحضرت عبد الله بن عمر انه رو ایت دی وايي چې رسول اللہ مار وفرمایل:کامل مسلمان 


میم لْمُسِيُنَ ین لتاله و يیو 


رو« 


عنۀ هلا لفط 


سم لسن من لساله ولو .رم 


د ژبې او د لاس د ضرر نه جی مسلمان محفوظ وی۔ 


ټوضیح : عمرو : د واو سره ويل کید ی شي ترڅو چې په عمراو عمرو کې فرق راشي. عبد الله بن عمرو بن 
العاص نه تريشي دی. د خپل پلار نه مخکې يې اسلام قبول کری وو. د پلار نه یولس یا دولس یا 
ویارلس کاله کشر وو: کثیر العلم او کثیر العبادة صحابي وو د زياتي ژرا د وجهې يې د عمر په اخیر 
کی نظر ختم شو د دیرو احادیثو کاتب وو پەمکەیا طائفیا مصر کې په (۵۶ هجري) کې وفات شوی 


وو رحمه اه رحمة واسعة رالمرقأت ۱/۱۳۱-۱۴۳). 


المسلم : ددې نه کامل مسلمان مراد دی ترڅو چې دا اعتراض ونه شي چې د چا د لاس او ژبې نه عام 
مسلمانان محفوظ نه وي نو آیا همداسې کس ملمان نه شي پاتې کیدلی؟ نو عامو شارحینو کامل 
ملمان مراد اخستی دی» لیکن د دغه تقدیر په ویستلو سره د شارع عبهالتلم غرض فوت شوی دی. له 
همدې وجهې په کامل سره یې ترجمه کول نه دي په کار» بلکې دا حصر ادعائي دی چې مسلمان بس هغه 
دی چې د کوم له لاس او ژبې نه نور مسلمانان محفوظ وي (المرقات ۱/۱۴۳). 

دلته مبتداء او خبر دواړه معرفې دي د دې فائدہ همدا حصر دی همدارنګه عربي محاوره هم ده چې 
(الناس العرب. المال الابل) دا ټول د حصر ادعائي د قبيلي نه دي. یعنی (افضل المال الابل. افضل 


التاس ۱ نو الف لام حنسی د مد دپاره دی. شاه انور شاه کشمیري رمال هم دا ویلي دي 
س پ) نو جسي 0 4 1 سې 
چې د علمي تحقیق او د قیوداتو د تدقیق او تعمیق تر اندازي خو دا قید لگول صحیح دی. لیکن دا 
تاویل ځکه مناسب نه دی چې په دې سره په کلام کې زور باقي نه پاتې كيري او د شارع مقصود فوت 
كيري همد ارنګه د ټولو احاديثو همد | مطلب اخستل په کار دي. 
يعني مسلمان خو هغه دی په کوم کې چې سلامتي وي» مهاجر خو هغه دی په کوم کې چې هجرت عن 
المعاصي وي مجاهد خو هغه دی په کوم کې چې جهد في العمل وي هغه څه مسلمان دی په وم کې چې 
دسلامتی ماده نه وي هغه څه مهاجر دی په کوم کې چې د هجرت ماده نه وي او د هجرت صفت په کې نه 
وي هغه څه محاهد د ء په کوم کې د عمل جهداودعبادت مشقت نشتەدی(الکاشف۱/۱۱۲-۱۱۱) 
ت که حت اشي یا په مسلمان کې صرف 
#وال: دلته دا اعتراض دید سلامتۍ صفت که چیرته په غير مسلم کې ر سي يا پ 


ث )1۱۱٦١(:‏ کتاب الاہمان . وابودا 
(۱) اخرجه البخاري ۵۳/۱ ؛رقم الحدیث (۱۰) كاب الایمان؛ رسلم في صحیحه ١/۱۷؛‏ رقم الحدیث برہ » کتاب الایمان . وابردارد 
في سه ٩/۳۰‏ » رقم الحدیث (۲۳۸۱)» والناکي في سننه ٠٠١/۸‏ رلم الحدیث ۰۳۹۹۱ 


سلامتی وي. باقي ارکان په کې نه و يآیا هغه هم کامل مسلمان کید ی شي؟. 
جواب :دا باب د فتح یتح نه دی چې د هغه دپاره د حرف حلقي راوړل ضروري دي. لیکن دا ضروري نه 
ده چیرته چې حرف حلقي راشي هلته به د فتح یتح باب وي. همدارنگه د مسلمان دپاره سلامتي 
ضروري ده لیکن که چیرته دا صفت په غير مسلم کې پیدا شي نو ضروري نه ده چې مسلمان ورته وویل 
شي. د مسلمان دپاره همد ا اوصاف ضروري‌دي: 
المسلمون : دلته یو اشکال دی چې : د ضرر رسولو نه حفاظت خو صرف د مسلمان سره خاص شوی‌دی 
حالانکه کوم ناروا ضرر رسول کوم کافرته شه چې ځناور ته یې رسول هم منعه دي لکه څرنګه چې په 
قرآن او احادیثو کې د دې تصریح ده نو دلته مسلمون ولي خاص کری شول؟. 
چواپ : چونکه د مسلمان د ضرر رسولو نه د بچ کید و تاکید الله تعالی کری دی نو ځکه هغه ذکر شوی 
دی دا قید احترازي نه دی» بلکې اتفافي دی چې د مسلمان سره زیاته واسطه لري» ورنه نو په ناحقه 
طريقي خو ضرر رسول تر او ښځې» مسلم او غير مسلم بلکې خناورو ته هم روا نه دی» همدا وجه ده چې 
په بعضو روایتونو کې د المسلیون پر ځای د (من سلم الناس من لسانه وید الفاظ راغلي دي او 
رالومی من امنه الاس عل دمائهم و اموالهیالفاظ ذ کر شوي دي (المرقات ۱/۱۴۳). 
ددې نه وروسته دا هم ملحوظ دي چې د حدود اللتنفیذاواجراءءتعزیرات:ءضرب اطفالءجھاد في سبیل 
ال دا ټول شیان د اصلاح دپاره دي. دا عرفا ضرر نه ده یا شرعا مت دی او المسلمون چې ويل 
شوي جھاد جدا کړی شوی ځکه چې جهاد دکافرانو سره وي بهر حال په حدیث کې بلا وجه او بلا غرضص 
په ناحقه د ضرر رسولو نه منعه شوي» په صحیح وجه او معقول سبب سره سزا ورکول نه دي منع شوي. 
من لساله : په ژبې ضر کې کنځلء لعن طعنء غیبت. چغلخوري. بھتان وغیرہ ټول داخل دي. ژبه يې 
په لاس باندې مقدمه کره ځکه چې د ژبې ضرر ژوندو» مرو حاضرینوء غائیینوء مخکنيو. نیکانو او 
ناسقانو ټولو ته عام دی. یا ځکه چې د ژبې زخم ویر سخت وي نو د هغې ضرر هم عام دی او تام هم دی ٠‏ 
(المرقات ۱/۱۴۳). په عربي کې ویلي شوې دي : 

جراحات السنان لها الکیام را ولا یلتام ما جرح اللسان 
: چا په فارسي کې ويلي دي : 

مہہ ج زو اکر دید ارو ٢‏ ول بر ز)نراستورو 
د من لساله لفظ یې غوره کر من قوله يي ونهویله. شکه چې په بعضو وختونو کې په خپله دد ې نعلي 
کیفیت ضرر وي. لکه یو څوک چې د ژبې په راویستلو سره ټوقې او استھزاء کوي نو لسانه هغو لره هم 


شامل دی.د "من لسانه" لفظ یې اختیار کرو "من قوله" يې نه دي فرمايلي ځکه چې بعضي وختونو 
کې ژبه خپل کیفیت فعلي سره تکلیفونه وركوي مثلا ژبه راوباسي او وقي او هسخري ورسره وکری 
شي, نو "لساله" دې لره هم شامل وي. 

وید : د لاس په ضرر رسولو کې وهل ټکول. قتل (وژل). هدم. او د یو چا په حق کې ناروا یکل کول یا 
په لاس سره په اشاره کولو سره ضرر رسول ټول په کې داخل دي. 

د لاس یادول‌د ولو اندامونو نه کنایه ده. خکه چې په لاس سره ټول افعال ظاهريري. له همد ې و جهي په 
منفرد طورلاس ذکر کړی شوى دی د لاس نه مراد ظاهري لاس هم دی او د هغه نه معنوي لاس يعني په 
کوم شي باندې قبضه کول او په ناروا طریقي د هغه وهل هم داخل دي(المرقات ۱/۱۴۳). 

والمهاجر : یو ظاهري هجرت دی کوم چې (ترک الوطن لاجل الدین) دی ددې هجرت سره متعلق 
مخکې بحث شوی دی او ان شاء الله په آئنده کې به هم په کوم خای کې تفصیل راشي» دویم باطني 
هجرت دی يعني ترک مآتد‌عوا اليه التفس الامارقیا ترک ما ھی الله عنه دا دویم اطلاق د لغوي 
مفهوم په ریا کې دی په کوم کې چې د مهاجر د مبدء اشتقاق په حواله خبره شوي ده (المرقات ۱۴۳ /۱). 
مثلا په ذکر شوي حدیث کې دا مفهوم دی چې یو کس کور پریږدي د وطن او دوستانو نه جدا شي؛ 
لمحه په لمحه تکلیفونه برداشت کوي. دا د دې دپاره کوي ترخو چې همدا کس لري لار شي او د خپل 
رب اطاعت و كري او د گناهونو نه ځان وساتي» اوس که چیرته یو مهاج ر ګناه نه پريردي د الله نافرماني 
کوي نو داسې کس د دې مستحق نه دی چې هغه ته دې مهاجر وویل شي. 

ای! لمسلمین خير : یعنې په مسلمانانو کې د ولو نه بهتر مسلمان څوک دی؟. 

سوال : دلته یو مشهور اشکال دی او هغه دا دی چې په احادیثو کې د (ای المسلمین خير په شان ای 
الاسلام احب يأای الاعمال افضل وغیرہ مختلف سوالونه د رسول الله تیور نه شوي دي او د 
ټولو مقصد دا دی چې په اسلامي اعمالو کې له ټولو بهتر عمل کوم یو دی؟ د دې ټولو جواب په ظاهره 
یوراورل په کاردي ځکه چې دټولونه بھتریوکیدي شي. لیکن په احاديثو کې جوابونه مختلف راغلي؟. 
لهذا په دغه ذکر شوي حدیث کې من سلھ المسلمون من لساله راغلی . په بعضو روایتونو کې ای 
الاسلام خير په جواب کې تطعم الطعام وتقراًالسلام راغلی په بعضو روایتونو کې د ای الاعمال 
افضل په جواب کې الصلوۃلوقتھاراغلی:اودھمد اسي سوال په جواب کې په بعضوځایونو کې الایمان 
له راغلی او په بعضو حایونو کې الجھاد ئي سبیل الله راغلی او په بعضو کې پر الوالډین راغلی , 


الونه او جوابونه په احادیثو کې ذکر دي. کله چې سوال یو دی مقصود هم يو دی چې 


همد ارنگه نور سو 
کوم عمل بهتر دی نو جوابونه یې ولې مختلف دي؟. 

جواپونه : (۱)د سوالو کوونکو د احوالو په اعتبار سره جواب ورکری شوی دی: په کومو کې چې کوم 
چې کوم استعداد 


کمی محسوس شوی دی هفو ته په ترغیب کې جواب ورکول شوى دی. يا په چا کې 
لیدل‌شوی دی د هغه موافق جواب ورکول‌شوی‌دی. 

(۴)د زمانې د احوالو په اعتبار سره جواب ورکول شوی. د حج په زمانه کې د حج د ترغیب دپاره هغه ته 
له ولو افضل ويل شوي. د جهاد په زمانه کی جهاد د ټولو نه بهتر ګڼل شوی. د مونځ په وخت کې د 
مونخ ترغیب ورکری شوی. د کومي بلې قربانی او ایثار په وخت کې د هغو ترغیب ورکری شوی. 
(۳)امام طحاوي هاه ويلي دي چې افضل يوه نوع ده د کوم ماتحت چې یو فرد نه دی بلکې ویر افراد 
دي. اوس چې په کومو کومو شیانو باندي د افضلیت حکم لگول شوی هغه ټول د همدي نوع لاندې 
داخل دي. دغه افراد د یو بل سره معارض نه دي. بلکې معاون او موافق‌دي. 

(۴)علامه شبیر احمد عشماني الله ویلي دي چې د افضلیت اعتبارات مختلف دي. مثلا حضرت ابو 
بکر وله افضل دی د ارحم امة په اعتبار سره» حضرت عمر ند اشدهم في امر الله په اعتبار 


سره.حضرت شمان کید اصد‌قهم حیاء په اعتبارسره افضل دی او حضرت علي ود اقضاهم 
په اعتبار سره افضل دی نو هیڅ تعارض او تضاد نشته دید فضیلت جهات مختلف د ي. 


۹ ذیقعره ٤٤٤١‏ ھ 


در سول الله هرسام سره د محبت در جات 

0 و عن آئیں روي الله عَله کال قال سول نو صل له یه ول لا یمن دک 
حضرت انس تَفلیتنلنەروایت د ی وایی چې نبي اس و فرمایل: (کاصل)م من نه شي جو رید ی‌به تاسو 
عَق اون أَحَب لو ِن والډو. وولو رالاس یشقن علین.٩‏ 
زه هغه ته د هغه د پلار»اولاداودیولوخلکونه زیات محبوب نه‌شم. 
آوضیح :انس بن مالک بن نضر الاتصاري الخزرجي ند لسو کلونو په عمر کې د ده مور ام‌سلیم 


() اخرجه البغاري ۳۸/۱ رقم الحدیث ۱۱١‏ كاب الایمان ؛ باب حب الرسرل صلی الہ عليه وسلم من الایمان ؛ وسلم في صحیح 
۱ رقم الحدیث )0-۱٩(‏ کتاب الاہمان ؛ باب بیان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الایمان ۔والنساد في سته ۰۱۱۸/۸ دتم 
الحديث (۵۰۱۳) » وابن ماجه في سته ۰۲۱/۱ رقم الحدہث ۷٦ء‏ واحمد في مسندہ ۲۰۷/۳. 


2 دی نبي کریم ولوټار ته په هغه وخت کې راووست کوم وخت چې د ده پلاروفات شوی وو 
او مور یې له ابوطلحه سره نکاح کړې وه. ام سلیم ها رسول اللہ مللفتنیوسار ته وویل : خویدمک 
ادع الله له. رسول الله َنِم د مال او اولاد د برکت دعا داسي وکره :اللهم یرک في ماله وولدہ 


واطل عمره واغفر ذلبه. د دې دعا اثر دا شو چې په خپله يي ویلي دي چې ما په خبل لاس ۹۸ ماشومان 
دفن کړي د دې ميوي حال دا وو چې په کال کې به یې دوہ ځلې فصل کولو . حضرت عمر عه د فقه 
او احادیثو د تعلیم دپاره د معلم په صفت بصرې ته لیږلی وو ورته وې فرمایل چې اوس د اوږده عمر د 
وجهې ستومانه شوی یم او د رسول الله رد اخيرنۍ دعا د مغفرت اميد لرم» تر لسو کلونو 
پورې د رسول الله سر خاص خاد م پاتې شوی دی او د سلو کلونو نه څه زیات عمریي موندلی» 
په بصره کې په ( ٣٩‏ هجري) کې وفات شوی (المرقات ۱/۱۴۴). 

احب اليه من والدډه: احب د محبوب په معنی سره دی. 

والډه : د عاقل کس په نزد د اهل او مال نه بلکې د خپل نفس نه هم والد او ولد معزز دي. لهذا خپل خان 
په هلاکت کې اچوي مگر هفوی بچ کوي» همدا وجه ده چې د انس په حدیث کې د (لفس) لفظ نشته او 
په نورو روایتونو کې شته په دې کې هیڅ تعارض نشته. ځکه کله چې د والد لفظ راغی نو والد خو د 
نفس نه عزیز دی» لهذا د نفس ذ کر کولو تەضرورت نشته. په حدیث کې والد په ولډ باندې مقدم شوی» 
ځکه چې والډ د وجود په اعتبار سره هم مقدم دی او هم معظم دی او که چیرته ولد مقدم شوی وای لکه 
په مسلم کې چې دي نو ییا د شفقت د وجهي مقدم شوى دی د والد نه مراد من ڈا الولد دی کوم چې مور 
ته هم شامل دی» لهذا د والد نه مراد والد او والده دواړه دي. داټول د تمثّیل په طور دي. مراد عام 
دوستان, اصول فروع» نفس او مال دي. ددي وروسته پدوالتاس اجمعین كي تعمیم بعد تخصیص دی 
په کوم کې چې ټول انسانان ی ی 
جلال او عظمت محبت لکه د والدینو سره محم 

محبت لکه د ښځې او میره محبت چې دی. په دې حدیث کې د همد ې دریوارو طرف ته اشاره شوې دہ 
سے ارت یا یسایس ی 
باندې په نورو الفاظو سره داسې پوهه شئ مح : 
سره دی» په حدیث کې د والده نه غټ د ولډه نه ورکوتی او په الناس اجمعون سره د مساوي طرف ته 


اشاره ده. دریواره قسمه محبت راغی. 


.رو( هتب امن ) 
سوال: دلته مشهوراشکال دی چې په دغه حدیث کې درسول محبت دایمان د پاره معیار ګرځول شوی, 
سره ددي چې طبعي محبت د والدینو او اولاد سره ویر وي نو بيا به څوک مؤمن پاتې شي؟ همدارنګه 
محبت خو غير اختياري شی دی هغه د ایمان معیار څنګه جورید لی شي؟. 
چواپ: دي سوال جواب دادی چې دمحبت دري قسمه دي :اول طبعي محبت دی لک د اولاد والدینو 
07ب ال فش بت 


وغيره‌سره‌محبتد اغيراختياري وي 
دی قاضی بیضاوي وضو علامه خطابي مَعَةأنٌُويلي چې د لته طبعي محبت مراد نه دی دويم:عتلي 


محبت دی هغه دا چې یو کار د خواهش نه خلاف دی طبعیتد هغه نه انکار کو يی؛ لیکن عقل ورته وايي 
چې په دې کې ګټه ده نو دا کس هماغه کار کوي يا هماغه شی استعمالوي؛ اګر که د خواہش او مزاج 
خلاف دی» ملا مریض دی هغه ترخه دواء طبعا بده ګڼي. په نهاره خيټه د کریلی اوبه څښل د ځان وژل 
ګڼي مګر عقل مریضتیا ته په کتلو سره دا ښه ګڼي ځکه چې په دې کې شفاء ده. بالکل همدارنګه دا 
محبت دی»مشلا درسول الله سَؤَكِ سار حکم راشي چې داکاروکرہ اودو الدینواوولد حکم راشي چې 
داکارمه کوہ تواګرکه طبعي ميلان دوالدینو طرف ته دی لیکن عقل وايي چې درسول الله ی 
حکم ومنه ځکه چې په دې کې د آخرت ګټه ده. د مثال په طور رسول الله سیر یو چاته د والدینود 
وولو حکم ورکړي داولادد وژلوحکم ورکړي ځکه چې هفوی کافران دي ياد کفارو سره د جھادکولوحکم 
وركري نوطبعاداکار دروند دی.مګر عقل وايي چې ددارینوکامیابي په دې کې ده په دې باندې عمل 
کول دي.دا عقلي تقاضاده» په حدیث کې د مونږ نه چې د کوم محبت غوښتنه ده دا همد غه عقلی محبت 
دی نه طبعي محبت کوم چې غير اختياري هم دی. ریم : شرعي ايماني محبت دی دا هم دلته مطلوب 
دی او هغه دا دی چپ :(ايار جمیع اغراض المحبوب على اغراض غیرہ حق القریب والنفس وهنا 
الحپ هو النآڈی عن الایمآن والاجلال والتوقیر والرحمة) (المرقات ۱/۱۴۵). 


بعضو شارحینو په (لاپؤمن) کې (لا) د کمال دپاره راوری دی چې کامل مؤمن کیدلی نه شي.په 
بخاري شریف کې د حضرت عمر که يوه واقعه لیکل شوې ده چې ده رسول الله سا 
عرض وکر :کات احپ ال من کل شیء الا من نفسی قال عليه السلام لا حق !۱ کون احب الیگ 
من نفسک فقال عمر فانک الآن احب ال من لفسی فقال علخ الآن یا عس) په دغه واقعه کې 
رسول الله لر د حضرت عمر مك نه د طبعي محبت غوښتنه کړې ده. حضرت عمر تل 
عرض وکر هغه څنګه کیدلی شي. پا رسول الله نیارد توجو پردہ واچوله نو حضرت عمر کف 
د طبعي محبت اقرار وکړ پیا رسول الله مر وفرمایل چې اوس ایمان کامل شو .حضرت سه 


محمد یوسف بنوري هاه ويلي وو چې زما ذوق دا دی چې په دغه حدیث کی د محبت نه مرادهغه 
ېت دی دکوم ابتداء چې عقلي وي او انتھاء یې طبعي وي. ځکه چې صحابه کرامو تا 
همداسي طبعي محبت عملي ثبوت وړاندې کری دی.(۱) مثلا کله چې رسول اللہ مر وفات 
شو نو دا صدمه صحابه کرامو هکت برد اشت نه کری شوه حضرت عمر هه وختي طورد وفات 
نه انکار کولو. حضرت عشمان ههد غم د وجهې د یو چا د سلام‌آوریدو او هغه ته د جواب ورکولو 
ټابل نه وو پاتي شوی» یو شمیر صحابه کرامو مدینەمنورہ پریښوده شام او نورو خایونو ته لاړل چې د 
محبوب نه بغیر په مد ينه کې اوسیدل ګران دي او په عامو صحابه کرامو باندې روښانه دنیا تياره شوه. 
په همدې حالت کې کله چې عبد الله بن زید بن عبد رب صاحب اذان ته د ده زوی د رسول الله میور 
د وفات خبر ورکړو په دې وخت کې ده په خپل باغ کې کار کولو نو ده په خپلودواړوسترګوباندې لاسونه 
کیښودل داسې دعا یې وغوښتله:اې الله! ستاپه دې کائناتوکې دې سترګورسول الله ارما 
لیدلی وو کله چې رسول الله 2 نشته نو ماته هم د دې سترگو ضرورت نشته» اې مولا ! زما 
نظر زما نه واخله» لهذاددعا په ختمید و سره هغه ړوند شوه دا طبعي محبت وو .(۲) د احدپه ورځ کله 
چې کفار په رسول اه هلر باندې راغونډ شول او حملهيي پري و کره نو رسول اللہ یار 
وفرمایل : څوک شته دی کوم چې دا وخت زما نه دفاع وکړي او د ما سره په جنت کې ووسيري؟ په دې 
اعلان سره په صحابه کرامو نت۸ کې یو په بل پې اوه صحابه کرام د رسول الله سار 
مخکې ودریدل د شهادت جام یې نوش کر دا طبعي محبت وو.(۳) د احد په همدې غزا کې کله چې 
عارضی شکست راغی او مديني منوري ته داوحشتناک خبرورسید وچي رسول الله میور شهید 
کری شو نو د مدينيمنوري نه ښځو بې اختیاردد احد میدن په طرف منډه کړله په دوی کې پوه ښځه 
کلشوم بنت رافع 4 وه. په لار کې یو چا ورته وویل چې د احد په جنګ کې ستا میرہ شھید شو دې 
ورته وویل د میره خبري پریږده» دا راته ووایه چې رسول الله میور څنګه دی» با چا ورته وویل 


رکا سای رم 


یې روغ جور سالم ولید نو وې فرمایل کل مصبة بعک یارسول الله جلل یعني کله چې تاسو روځ 
جور ياست يو باق ټول مصپېتونه واړه واړه دي» دا طبعي محبت وو.(۴) دمدینې منورې مو ق 
درس ل اللہ مد زر اکستاغۍ کې ژبه اوه کړه د کومې معلومات چې رسول الله من 
وشو نو رسول اللہ مَؤَّكِ ي2 د هغه د زوی په مخکې د دې یادونه وکرہ؛ زوی یې د رسول الله 
یزار نه د پلار د وژلو اجازه وغوښته؛ رسول الله اليا اجازه ورنه کړه» خو یبا هم دغه 


صحابي لارو او خپل پلار ته یې وویل چې داسي ووایه چې رسول الله هلر معزز او بزرګ دی او 
ته ذلیل یې که نه نو وژنم دې» هغه وویل چې رسول الله یوار معزز دی او زه ذلیل یم ییا زوی 
هغه پريشود »د اطبعي محبت ؤ.(۵)علماء کراموترویرہ حده دا و اقعه لیکلې چې رسول الله ماود 
يوه ورځ ښکر ولگولو او وينه‌يي وویستله بيا یې يوه صحابي ته ورکره او ورته وې فرمایل چې دا یوسه 
په کوم پټ ځای كي يې واچوه. هغه ویوره سوچ یې وکر چې د رسول اللہ مر د مبارک بدن دا 


مقدسه وینه په زمکه څنګه وغورشوم؛ لهذا هغه دا وينه وڅکله راغی او رسول الله دول ته يې 


وویل : القیت اخف مکاله ما هغه په پټ خای کې واچوله. دا ټول د طبعي محبت آثار وو.(۶) حضرت 
خیب تب کله چې کفارودوژلومیدان ته راوست اوسولۍ ته یې وخیژولونواہوسفیان وویل:آیاتاته 
داخبره خوښه ده چې داوخت ستاپه خای محمد میور د مو نږسره وی دهغه غاړه موپه توره پریکړې 
وی اوته په خپل کورکې وی؟ دده په جواب کې حضرت خبیب لب محبت اظهارد اسي و کړه: په الله 
تسم ! ماته دا ہم خوښه نه ده چې محمد عربي مر په خپل ځای کی ازغی لارشي او زه ازاد په 
کور کې اوسیږم.داطبعي محبت ؤ د کوم مظاهره چې صحابه کرامو عفر کړې وه. او امت ته يې دا 
تعلیم ورکری و چې د محبت ابتداء اگرکه عقلي او شرعي وي لیکن د هغه انتهاء طبعي کید ل په کار ده. 
د هبت اسباب : د محبت دری غټ اسباب دي :اول سیب : چھال : دی. اللہ تعالی رسول اللہ َو 
ته د ولو نه زیات جمال ورکری ووء د ده لور جمال د شمائل ترمذي ته واضح دی ابو علي 
سینا یو لوی فلسفي اولوی حکیم تیر شوی دی ده په سیرت کې یو کتاب لیکلی دی په هغه کې ده 
ليكلي: (حسن) د اندامونو د تناسب او د اندامونو د اعتدال نوم دی او د شمائل نه معلومه شوې چې 
رسول اللہ مر د ټولو معتدل الاعضاء ووء لهذا د آدم ال نه رانیولې تر اوسه پورې د 
رسول اللہ مر په شان کوم حسین نه دی پيد اشوی, په خپله درسول الله ایور ارشاد دی: 


رانا میج وا پرسف صب) . چا ويلي‌دي: 


سن سم مک بیناءداری له 1 نچ خبان ہم دار ھت ها داری 
چان کے سار کات ایک کے یں یل 9 تر کلیس یس سگررو پد 
و احسن منک لم تر قط عەاي 8 واجمل منک لم تلداللساء 
خلقت مبرأمن کل عیب 8 کلک قں خلقت کماتشاء 
فاق النبیین ني خلق و ئي خلق ات ولم‌یدا لوه في علم ولا کرم 
منزه عن شریک في محاسنه 8 فجرهر الحسن فیه غیر منقسم 


حضرت عائشه لها فرمايي: 


لنا مس وللافاق شس 9 وشمسی خیر من شمس السماء 
فشمس النأس تطلع بعں فجر وشمسی تطلع بعدالعشاء 

پیا یې و فرمایل: 
لوای زلیخا لو رین جبینه © لاثرن بالقطع القلوب على اليد 


يعني که د زليخي ملگرې حضور ما ٥کتلی‏ وی نود ګوتو په ځای به یې زرونه کټ کړي وو. 
یا صاحب الجمال و یا سید الیشر @ من وجهک الینیر لقد نور القمر 


لایمکن الگناء کماکان حقه 8 سجدازضربز رگ وی سر 
لن یخلق الر حمن مثل محمد # ابداو علي‌انه‌لم یخلق 


چېا نکر دان مف مشش 0 را وښتډ نف لق 
ډ محبت دویم سپب : گھال : دی د رسول اللہ لیرد کمالاتو شمارل ممکن نه دي. مګر د ختم 
بوت چې کوم کمال دی دا داسي کمال دی د کوم د اثراتو نه چې اولین او آخرین ټول په یوه وخت کې 
مستفیض شوي دي. 
وکل ای من رسل الکرام به 2 فانه ما اتصلت من لوره بهم 
ان سار ےک الات ایک تسيل ېه تر یسا لکی میں تج مسگردوپار ۱ 
ختمنبوت په دې اعتبار سره کمال دی چې ال تعالی چې انيياء کرامو عَالَلة اولياء کرامو او د آدم 
يلا اولاد ته چې څه ورکړي وو هغه یې ورکرل ییا په رسول اللہ ور باندې د کمالاتو 
تکمیل وکړ گویا چې الله تعالی وښودل چې څومره کمالات دي هغه ټول ما خپل نبي ته وركري دي. د 
روحانیاتو تکمیل مې په ده باندې کری؛ اوس د کوم بل نبي د راتلو امکان نشته. ځکه چې څومره 
روحائیات او مادیات رسول الله مزر ته ورکری شوي اوس دده نه وروسته بل چاته د څه ورکولو 
امکان نشته.گویا چې د انعاماتو او اکراماتو تکمیل په رسول الله َو باندې شوی دی . 
مضت الدهور وم اتین بيثله 4# ولقدان فعجزن عن نظر ائه 
لایمکن الگناء کباکان حقه 88۰ داز خد ارگ آل قضر 
لفسي القراء لس اخلاقه شهرت "8ا باله خير مولود من البشر 
سقگیيیم ‏ 8# گربت‌ان‌هدنیهام 


بر خوبان درام ې نین زد 

د عبت ٹریم عہب : ورکړه ده يعني جود او سخاوت کول. په رسول الله سر باندې د سخاوت 
انتھاء شوې وہ حضرت عائشې و ويلي چې په رمضان کې به د رسول الله ور سخا وت د 
تیزې هوا په شان ؤء ده دا تعلیم ورکر چې (ولاتخش من دی العرش اقلالا) یو بانډ چي ته يې ډ که وادي 
ګډان ورکرل: هيڅکله یې په مبا رکه ژبه باندې د ورکړې په موجودیت کې د (لا) کلمه نه ده راغلې. 

ما قال لا قط الا في تشهد چچ لرلاالتشهن لکانت لاه نعم 

نحن القداء لقبر انت ساکته E:‏ فيه العفاف وفيه الجود والكرم 
د حنین په میدان کې رسول الله ايرا د خپلو صحابه کرامو از نه بغیر غیر مسلمو ته په 
زرګونو اوښان ورکرل او نړۍ یې په حیرانتیا کې واچوله. نوي مسلمان شویو ته يوه يوه کس ته يي سل 
سل اوښان ورکرل د سخاوت تاریخ یې جوړ کړ. کله چې په رسول الله مر کې جمال په کامله 
درجه وو نو کمال‌هم په کامله درجه وو عطیه هم په کامله درجه وه نو د ده یور سره محبت ساتل 
د ده موټا ذاتي حق دی. په همدي وجهي په شرعي طور د رسول الله لو سره محبت 
کول په دې حدیث کې کوم چې د ایمان برخه ګرځول شوی دا د ده مر ذاتي حق دی کوم چې په 
هرمسلمان باندې لازم دی. ۰ 


د ایمان د خوند (لذت) حصول: 
۷( وَعنۀ قال : کال وشول الو صل الله كليو ول بلا مَنْ کي فیه 


توفیج : ثلاث : ثلاث مبتداء ده او (ه کن فیه) پوره جمله 
چې ثلاث نکره ده دا څنګه مبتداء واقع کید ی شی؟ 
جوا : د دې یو جواب دا دی چې نکرہ محضه نه ده ء بلکې نکرہ مخصصه ده. دا په خپله صفت دی او 


موصوف خصال محذوف دی. يعني(خصال ثلاث)نو دا اعتراض ونه شو. دویم جواب دا دی چې دا د 


شرطیه د هغه خبر دی. اوس سوال دا دی 


ثلاث تنوین‌د تعظیم د پاره دی. يعني دری لوی (غټ) شيان‌دي. (المرقات ٩‏ ۱۴--۱/۱۴۷) 

وجد : د ادرک په معنی دی اود(ذاق) په معنی هم دی او د(صادف) هم دغه معنی ده. 
حلاوۃالایمان:ددي ايماني حلاوت دوه مطلبه دي: () ای استللا ذالطاعات وایشارالطاعات عل جمیع 
الشھوات وتحمل المشقات في مرضاة الله ورسوله والرضاء بالتضاء نی جمیع الحا لات(المر قأت 0/۱۰۷ 


(٢)د‏ ايماني حلاوت نه مراد قلبي خوند (اوالتذاذ) دی کوم ته چې په نورو روایتونو کې قلبي بشاشت 
ويل شوی دی» يعني چاته چې دنيوي خوندونه په نظر هڅ ورځي او صرف په طاعاتو کې اصلي 
حلاوت او لذت محسوسويءد الله او د هغه د رسول محبت په هر مسلمان کې شته مگر عند المعارضه 
ښکاره کیږي» د حب في الله اعلی درجه دا ده چې پەکثرت عطایاو سره په هغه کې زیاتوالی نه راځي او 
دمصیبتونو د سختوالي په وخت کې په هغه کې کمی نه راځي. په دې حدیث کې رسول الله کنر 
داښودلي دي چې د ایمان اصلي حلاوت خوند هغه انسان څکلی شي د کوم زره چې په روحاني صفاتو 
سره منور وي او هغه په روحاني اعتبار سره بالکل صحيح وي» که چیرته کو مکس په روحاني اعتبار سره 
ناروغ وي يعني دهغه زره دروحاني صفاتونه خالي وي نوداسې کس دایمان حلاوت بیخي محسوس 
کولی نه شي.ددې مثال دیوہ تندرست اوناروغ انسان په شان دی.که چیرته کوم انسان تندرست او 
صحتمند وی نوهغه دشاتوحلاوت داسې محسوسولی شي څرنګه چې دشاتوحقیقت دی لیکن که 
چیرته کوم کس دصفراءناروغ وي نوداسې کس چې شات وڅکي اعلان به وکړي چې شات ترخه دي. 
سره ددې شات ترخه نه دي.بلکې داقصورد همد غه ناروغ کس دی چې د صفراءد وجې نه ده ته خوندور 


شی تريخ ښکاري.بالکل همداشان که چیرته کوم کس په رو حاني مرضونو کې مبتلا وي نو هغه د اسلام 
حقیقي لذت هيڅکله نه شي محسوسولی.هفه برعکس همدې خوند ورشي تەدتریخ ویلوکوشش کوي. 
لیکن که چیرته په روحاني اعتبارسره داکس تندرست وي نودایمان اعلی ترین لذت محسوسولی شي. 
په دې اعتراف کوي اواعلانکوي چ ېآود اخوند ورن نعمت‌دی‌درو حاني‌تند رست دپارہ(المرقات ۱/۱۴۷) 
په دې حدیث کې د ايماني حلاوت محسوسولو دپاره دري څیزونه ضروري گیل شوي.اول داچې د الله 
تعالی او د هغه د رسول هرسار محبت به په نورو ولو محبتونو باندې زیات وي»دویم داکه چیرته 
د کوم مخلوق سره محبت وي نو هغه به هم صرف د الله دپاره وي. دریم دا چې د مسلمانیدو نه وروسته د 
کفر نه به دو مره نفرت وي څومره چې په اور کې د غورخید و نه وي» خلاصه دا ده څوک چې ایمائي لذت 
محسوس کړي نو په اسلام باندې تک کول آسان شي ورنه پیابه یو غټ تکلیف محسوسوي او تښتي به. 
(المرقات ۱/۱۴۷) 

من کان : دلته د تقديري عبارت منل ضروري دي يعني راحداهاً محبة من کان الله ورسوله احب 
...الد احب نه شرعي اختياري محبت مراد دی. (المرقات ۱/۱۴۷) 

مماً سواهیا : دا سواهما عام دی ذوی العقول وي که غیر ذوی العقول وي. که د مال نه وي که جاه او 
منصب نه وي يا که د شهواتو نه وي. (المرقات ۱/۱۴۷) 

سوال: اشکال دا دی چې رسول الله سل د لته د الله تعالی نوم او خپل نوم په تشنیه سره په یو 
ضمیر کې جمع کری دی يعني (مماً سواهیا) همدارنګه د نکاح په خطبه کې د واړه په یو ضمیر (هما) کې 
جمع شوي دي حالانکہ رسول اللہ مار په خپله له همد ې الفاظو منعه کړې ده چا چې همدا الفاظ 
ويلي وو :(من یط الله ورسوله فقد رش ومن يعصهماً فقد غوی. فقال يالام بلس الخطیب انت 
قم) اوس د دې جواب څه دی؟.(المرقات ۱/۱۴۷) 

جواب : شارحینو د دې سوال دیر جوابونه ورکړي دي :اول جواب : دا دی چې دا اعتراض د رسول الله 
یوار طرف ته متوجه نه دی ء ځکه کله یو شی د امت دپاره منع وی دی د رسول الله 
میور دپاره منعه نه دی» د دې وجه دا ده چې ملا (هما) په ۳ کې که چیرته رسول الله 
یوار دواړه نومونه یو ای راوړي نو د ده له د شرک. تسويي او برابرۍ وهم نه شي کیدلی؛ 
لیکن په نورو کې دا احتمال شته دی چې دوی د اتحاد ضمیر له وجهې د اشتراک او مساوات ګمان 
وکړي نو ځکه منعه شوې. (المرقات ۱/۱۴۷) 

دویم جوا :دا دی چې په اطاعت کې خو د دوارو جمع کول صحیح دي. ځکه چې د یوہ اطاعت‌ناتمام 


دی. پاتې شوہ د معصیت معامله نو په هغو کې یو معصیت هم تباه کوونکی دی او خطیب دواړه 
معصیتونەد تباهۍ او ګمراهۍ د پاره ضروري جور کړي. (المرقات ۱/۱۴۷) 

هریم چواب: دا چې د رسول الله مب په وړاندې د اجازې نه بغیر د خطیب ودریدلد خطبې دپارہ 
او خطبه ورکول خومره د بې ادبۍ خبرہ ده. شاید په همدې وجه رسول اللہ کات منعه کړې وي. 
داوجه په کوم کتاب کې نه ده ترلاسه شوې؛ممکنه ده چې صحیح وي که نه نوبنده د معافۍ غوښتونکی 
ری.وٹائیٹھامحبة من احب عبدا حرا کان او عبدا مملوکالایحبه ای لایحبه لغرض وعرض وعوض 


ولایشوب محبته حظ دنیوی ولا امر بشری بل محبته تکون خالصة الله تعأل . رالمرقأت 6۱/۱۵۸ 
وٹالٹتھا کراهة من یکره ان یعود ادعود دوه معناګانې اختل شوې دي؛ اول دا چې یو انسان په 
اسلام باندې پیدا شو په هغه کې را غټ شو اوس دا کس د کفر طرف ته گرخیدل بد ګڼي نو دا عود د 
صیرورت په معنی سره دی۔د عود دویمه معنی د اول حالت طرف ته د ورگرتحیدلو ده. دا بیان د هغو 
خلکو په وړاندې مناسب دی کوم چې اول په کفر باندې وو ییا مسلمانان شول. اوس دوباره د اولحالت 
کفر طرف ته و رګرځيدل بد ګڼی. (المرقات ۱/۱۴۸). 
په دې حدیث کې د ايمان د حلاوت چې کوم بیان شوى دی په هغه باندې دا بحث شوی چي‌آیاد! حلاوت 
حسي دی چي د انسان په خوله کې محسوس کری شي او که معنوي حلاوت دی؟ ابن حجر رمه ۳ 
حسي قول هم کری دی.په کوم باندي چې ملا علي قاري د سخت تعجب اظهار کری دی چې حسي 
کیدلی څنګه شی. مگر د صوفیانو اکثریت هم په همد ې باندي دي چې حسي ظاهري کید لی شي؛ د بهر 
دباطن د صفائی سره د هغه تعلق دی نو اصحاب کمال دا تشریح د نظر نه نه غورځوي» عامو علماؤ 
معنوي حلاوت مراد کری دی.په دې حدیث کې د دریو صفاتو بیان دی؛ اول دوه صفتونه غو تحلی 
وتزین بالفواضل والفشائل د قبيلي نه دي. او دریم صفت د (تخل من الرذائل) د قبيلي نه دی. گویا 
چې په دې سره اشاره وشوه چې د کفر نه د براءت اعلان هم د ایمان د تکمیل دپاره ضروري دی. 
دامن کوند کله حاملیدی شي 


ياتا تره دی۔ دوه کاله دده نه په عمرکې مشردیءچاورنەسوال 
رسول الله اَي مشر دی البته زه 
(اسن)يعني په عمر کې زیاتیم دادهغه ذکاوت و قدیم الاسلام و مګر اسلام یې پټ کړی ؤ. د مکی 
د فتح نه څه موده مخکې يي هجرت وکړو او ښکاره یې کړ .بد رته مجبورشوی و اود جنګ دپاره راوستل 
شو یو د همدي وجي نه نبي ول مسلمانان د ده د وژلونه منعه کړي وو . (المرقات ۱/۱۴۹) 

د ده مور اولنی ښځه وه کومې چې کعبې شريفي ته د غلاف اغوستل رواج کرل؛ د هغې په ورکیدو 
باندي يې نذرمنلی وو چې غلاف به ور اغوندم. (المرقات )٢/۱۴۸‏ 

دحضرت عباس کیت عمر ۸۸ کاله وو په ۳۲ هجري کې وفات شوی او په جنت البقیع کې دفن شوی. 
ذاق :ای وجډوا صاب ولال يعني ايماني حلاوت یې پیدا کړو. ابن حجر ولد معنوي حلاوت په 
ځای د حسي حلاوت قول کری په کوم باندې چې ملاعلي قاري وال تعجب کری۔(المرقات ۷/۱۴۹) 
رفی نيعني داسلام د پاره یې سینه خلاصه شوه او زړه یې مطمئن شو ظاهرًا او باطتًا انقیاد حاصل شو. 


توضیح: حضرت عباس نة د بي 
وکرو چې په تاسو کې کوم یو مشر دی ده ورته وفرمایل چې 


باه ربا: د الل په ربو پیت باندې رضاوالی داسي چې نه شکایت نه حکایت» په هر حالت باندې او د 

زماني په هره پېښه باندې رضائیت. په اسلام باندې رضا داسې چې ټول احکامات بغیر د چون چراپه 
ځای کری شي په رسول الله هر باندې رضاداسې چې په طبعي طوردرسول الله یر 
سره دمحت دو جې دده سنت اوطريقي خوښې کړي اوداللہ تعالی په قضاءباندي رضاشي. ملاعلي 
قاري وله دد ې تشربح په دې الفاظو سره کړې:ای ان یکون صابراعل بلائه شا کراعل نعماته راضيًا 
بقدره وقضاله ومنعه واعطاله وان پعبل بجمیع هرائع الاسلام بامتٹال الاوامر و اجکناب 
الزواجروان يبع الحبیب حق متا بعته في سلنه وآدا به وا خلاقه و معاش رکه (المرقات ۱/۱۴۹). 

ددې حدیث مضمون هم د مخکني حدیث په شان دی چې د شاتو معنوي او حسی لذت هغه کس 
محسوسولی شي د کوم چې ذائقہ سمه وي. په صفراوي مرضونو سره د هغه د خولي خوند خراب شوی 
نه وي همدارنګه د ایمان خوند ہم هغه کس محسوسولی شي کوم چې په صحیح عقائدو او اسلامي 


(۱) اخرجه ملم لي صحیحه ٦ء‏ رقم الحدیث (۳۱-۰۲) ۰ رالترمدي ٥‏ رقم الحدیث (۴٢٢٦۲)؛‏ واحمد في مسنده ۰۲۰۷/۱ 


صفاتو متصف وي. هغه په ايمان اسلام او نبی آخر الزما 


مہ 1 ن باندې داسې عقیدہ ولري څرنګه چې د هغه د 
رب د طرفه حکم شوی دی . : چې 


اسلام د نجات مدار دی 


ولا ضرا کو 


و ےس ؟م وو ۴ 7 24 
ینوت وَلَم یمن بالډي ارس ت په 
خبره ده كه‌يهودي وي که نصرا 


ني وي.اوبياماته په راوړل شوي شریعت باند دایمان راوړونه بغیرمړ 


اد إل ان من أَصْعَاب التَار ورا#شنیق". 
آوضیج:رالزي لفس محبد بيده: دا تسم دی. رسول الله مڑ ایوا د امت د تعلیم دپاره قم خورلی 
دی په کوم سره چې امت ته دا تعلیم ورکول كيپري چې رسول الله برد اللہ تعالی محبوب بنده 
ژد خدائي مالک نه ؤ بلکې د ده رخا ن(روح)د ا ڈتعالی په قبضه کې ؤ .د ويم دا ښودل مقصود 
دي چې قسم صرف داللہ په نوم سره کول په کار دي» دريم دامعلو مه شوه چې دضرورت نه په غير د کلام 
دتاکیددپاره قسم کیدلی شي حرام نه‌دی» امام شافعي راه ويلي چې ما هیشکله نه په دروغو تم 
خورلی اونه مې په رښتياقسم خورلی دادده امتيازي شان دی د لفس محمدنه روح دمحمد موز 
ذات دمحمد میور حالات حرکات او سکنات د محمد مور مراد دي. (المرقات ۱/۱۵۰) 
اده :يعنيد اللہ تعالی قدرت او د اله نعمت او رحمت په لاسونوکې دی.د ید لفظ د متشابهاتو نه 
دی.دمتشابهاتوی وتسم هغه دی د کومو چې معنی معلومه ده لیکن د مراد علم نه لکه ید وجه. ساق» 
جلوس, مجئ, استواء وغیرہ؛ په دې کی د سلفو صالحینو مسلک دا دی چې د ايمان راوړو دپاره همدا 
ظاهري الفاظ دي د دې معنی مایلیق بشانه دہ د دې علم اللہ تعالی ته سپارل شوی. لکه څرنګه چې 
امام مالک بیعذلالريلي دي ,لاسکوا معلوم والکیفیة مجهرلة والسؤال عنهاً بډهةءامام ابر حئیفة 


۰ )۱۹۳-۲۸۰( اخرجہ سلم في صحیحہ ۱ء رلم الحلپث‎ )١( 


تس سس یمن 


رال ويلي دي چې د (ید) تاویل په قدرت سره کول د الله تعالی په صفاتو کی د تحریف مترادف 
دی.د همدي وجهي کوم الفاظ چې راغلي دي په هفو ایمان راوړل د مایلیق بشانه ويل او الله تعالی ته 
یې سپارل په کار دي. دا د سلف صالحینو مسلک د یه پاتي شو د متاخرینو د فتنو او د بدعاتو ظهور 
په نظر کې نیولو دوجې مناسب تاویل کړی دی د ایماناو عقيدي د حفاظت په شرس . زمانې د احوالو 
د تغیر د وجې ددې هم امکان شته مګرد اصرف تاویلات دي‌يقيني مطلب نه دی (المرقات ۱/۱۵۰). 
امت اجابت دی يعني کومو چې اسلام قبول کری دی او د 
شهادت کلمه یې ويلي ده. دویم هغه چې د توحید اقرار نه دی کرک د اسلام د قبلولو نه یې انکار کری 
هغه امت دعوت دی. د مسلمانانو نه بغیر ټول انسانان په امت دعوت کې دي. (المرقات ۰6۱/۱۵۱ 
په حدیث کې دري قسمه خلک راغلي یو هغه کومو چې د رسول الله :2 نبوت واوریدہ مگر 
ایمان یې را نه ووړ دا د اور والادي. دویم هغه کومو چې واوریده او ایمان یې هم راووړ دا د جنت ول" 
دي. دریم هغه کومو چې نهواوریده او نه یې ایمان راوړه دا د مسکوت عنهم په درجه کې دي.د حدیث 
مطلب دا شو چې په رسول الله ایتا باندې ایمان راوړل په ټولو باندې یو رنګه فرض دي؛ د 
: یھودو او نصاراو دلته په خصوص طور د دې د پاره ذکر شوي چې دوی صاحب کتاب او اهل کتاب وو 
کله چې د کتاب والاو نجأت په رسول الله مر باندې د ایمان راوړلو نه بغیر ممکن نه دي نو د 
کومو سره چې هی هم نشته لکه هند وان» سکهان ملحد او بې دینه نو د دوی نجات به د ایمان نه بعیر 
څنګه راشي.په دغه حدیث کې لال“ کې لا په معنی د لیس دی او احد د هغه اسم دی او سمخ من 
هله الام ... احد صفت دی او بهودی ولا نصرائی ... احد نه بدل واقع شوی او د لوس خبر محذوف 
دی» عبارت داسې دی : (لیس احد یسیع من هره الام يهودي ولانصراني الخ کائنامن اصحاب 
شیم الاکان من اصحاب الناں. 


ھ٥٥٤١ ذیقعد:ء‎ ٢ 


ص هز الامة : د امت دوه کسمونه دي: یو 


دوه چنده اجر موندونگي 


_ آفکها کرجا 
سی سی 
اجان .مق مق علیو". 

ټوضیح : ابو موسی اشعري نهد رسول الله یر جلیل القدر صحابي دی په مکه مکرمه 
کی یې اسلام قبول کرو؛ بیا یې حبشي ته هجرت وکرو» ییا د اهل سفینه سره په هغه وخت کې مديني 
منوري ته راغی کله چې په (۷ هجري) کې رسول اللہ ورد خیبر غزا ته تلی وو.حضرت عمر 
کٹ دا د بصري والي مقر کری وو ده اهواز فتح کر د حضرت عشمان بن عفان یکن تر خلافت 
پورې هلته اوسیده» یبا کوفې ته لاړ | ود هغه ځا والي پاتي شو . کله چې حضرت عشمان نه شهید 
کری شو نو دا مکې مکرمې ته لار ا و هلته په (۵۲ هجري) کې وفات شو. (المرقات ۱/۱۵۲). 

د دوه چنده اجر والا اهل کتاب څوک دي : ثلاثة مبتداء ده لهم اجران د هغه خبر دی رجل من اهل 
الکتاب ای احدھم رجل من اهل الکتاب.د احادیثو د شارحینو په دې کی اختلاف دی چې د اهل 
کتاب نه مراد صرف عیسایان دي او که یھود او عیسایان دواړه دي. صاحب ازھار حافظ تورېشتي 
تلاو د امام طحاوي رال رأيه دا ده چې ددې نه مراد صرف نصرانیان عیسایان اهل کتاب دي. د 


بياهفه ښه‌هنرمنده جوړه ریا : 


دوی نقلي دلیل د احادیثو د کتابونو نه هغه روايتونه دي په کومو کې چې تصریح ده چې :(اللي امن 
بعیسی ثم ادرک رمان لييناً محمد فأمن به) او په بخاري کې دي (واذا امن بعیسی ٹم امن ې فله 
اجران) زبخاري شریف ج :۱. ص )٩۹:‏ (المرقات ۱۵۲ .)١/‏ 


" 
)١(‏ اخرجه البخاري ۱۱/۳۵ ٠/٠١١‏ رقم الحديك ۹۷ء واخرجه ملم في صحيحه ۳ رقم الحديث ۰ (9۳-۲۸۱ : والترمدي 
۴ رقم الحدہث ۱۱۱١‏ والدارمي في مته ۱۲ ۰ء رقم الحدیث ۰۲۲۱۸ واحمد في المسند ۲/۱ 1۰ 


د دې حضراتو عقلی دلیل دا دی چې یھودو کله چې د حضرت عیسی د نبوت نه انکار وکړو نو دوۍ 
کافران شول او د دوی ایمان په خپل نبي موسی اام باندې ختم شو اوس که چیرته دوی مسلمان 
کیږي نو دوه چنده اجر څنګه ورکول کیږي کله چې (آمن بدبیه) موجود نه دی لهذا ددې نه یهودیان 
مراد کید لی نه شي بلکې هغه عیسایان هم ددي اجرونو نه محروم دي کوم چې د لي ڈائل وو او په 
خپل نبي باندې یې دروغ تړلي وو لهذا دا حدیث په عموم باندې نه شي حمل کیدی+ بلکې ددې نود 
عيسايانو هغه پاتې شوي خلک مراد دي کوم چې په مخکني عيسوي دین باندې قائم وو او يا يې په 
رسول الله لوگ باندې ایمان راوړی. همداسې امام طحاوي ۀل په مشکل الاثار کې ذکر 
کړي دي او په یو څو روایتونو سره یې د دې تاکید کری دی» او د حضرت عیاض بن حمار مجاشعي 
له روایت يې نقل کری دی چې د رسول الله مار نه په يوه خطبه کی دوی داسې واوریدل 
د شاه عبدالعزیز الاو علامه طيبي رفا رآیه دا ده چې دلته مطلق اهل کتاب مراد دي. برابره ده 
کەیھودیان وي او که نصرانيان‌وي او دا واضحه ده. (الکاشف ۰6۱/۱۲۵ 

ملا علي ټاري تخل ويلي دي چې آیت : ال شم الاب مس قرو خم په یش ) 

1 ۳ ۸ 

ایِد کون اجرخم کین یم ََبَرُوا 4 او ذکر شوی حدیث د بهودو او نصاراو پور په عام 
کولو کې يوه فائده شته هغه دا ده چې د بني اسرائیلو څه یهودیان یا نور خلک کوم چې یهودیان جور 
شوي وو او دوي ته د حضرت عیسی تال دعوت نه وو رسیدلی نو دې یهودیانو په خپل نبي 
حضرت موسی الق باندي ایمان لرلی وو دوی هیخ انکار هم نه وو کری دوی مؤمنان وو دوک چې 
کله زموني نبي پید | کرو او ايمان‌يي راورو لکه شرنگه چې د یمن یو څه یهودیان وو دا خلک مذ کور ار 
مسطور ثواب مومي سره ددي چې دوی اهل کتاب يهوديان دي» په دې سره دا خبره واضحه شوه چې د 
کتا .. ه مراد انجیل او تورات دی او د اهل کتاب نه يهود او نصاری دواره مراد دي. لکه څرنګه چې د 
عامم نصرصو نه همدا ذهن ته راځي دي او ذکر شوي آیت هم همدا ښودلي دي ځکه چې عبدالل بن 
سلام و سلمان فارسي ټغ لهم کې اولنی د بهودیت نه مسلمان شوی وو او دویم د عیسائیت له 
مسالمان وی وو. (المرقات ۱/۱۵۳). 

اوس سوال دا دی چې د مديني پهودو خو حضرت عیسی فا نه وو منلی؛ ددې جواب ملاعلي 
قا ې وال دا ورکری دی چې توبه استغفر الله د عبداللہ بن سلام په شان خلکو د حضرت عیسی 
بالګ کنر کری؛ همد ارنگه دا خبره هم د یادولو ده چې آیا موسی د دين عیسو دپاره ناسخ هم ور اه 


ی نه. که چیرته ناسخ نه وو نو کومو یهودیانو چې خپل نبي منلی رسول اللہ هلر یې منلی نو 
روید همد ې آیت او همدې حدیث د دوچنده اجر مصداق شول. همدارنګه کومو عیسایانو چې د کوم 
بل نبي کفر نه دی کری او په خپل نبي يې ایمان لرلی د اسلام دين او رسول الله مار يې قبول 


سر اه 


٭کري دي آيا دوی هم د دوجنده احرصستحق شو : 


ہل کالت عندہ أَميطأهاً: د وطی قید یې ددې وجهې لگولی چې چاه وهم ونه شي چې رجل د هغې 
نه د وطی فائدہ واخلي نو دوچنده اجر به څنګه ورته ملاو شي؟ نو وې فرمایل چې پيشکه چې وطی هم 
وكري نو دوچنده اجر به ورکری شي او د وطی نه بغیر خو خامخا ورکول کیږي. یا دا قید احترازي نه 
دی بلکې اتفاقي دی (کذا في الاشعة)(المرقات ۱/۱۵۳ء اشعةاللمعات .)١‏ 

فله اجران : دې کس ته خو یو اجرد وينځې د تعلیم» ترییت ا وآدب په ښودلو سره ورکول کيږي او دویم 
اجرد هغې په ازادولو او د هغې سره په نکاح کولو اود کور په ملکې جوړولو ورکول کیږي» بعضو 
ویلي دي چې تعلیم او آدب خو د هغې حق وو دلته دوه اجرونه داسې دي چې په آزادولو یو اجر ورکول 
کيږي او یبا په نکاح کولو سره او د ښځې په جوړولو سره دویم اجر ورکول کیږي. فله اجران کې د 
تاکید سره نوي تصریح شوې چې همدې کس ته هم دوه اجرونه ورکول کیږي» د دې تصریح وجه داوه چې 
مخکې کوم دوه کسان وو دهفوی ددوه چنده اجرمعامله خو واضحه وه چې يوپه زړه باندې کانړې ایښې 
وودخپل مخکني مرکز ایمان وروسته‌يي د ایمان نوی مرکز قبول کر او دویمد الله حق ادا کړه او یبا یې د 
مولی حق په ښه طریقه اداء کړه د همدې دووکسانوخوغټې کارنامې اوښکاره فيصلي وي.لیکن دا 
دویم کس چې کوم څه کړي ووپه دې کی دهغه خپلې فائدې هم وې نو ځکه دلته د هغه تاکید او وضاحت 
تهضرورت پيد اشوچي هغه ته هم دوه اجرونه ورکول کیري په دې کې شک نشته. (المرقات ۱۵۴ .)١/‏ 

سوال: دلته یو مشهور اعتراض دی چې هغه کس ته کوم ته چې دا دوه اجرونه ورکول کيږي د دې وجه دا 
ده چې هغه دوه عملونه کړي دي» اوس چې کوم کس هم دوه عملونه وگري دوه اجرونه به حاصلوي په دې 
کې د هغه څه خصوصیت پاتې شو؟ همدارنگه دوه اجرونه څه شی دی په يوه عمل باندې خو لس 
نیکیاني ییا تر اوه سوه پورې ورکول كيري ددې نه هم د زیاتو امکان شته ؟.جواب : دا دی چې دوه 
اجرونه له اصل ثواب نه زائد دي. د اصل ثواب قاعدہ خو مقررہ ده چې د لسو نه تر اوه سوه پورې ده» 
دوه اجرونه په هغو باندې اشافه دي. دویم جواب : دا چې د همدې درې کسانو هر عمل د دوه چنده 
ثواب باعث دی يعني چې مونځ یو وکړي هغه د دوو قاثمقام شي نو د عامو خلکو یو مونځ که چیرته د 
اسو قائمقام دی نو د دوي د شلو قائمقام دی» د عامو خلکو يوه روژه د لسو سره برابره ده نو ددې 
کسانویوهروژه د شلو سره پرابره ده او په هر عمل کې همدا قاعده ده نو دا لوی فضیلت دی. 


دریم جواب : بعضو دا ورکری دی چې دوه چنده ثواب صرف په هغو اعمالو باندې ملاويري په کومو ' 
اعمالو کې چې عمل بالضد ين شي چې له يوه عمل سره بل مزاحم (ټکر) شي نو د همدې تضاد تزاحم 
او ټکر په صورت کې کله چې انسان په دواړو باندې عمل وکړي نو دوه چنده ثواب ورکول کیږي مثلا 
د مخکني نبي د منلو سره سره د وروستني نبي په منلو کې ويره سختي ده. همد ارنګه په غلام کې دیو 
مالک حک به یو شان وي مثلا مونځ وکړه او دویم وايي چې فلانی کار وکړه» اوس د دواړو کارونو 
ترسره کول څومره مشکل دي؛ همدارنګه په وینخه کی؛ که د بهر نه کومه وینخه راولي او د خپلې 
مخکنۍ ښځې پر ځای يې کینوي نو خلک به په طعن لعن سره قسما قسم مزاحمت کوي دا ټول د تزاحم 
او تضاد وال اعمال چې کله وکړي نو دوی ته دوه چنده اجرورکول كيري (المرقات). 


۴ 


د کفارو سره د جنګ حکم 


پوښتنه چې داسلامي ظا به ماتحت‌وي‌هغهبه‌اوس‌هم‌باقي‌وي‌دد نه‌وروسته‌ددوي‌دباطن 
هم ل انلو رمقل علیو," إا أن مُسيكا لم لكو إا ب الاشلام. 
معامله الله ته سپارل شو دہ د مسلم په روایت د (الا بحق الاسلام) الفاظ نشته. 


(١)اخرجه‏ اليخاري ١/١١‏ رقم الحدیث )٠١(‏ ۰ وسلم ئي صبحه ۰۱/۳٩‏ رلم الحدیث (۲۲-۳۰) ۰ وابودارد مي بت ۱۰۱/۳ رلم 
الحدیث (۰)۲۱۱۱ والترماي رقم الحدیث»(۲۲۱۱). , 


ف : اصرت : دا 2 4 2 ہے 

وفیج : آمرت : داد مجهول صیخہ راو ړل شوي ده ځکه چې د هفي فاعل معلوم وو چې (الله) دی. ځکه 
چې رسول الله مه َنِم ته حکم ورکوونکی الله دی. لکہ څرنګه چې صحابو ويلي دي امرنانو هته 
فاعل رسول الله مر متعین شوی دی. نو د امرت مطلب دا شو امرق الله پان اقاتل الناس. 

(المرقات ۱/۱۵۵). : 

پوس چې په اسلام کې د جزيي حکم هم دی کافر چې ذمي جوړ کری شي ژوندی پاتې 
کیدلی شي» همدارن معاهد هم د قتال نه بغیر اوسیدلی شي. د کفارو سره صلح کول هم روا دہ 
ان په دې حدیث کې د ملق جنګ حکم دی. د کون چې معلوميږي ې د کار سرهد جنګ نه 
بغیر بل هی څ صورت نشته دی؟. ۱ 

چواپونه :د دې دپاره څو جوابونه ورکری شوي دي :اول چواپ : دا ورکری شوی دی چې په (الناس) کې 
الف لام د عهد خارجي دپاره دی او ددې نه مراد د جزیره عرب مشرکین دي د کومو دپاره چې (السیف 
اوالاسلام)دی. د دې تائید د نسائي په روایت سره هم شوی دی په کوم کې چې دا الفاظ دي (اعرت 
ان اقاتل المش رکین). (المرقات ۱/۱۵۲.الکاشف۱۲۷/۱). 

دویم چواپ : له همدې سره یو رنګه دی چې د (التاس) نه مراد اهل عرب دي» ذمي او معاهد په خپله 
ترینه ووتل» ځکه چې دا عام حکم دی او هر عام مخصوص البعض دی نو د جګړه کوونکو سره 
وجنگیپی. ذمي او معاهد ددي نه مستشنی دي (کذا قال الطيبي) (المرقات ۱/۱۵۹). 

دریم جواپ : د همدي حدیث په غایه کې په تاویل کولو سره ورکری شوی يعني حقی یستسلیوا او 
يسقلموا چې یا حقیقگا اسلام راوري یا اسلام ته سر ښکته كري او د استسلام په صورت کې ذمي او 
معاهد داخل دي. ځکه چې اوس دوی اطاعت کری؛ يعني له جهاد نه مراد اعلاء د کلمة الله ده او د دې 
دوه صورتونه کیدلی شی اسلام یا استسلام» کافر چې په کفر باندې اوسيپي کله چې اسلامي حکومت 
قبول کړي نو اعلاء د کلمة اللہ متحقق شوه. (المرقات ۱/۱۵۲)- ۱ 

ال لته سوال دا دی چې په دغه حدیث کې د شھادئینو ذکر موجود دید مون او زکوةذکر هم 
شته لیکن دلته نه د روژې ذ کر شته او نه د حج ذکر شته دا ولې؟. 

و دې یو جواب دا ورکری شوی دی چې دا اختصار من الراوي دی ويم واپ: دا ری چې ددې 
وخته پورې د روژې او حج احکام نه وو راغلی هر جوا دادی چې د رسول الل یر مقصو د 
د ټولو ارکانو بیانول نه وو بلکې ښودل مقصود وو چې کو م کس مسلمان شي نو د مونځ او زکوة اهتمام 


کوي نو دا د ده د مسلمانیدو نه ده. اوس د ده سره شوک کار نه شي لرلی. څلورم جواب دا دی چې دلته 
د شهادتینو د اقرار ذکردی او کوم کس چې د رسول الله لايرس د رسالت شاهدي وركري نو د دې 
مطلب دا دی چې هغ (جمیع ما جاه په الني مزع باندې اقرار کری دی٠‏ نو په دې کې ټول 
شریعت راغی. (المرقات ۱/۱۵۷). 

دتار ک الصلوة حګم :په دې حدیث 
دی نو د همدې وجې شارحینو د تارک الصلوة 
چې تارک الصلوة په دوه قضمه‌دی؛ یو قسم هغه 
ټوقې پسې کوي او هغه ته نزدې نه ورځي.داخلک 
خلک دي کوم چې د سستیا د وجهې مونځ نه كوي ړ 
په دې قسم خلکو کې دفقھاواختلاف دی.د اختلاف وجه داده چې د قراني نصوصو او د احادیثود 
تصریحاتو معلوميري چې قصدًا متعم دا ت رک الصلوة د کفرارتکاب و کړپه همد ې وجه داحمد بن حنبل 
فا عبد الله بن مبارک رات اوداسحق بن راهویه ان مسلک دا دی چې بلا عذر قصد د فرض 
مونځ پریښودونکئ کافردی» هغه دې قتل کری شي او دا قتل د مرتد قتل دی د امام مالک رفا او 
امام شافعي رمان مسلک دا دی چې تارک الصلوة کافر له دی. مګر د همدې جرم سزا قتل دی او دا 
قتل د مرتد قتل نه دی بلکې د فاسق او فاجر قتل دی امام ابو حنيفة وله ويلي دي چې تارک الصلوة 
کافر نه دی او د هغه سزا قتل نه‌دی» بلکې د وخت حاکم دې هغه په بندي ځانه کې واچوي او ترڅو پورې 
يې چې توبه نه وي ويستلي د هر مونځ په وخت کې دې هغه ووهل شي تردې چې هغه یا توبه وباسي او 
یا په بندي خانه کې مړ شي» سلطان باهو له ويلي دي چې تارک الصلوۃ دې د مسلمانانو په مقبره 


د ان ساتلوه پاره دشهادت د کلمې نه وروسته دمونځ ذکر راغلی 
متعلق یو بحث کړی. په دې باندې په دې طور پوهه شئ 
خلک دي کوم چې مونځ پريپدي او دې ته حلال وايي 
اتفاگا کافرمرتد او واجب القتل دي» دویم قسم هغه 
مګرد هغه فرضیت مني او پریښودل یې ناروا گني 


کې نه خښول کیږي. بابا سعدي وله ويلي دي چې ترک الصلوق ته قرض مه ورکوئ» کوم کس چې د 
خدای تعالی قرض نه ادا کوي ستاسو قرض به خنگه آداء کړي.بهر حال د دې خبرې لحاظ کول په کار 
دي چې د انجام په اعتبار سره د تارک الصلوة په باره کې د امت فقهاو د وهلو حکم ورکری دی برابره 
خبره ده که سمد ستي وي او که په بندي خانه کې پەتاخیر سره وي» برابره ده که کفرا وي او که سزاءوي؛ 
ترهفي چې هغه ته د مونخ اهمیت معلوم شي. کومو حضراتو چې ارک الصلوة کافر یا مرتد گذلی د 
دوی دلائل هفه‌آیتونه او احاديث دي په کومو کې چې د تارک الصلوۃ طرف ته د کفر نسبت شوی دی او 
دا ویر زیات احاديث دي. مر کوم حضرات چې تارک الصلوقاته د کافر ویلو قائل نه دي دوی ويلي دي 


چې په همد ې احادیثو کې تاویل شوی دی چې تارک الصلوقد کفر کار وکړو. ددې نهدا نه لازمیږي چې 
هغه مرتد شوی دی هغه دې قتل کری شي» ځکه چې د مرتکب کبیرہ په باره کې د امت فیصله ده چې هغه 
له اسلام نه وتلی نه دی نو ییا تأرک الصلوۃ ته مرتد ولې ويل كيري او بيا همدا احادیث په تشدید 
تغلیظ او تھدید باندې حمل کړي» ځکه چې اسلامي تاریخ گواه دی چې هیشکله په اسلام کې تارک 
الصلوةنه دی قتل شوی. 

الابحق السلا م نيعني دهمد ې کس وينه په قصاص حد ود واوارتد اد کې محفوظه نه دهبلکې قصاصًا 
قتل کیدلی شي» همد ارنګه که چیرته یې واده کری وي او مسلمان وي او زنا وکړي نو رجم کیدلی شي» 
یا مسلمان وو بيا مرتد شو نو قتل کیدلی شي. ځکه چې دا د اسلام حق دی» اسلام ويلي دي چې 
همداسې وکړئ او هغه صرف دري کارونه دي» په کومو کې چې مونځ شامل نه دی. (المرقات ۷۱۵۷). 
وحسابهم عل اللہ : يعني ظاهرًا بچ شوء باطتٌا د ده معامله د قیامت په ورځ الله تعالی ته سپارل شوې 
ده مونږ د باطن په فیصلو باندې مکلف نەیو۔ 

د حذیث مطلب : د دې مبارک حدیث حاصل دا دی چې رسول الله تت فرمايلي دي چې ماته د 
خلکو سره د قتال او جهاد حکم شوی دی ترڅو پوري چې خلک دري کارونه ونه کړي : (۱)د شهادتینو 
اقرار (۲) اقامت صلوة (۳) د زکوة ورکول, کوم خلک چې دا دري کارونه وكري او رشتني مسلمان 
جوړ شي نو د هغه ځان محفوظ پاتې شو. اوس مونږ ته د هغه په مال او ځان باندې تعرض کول روا نه 
دي. البته د مسلمانیدو نه و وروسته که چیرته په کومه موقع په اسلام تعارض وكري نو بیا د وهلو 
ټکولو او وژلو نه معصوم نه دی په ظاهر ې حکم لګول کيږي او د باطن معامله یې ال تعالی ته سپارل 
شوې ده. (المرقات ۱/۱۵۸). 

داجگاءوٹرٹیب: رسول الله منت زاره مکه مکرمه کې مبعوث شو د توحید او تبلیغ کار شروع شوء 
د قرآن کریم د تلاوت دور شروع شو تر اوسه عام فرائض او احکام نه وو راغليء ییا مونځ په مکه 
مکرمه کې فرض شو يیاهجرت وشو بيا زکوة فرض شوءبیادروژوحکمپەمدینەمنورہ کې د (اهجري) 
ندمخکي راغی: یا په شپرعدیا دی ی یں و ےد دا کی 
سره متصل په مدینه منوره کې د جهاد د مشروعیت حکم راغی» د دفاع د جارت ورو مححم 
راغی» مسجد حرام ته نزدي د نه جنگید و وروسته هلته هم د جنگ حکم راغی په اشهرحرم کې هم د 
جنگ کولوپابندي ختمه شوه اوپه آخر کې ترقیام قیامت پوري دجھادحکم راغی نوتبي لد 
عالمي اعلان وکړو (امرت ان اقائل الناس ال) اوس همدا حکم باقي دی او په آئنده کې به هم باقي 


پاتې ويد تفصیلاتودپارهد مشکوۃشریف د ویم جلد ته ظار وکړئ (المرقات 0/1۵1 


عجيبه مناظره : د تارک الصلوا په تکفیر او عدم تکفیر کې د امام شافعي وه او امام احمد بن حنبل 
رفا ترمینځ یو نااشنا بحث وشو هغه داسې چې د امام شافعي راه او امام احمد بن حنبل دما 
نه د تارک الصلوۃ په باره کې پوښتنه وشوه نو امام احمد ره وویل چې کافر دی: امام شافعي 
لاہ وویل هغه به څنګه مسلمان شي؟ هغه ورته وویل چې کلمه ووايي» امام شافعي وله ویل 
چې کلمه غو هغه مخکې ويلي وه مونځ یې نه وو کری» هغه وویل چې مونځ دې وکړي. امام شانعي 
له وویل کله چې هغه کافر دی نو د ایمان نه بغیر یې مونځ څنګه صحیح کیږي؟ په دې باندې امام 


احمد واه خاموش شو. 
محفوظ مسلمان څوک دی؟ 


() ونای روپ له عنۂ اله قال: قارو ل الله صل الله له وس عن ص ملک 


وَاسْكَقْيَنَ قِباگتا . 
زمونږقبلې ته مځ ارو اوزمونی 
تا يروا _ ال 
دی پس کوم کس < دالله اودرسول په عهداوامان کی دی تاسود هغه سره عهد مه ماتوئ. 

توضیح : من صل صلوتتا : يعني شوک چې زمونږ په شان مونځ کوي دا عمل یو مسلمان موحد کوي کوم 
چې درسول اللہ مور په نبوث باندي اقرارکری وي کله چې په نبوت باندې اقرار وشونود رسول 
اللہ یرل خ واه راو ړل شوي ټول شریعت باند ې اعتراف وشوهمد ا وجه ده چې دهمدې کس مون 
دده دایمان دپاره نښه ګرځول شوې ده.دلته دشهادتینوذ کرنشته که چې شهادتین حقیقۀ یا حکمًا د 
مونځ په ضمن کې په خپله راځي. رسول الله ټوا د دې مسلمان دری نښې يبان کړې دي (۱) چې 
زمونږپه شان مونځ وکړي(۲) زمونږ قبلې ته مخ واړوي (۳) زمونږ ذيیحې وخوري. (المرقات۷۱۵۹) 
سوال: دلته دا سوال کیدلی شي چې د مسلمان په پیژندلو کې چې د کومو دریو شیانو ذ کر شوی په هغو 
کې دو مره مرکزیت چیرته وو؟ مونځیو عمل دی ویر اوچت عمل دی» مګر د ایمان او اسلام نه وروسته 


7 ۰ج 


(۱) اخرجه البخاري ۱۹۲/۱۰۱/۱۰۸ ء رقم الحدیث ۰ ورواه النساقي ۱۰۲/۸ » رقم الحدیث: 4۹۹۷ 


کتاب ال یمان 

عمل دی همدارنګه قبلې ته مخ کول هم دومرہ مرکزي عمل نه دی او زمونږ د ذبیحي خورل خو عبادت 
هم نه دی. یبا همدې شیانو ته په اسلام کې دومره مهم مقام ولې ورکری شو چې د مسلمان پيژندگلوي 
پەدوی باندې موقوف شوه؟. 

چوا د دې سوال په جواب د پوھیدو نه مخکې په دې خبره پوهه شئ چې دلته په حدیث کې چې د کوم 
کس ذکر دی او د کوم مؤمن او مسلم تعارف شوی دی دا هغه کس دی کوم چې اوس په اسلام کې 
داخلیدل وغواړي او د خپل مخکني دین پریښودل او په اسلام کې داخلیدل وغواړي» ددې وجهې په 
حدیث کې د همداسې کس مابه الامتیاز اعمالو ذکر شوی۔ يعني د رسول اللہ مر په زمانه کې 
د اهل کتابو او د اهل اسلام په مینځ کې مابەالامتیازد ھریوەد بل نه د ممتاز کولو عمل که چیرتەوو نو 
هغه همدا درې اعمال ووء ځکه چې ايمان د تصدیق قلبي په درجه کې وي او زباني اقرار هم ورسره وي» 
په دې کې د غير مسلمو د ښکاره کولو دومرہ موقع نه وه لکه څومره چې په همد ې درې اعمالو کې وه» 
ځکه چې دا اسلامي شعائر او ممتاز اعمال دي. اوګورئ مونځ په اسلامي شعائرو کې د ټولو نه بکاره 
امتيازي عمل دی» همدارنگه د قبلي معامله ده د کومي په باره کې چې يهود او نصاری انتهائي 
حساس دي او د دوی په نزد د حقانیت دپاره قبلي ته معياري مقام حاصل دی نو دا د عبادت په حواله 
امتيازي نشان وو.وراندي د ذييحي معامله هم يوه امتيازي معامله ده. یهودو او نصاراو د خپلي 
ذييحي نه بغیر د پل جا ذییحه نه خورله او ذبیحه یې په اجتماعي لحاظ د امتیاز او جدائي غټه فاصله 
بللۀ نو په دې حدیث کې وښودل شول چې کوم کس په اسلام کې داخلیدل غواري نو یی به هغه د عبادت 
په سلسله کې زمونږ په شان امتيازي مونځ کوي او قبلې ته به مخ کوي او په اجتماعي لحاظ به زمونږ 
ذبیحہ خوری, نو اوس دا کس د عباداتو نه وروسته پۀ عاداتو کې هم د غير مسلمو نه ممتاز شو لهذا 
داد همدې ټولو صفاتو سره مسلمان شمار لګیږي. (الکاشف ۷/۱۳۱) 

واستقبل قیلتنا : دلتۀ سوال دا دی چې مخکنۍ جمله (من صلی صلوتناً) کې دا جمله د اخله وه ځکه چې 
زمونږ مونځ زمونږ د قبلی طرف ته دی. بيا د همدې جملې راوړل په ظاهره زائد معلومیږي. سره ددې 
چې دادلتەد ایمان معیار جور شوي دي؟. 

اول چوا :دا دی چې د مونځ په نسبت د قبلې معامله یرہ مشهوره ده. ځکه ویر زیات مسلمانان مونځ 
نهکوي او پیڑني يې هم نه لیکن قبله هم پیڑني او هم يې مني د همدې وجهې د مونځ نه وروسته د قبلې 
ذکرضروری وو. (المرقات ۱/۱۵۹)- را بے .7 
ويم چوا :ا دی چې په مونځ کې د ورو مذھیرنو خلک هم په څه ناڅ طريقهشريکان دي نو مستقل 
امتیازنشته لیکن په قبله کې ښکاره امتیاز دی. د هر مذهب جدا قبله ده» د يهود و په بیت س کې 


صخره گنبد ده او د نصاراو په یت القدس کې شرقي طرف دی او د مسلمانانو په مکه مکرمه کې بیت 
الله دی» په دې وجه د هغې ذکر کول ضروري وو. 

فللک المسلم : يعني په چا کې چې همدا درې صفتونه وو هغه مسلم دی کوم چې د الله تعالی په ذمه . 
کې دی+یعني داللتعالیٰ دطرفه په امن کې دی او د الله په عهد او ضمان کې دی نه د هغه قتل روا دی» 
نەیي د مال او عزت بې حرمتي روا دہ ددې وجې د الله د عهد ماتولو ځان وساتئ. 

اخفار : بد عهدۍ ته ويل کیږي» عهد ماتول خیانت کول, په مال او ان باندې تعرض کول مراد دي چې 
ددې نه ځان وساتی» د الله عهد ماتول وو د رسول عهد ماتول ووء له همدې وجهې په یوہ باندې په ذکر 
کولو سره اکتفاءوشوہ. (المرقات ۱/۱۵۹). 

سوال: قادیانیان وايي چې دغه دري کارونه خو مونږهم کوو» بيا خو مونږ مسلمانان یو نو کافر ولي 
راته ويل کیږي؟. 

چواپ : د همدې درې کارونو سره دا هم ضروري ده چې همدا کس به د دین په ضروریاتو کی د کوم 
ضروري امر نه انکار نه کوي ء که چې د ایمان او اسلام هغه اعمال معتبر دي د کومو چې کوم منافي 
بنيادي عمل داسې نه وي چې د همدې ټولو اعمالو د حبط ذریعه جوړه شي. قادیانیانو خو نوی نبوت 
پیدا کړ نو د دوی ایمان په شریعت باندې څنګه باقي پاتې کید لی شي؟. 

سوال: په دې حدیث کې یو سوال دا هم دی چې په دې کې رسول الله موز زکوة» صوم او حج نه 
دي ذکر کړي؟. 

اول جواب :دا دی چې ددې و خته پورې دا احکام فرض شوي نه وو. 

دویم جواب :دا چې د نبي کریم مور د ټولو احکامو بیانول مقصود نه ووء بلکی د مسلمان د 
تعارف د حد پورې چې څو مره مقصود وو هغه یې بیان کړل. 


:کب الله ولا ترا ہو هَیگا, وويم اسلا 
اللہ مور وف رمایل:د لعبادت کوه هيڅوکمدو 


ابه . و ودي ال6٤‏ اوه .5 


رسره شريکوه. فر ضمونځکوه.زکوةورکوه اود 


وفرمایل:کوم کس چې جنتی ته د کتلو سعادت حاصل غواړي هغه دې همدې کس ته وگوري . 


توفیع :دخلت الجنة : يعني په اول د خول سره داخلیږي په کوم کې به چې ھی قسم سزا او عذاب‌نه‌وي 
(الرقات۱/۱۲۰). ۱ 


تعبد ال ند خبریه‌معنی د امرد ی ای اعبد له یا ان مصد ریه‌مقد رد ای ان تعبدالله(المرقات ۷/۱۷۰). 
وال :سوال دا دی چې رسول اللہ هر دې کس ته د توحید حکم نه دی کری یا دا چې د شهادتینو 
ذکریې نه دی ورته کرری کوم چې د د خول جنت او صحت عمل دپاره ضروري دي؟- 

اول هواپ : د عبادت نه مراد توحید او شهادتين‌دي. 

ری واب :دا دی چې دا کس له پخوا نه مسلمان شوی وو د بخاري په رولیت کې دي چې هغه پوښتنه 
وکړه چې (ما دا فرض الله عَلِ) يعني په ما باندې د الله تعالی فرض څه دي؟ په دې صورت کې د توحید 
او د شرک نه د بیزاری ذ کر د تبرک په طوراو د شرف په طور تاکید شوی‌دی. 

ولالشرک په شیٹاً: یعنی د شرک جلي او شرک خفي نه ځان وساته؛ توحید او عبادت ځپل کرہ؛ ددې 
جملې نه معلوميري چې د عبادت نه مراد د توحید کلمه ده اود توحید په ضمن کې رسالػ کم رآغی› په 
دې روایت کې دحج ذ کرنشته شاید تردې وخته حج فرض شوی نه وو :یا دا چې د رسول الله سیر 
د مد ومره ارکائو بیانول مقصود ووه یا دا چې کوم راوي اختصار کری دی (والډي لفسي پید» 
معلومہ شوه چې د ضرورت نه بغیر د قسم غوړل روا نه دي (لا ازیډ ولا القص منه) د دې جملي و 
مطلبونه دي 1( ) زه د دې په تعلیم او تبلیغ کې او نورو ته په رسولو کې کمی او زیاتی نکوم: چونکه دا 
گے :زم واري وه (۳) لا ازید في السوال ولا القص لل العمل (۳ لا 


راد قوم غټ سری وو لور سول 


0. )۱٦٤١١( خرب البخاري ۲/۱۳۰ رلم | الد (۹۷ 0۱۴و لم في صحیحه ۲ رلم الحدیث‎ )١( 


ازیں شیء س تلقاء لفسي ولا الق ص کل الک من لفسي (۳) دا کلام د محاورې په طور وو چې کله مثله 
کوم‌سری کوم‌شی اخلي نو ويل كيري چې په قیمت کې کو م کمی او زیاتی نه کیپي:دلتہاصلي مقصود 


کمی کول دي د زیاتی لفظ طبعا په محاوره کې راغلی. همدارنګه په حدیث کې د (ا ازیں)لفظ تما 


واغلی دی مقصود (لا القص) دی که نه نو په عبادت کې خو زیاتوالی مطلوب دی (۵) حقه خبره دا ده 
چې دا عبارت او دا جواب له کمال اطاعت نه کنایه ده. (المرقات ۱۶۱/ 54 


من سرہ:یعنی چاته چې دا خبره خوښه وي چې دا کوم جنتي ته وگوري نو هغه دې دغه کس ته وګوري. 
رسول الله م اْو ته د وحې په ذريعه معلومه شوې وه چې د دغه کس انجام محمود دی او مامون 
العاقبة دی او دا به د سزا نه بغیر په اول دخول سره جنت ته داخلیږي. د دغه بانډه چي نوم سعد بن الاحزم 
ؤء(کما في الطبرانی» انمرقات ۱/۱۶۱). 

په ایمان باندی استقامت 


رو ۸ 


١‏ بر 


وضیع: د حضرت سفیان له کنیه ابو عمردہء دا کس صحابي دی. د حضرت عمر فاروق ود 
طرفه والي مقرر شوی وو د بنو ثقیف سره د ده تعلق دی او د طائف اوسیدونکی دی. دده نەصرف 
پنڅه حدیمونه روایت شوى دي. (المرقات ۱/۱۶۱). 


)١(‏ اخرجه ملم في صحيحه ١/٧١‏ رقم الحدیث (۳۸-۲۷) ؛ والترمدي ۰9۲0/4 رقم الحدیث (۲۸۱۰) ۰ وابن ماجه ۱۳۱۸/۷ رگم 
الحدبت (۱۳۹۷۲ واحمد في ائسند ۰۸۱۳/۳۲ بت 


في الاسلام : يعني د اسلام له تکمیل سره متعلق یو جامع قول ارشاد وفرمایه. په دې جمله کې.د اسلام 
توابع ټول راغلي گویا چې د ټول شریعت خبره په کې شوې ده. 
آمدت بل : یعنې په هغو ولو شیانو باندې ایمان راوړه په کومو چې ایمان راوړل ضروري دي په دې 
کې هم ټول شریعت راغلی دی. 

۳ بیو ٤ Tem‏ 
ثم استقم : دا لفظ د قرآن کریم د آیت ِن یوبن ال اشکگاموا )نه ماخوذ دی يعني 
د اوامرو په امتتال باندي او د نواهیو په اجتناب باندي قائم اوسه» دا حدیث د جوامع کلم نه دی کوم 
چې د اسلام په اصولو» توحید او ارکانو يعني طاعاتو باندي مشتمل دی. د توحید طرف ته اشاره په 
(امنت بألله) سره شوي ده او د پاتي نورو طاعاتو طرف ته اشاره په (ثم استقم ) سره شوي دہ ځکه چې 
استقامت د هعي نوم دی چې د هر مامور امتثال وي او دهر محظور نه اجتناب وي» که چيرته د ذرې په 
اندازہ هم په اوامرو او نواهیو کې فرق راشي (اعوجا) ن وکوږوالي په کې راځي کوم چې د استقامت 
سره منافي دی همد ارنګه په د ې حدیث کې اعمال قلبءاعمال بدنءایمان:اسلام اواحسان ټول راغلي. 
همدا وجه ده چې صوفیانو کرامو ويلي دي چي:(الاستقأمة خير من الف کرامة) پس کوم کس چې 
مامور پريردي نو استقامت د منځه خي یا د منهي عنه ارتکاب وكري نو استقامت نه پاتې کیږي. دا د 
پل صراط په شان د نرې تار تیرې څوکې لرونکې تورې په سر باندې سفر دی» همدا وجه ده چې رسول 
الله ول و فرمايل : شیبتای هود واخواتها ځکه چې په همدې سورتونو کې د فأستقم او امرت 
حکم وو. (المرقات ۰6۱/۱۹۱۲۱۶۱ ۹5 
د استقامت عفهوم :(۱) امام غزالي رثا ويلي دي چې په دې دنیا کې په سمه لار باندې استقامت 
دومره مشکل دی لکہ څومره چې په پل صراط باندې استقامت مشکل دی په دې دنیا کې د استقامت 
هر پل د ویښته نه زیات باریک او د تورې نه زیات تیره‌دی (المرقات ۱/۱۶۲). 
ریت حضرت ابو بکر صدیق له نه د استقامت په باره کې پوښتنه وشوه نو وې فرمایل :(ات 
اتشرک باه شیٹا) يعني استقامت د خالص توحید نوم دی.(۳) د حضرت عمر نة نه پوښتنه 
وشوه نو وې فرمایل : (تستقیم عل الامر و الاقي ولا تر وغ روظان القعالب) یعنې د حق او باطل په 
وت کې په حق باندې مضبوط اوسه او د ګید ړې په شان يوه خوا بله خوا چلونه مه کوه.(۴) حضرت 
شمان ید استقامت متعلق فرمایلي : (اخلموا العمل لله یعنې خالص د الهي رضا دپاره د هر 
کارکول استقامت دی(۵) حضرت علي ایت رما يلي :(داوموا الفراثض کلهاېیعنې په ټولو فرائضو 


سس( کتب ی 
ستمرا ر په حال کې قائم پاتې کید ل استقامت‌دی: 


i >‏ ددوام اوا 
۱ ۶ ڈیلعل٤٤٠۱ھ‏ ۲ 
د اسلام فرائض 


(ه)وعنعل نب 1 اوران عَنهُقَالَجَاعَرَ 
دښجد نه یوکس د نبي الاه په خدمت 


فرض دي په شپه اوورځ (دایی چې واوریده)نو هغ هکس و ويل آیاد د ې مونځو ونه بعیرپه ماباندې نور 
AE 4 -‏ : ۱ 
یرم ؟ فا :لا 000-0 

مونخونه‌هم فرض‌دي ؟نبی تال وفرمایل:نه امکرنة ی مونځونهستاپه ا ختياركي دي بيانه اس 


قا سول الله صل الله له و لو ییاز هر عاق 11۳ 21 


وور 
افخ إِنْ صَدَقَ » رمق على“ 


وی د حضرت طلحه بن عبید الله کنی ابو محمد دہ دی دا د عشرو مشرو نه دی. د بدر نه بغیر په 
نورو ولو غزاګانو کې شریک شوی دی. په بدر کې دا او د ده یو ملگری د ابو سفیان د قافلې د خبر 
دپاره رسول الله مر لیږلي وو. د احد په ورځ يې د رسول الله ماب نه د دفاع په وخت کې 
غشی وخور او لاس یې شل شو همدارنګه ۷۵ زخمونه د ده تع په بدن باندې لگیدلي وو رسول 
۱ 7 " ي 

الله َو په همد ې مید ان کې ده ته اعزاز ورکرو (اوجب طلحة) يعني طلحه د ځان دپاره جنت 
واجب کړه»د جمل په واقعه کې د حضرت عائشة 24 سره په (۳۶ هجري) کې د (۶۴) کلونو په عمر 
شهید کری شو. (المرقات ۱/۱۶۴) 

جاه رجل : ويل شوي دي چې دا ضمام بن تعلبه ووء کوم چې د سعد بن بکر د طرفه وفد جور شوی او 
راغلی ووء په دې حدیث کې (رجل) مبهم راغلی دی» هیخ تعین یې نشته چې دا وک وو ددي نه 
مخکې د ابو هريره هه په روایت کې د اعرالي لفظ راغلی وو سوال او دسوال مضمون یوشان 
دينوآیادایو کس ووء يوه واقعه وه او که جدا جدا واقعي او جدا جدا کسان وو؟.علامه طيبي 
نله حافظ توریشت فان او قاضي عیاض وله او د نورو رایه دا ده چې دواړه واقعې د يوه 
کس دي او سوال کوونکی هم یو دی د کوم نوم چې ضمام بن تعلبه دی دا حضرات په خپل تائید کې 
فرائن او خيني د احادیثو اشارات او د امام مسلم طرز بیان وراندي کوي. بل طرف ته امام قرطبي 
ا امام نووي فاه او انور شاه کشميري رال رایه دا ده چې دا دوه جدا جدا واقعات دي. د 
دوارو حدیئونو د بیان طرز هم مختلة دی په دواړو ځایونو کې د سوال انداز هم مختلف دی او د رسول 
الله مسار د طرفه د بشارت په کلماتو کې هم فرق دی لهذا په دې حدیث کې د ضمام بن تعلبه 
واقعه ده او په تیر شوي حدیث کې د سعد بن احزم وه. (المرقات 6۱7۱۴۴ 


(۱) اخرجه البخاري ۱/۱۸ رلم الحدیث (۱۱) ہو سلم لي صحیحہ ۰۳/۲۳9 رقم الحدیث (٨-١١)؛‏ ورواه ابوماود في السنن ۰۳۷۲/۱ رقم 
الحدیث ۳۹۱ ۰ راك‌ال في سته ۰۲۲۱/۱ رقم الحدیث ( ۰609۸ واحمد في مسنده ۰۱۱۳/۱ 


زمکی ته ويل کیږي. د دې په مقابل کې تهامه ده کومه چې په زور 


من اهل نج د : نجد لوړې (اوچتي) 
زمکه کې واقع ده» نن سبا په حجاز باند د اهل نجد حکومت دی د ریاض او د هغه د اطرافو نه بغیر 
نوره علاقه په نجد کې راغلي ده. (المرقات ۱۶۴ /۱). 

شعرالراس) ګډوډ(تار تار) ویښتان» یا د مبالفې 
تار تاروو. (المرقات ۱/۱۶۴). 


ٹائرالراُس :دلته مضاف محذ وف دی یعنی(منتشر 
په طور ويل شوي چې ویښتان یې دومره تار تار وو گویا چې سر یې 
نداد دوي التحل په شان دی بنگیدل مراد دي. علامه خطابي رال ويلي دي چې د دوی نه مراد 


دو 
: نه پوهیږې. لکه د شاتو د مچیو 


داسې کلمات دي د کوم و آواز خو ته آوریدلی شې. مګر په مفهوم يې 
آوازچي وي. (المرقات ۰6۱/۱۶۴ 5 ۱ 
ددې کس د وینتانو او لباس د حیثیت نه خو دا معلومه شوه چې ده یو اوږد سف ر کری او راغلی وو اوپه 
سوال کې د بنګیدونک يآواز نه معلومه شوه چې په ده باندې د رسول الله دوز هغه قد رتي رعب 
راغلی وو په کوم سره چې الله تعالی دا ایرآ مشرف کری وو. 

فاذا هويسال:اذا مفاجاتیه دی دتعجب دپاره راوړل شوی دی چې د داسې ضعیف او ګډ وډ حال لرونکي 
او د داسې بانډ چي نه د اسلام متعلق سوال کول د تعجب وړ او غیر متوقع وو المرقات 0/176. 

عن الاسلام : أى عن فرائضه التي فرضت على من وحد الله وصدق رسوله لا عن حقيقة الإسلام. 
يعني د اسلام د هغو فرائضو متعلق یې سوال کوه کوم چې د رسول په منونکي هر موحد باندې فرض 
شوي دي. د اسلام د حقیقت او تعریف په باره کې سوال نه ووء په همد ې وجه په جواب کې فرائض او 
ارکان ذکر کری شول د شهادتینو ذکر ونه کړي شوء دا کس چونکه د پخوا نه مسلمان ووانو ځکه د 
شهادتینو د ذکر کولو ضرورت نه ووء د بخاري شریف په روایت سره د دې تاکید ترلاسه کیږي 
(فاخبرني ما دا فر ض اللہ عل من الصلوق. «المرقات .)/٥٢٣‏ 

سوال: سوال دا دی چې د اسلام په فرائضو کې دلتەد حج ذکر ولي نه دی شوی؟. 

جواب : ممکنه ده چې دا وخت حج فرض شوى نه وو. ځکه چې حج په شپږمه یا اتمه یا نهمه هجري کې د 
مختلفو اقوالو مطابق فرض شوی وو. 

دویم جواب : دا دی ممکنه ده چې دا کس د حج قابل نه وو غریب سری وو نو رسول الله سورد 
حج ذکر پريښود .ریم جواب : دا هم ممکنه ده چې کوم راوي نسیائا د اختصار په طور هغه نه وي ذکر 
کړی. حالانکه د بخاري په روایت کې همدا الفاظ هم ترلاسه شوي دي. 1 


فاخبره التي بشرائع الاسلام : يعني رسول الله را مار همد ې کس ته د اسلام د ټولو شرائعو 


خبرورکری وو 

خیس صلوات : یعنی د پنځو مونځونو آداء کول دي (اقامة خس صلوات او خن خمس صلوات). 
موال په دې روایت کې د وترو ذکر نشته. بلکې د پنځو فرائضو نه بغر نورو ټولو ته نوافل ويل شوي 
دي سره د دې چې د وترو وجود هم سه او وجوب يې هم شته؟. 1 
چواب :یو جواب دا دی چې ددي وخته پوري وترواجب شوي نه وو. د اخترونو وجوب هم نه وو شوی. 
دویم جواب : دا دی چې دلته د فرائضو باره کې بیان وو د وترو سلسله د فرائضو نه ده بلکې د واجبو 
ده یا دا چې وتر د ماسخوتن مونځ تابع دي نو جدا یې ذکر نه کړل. باقي اخترونه دا خو صلوات سنویه 
یعني کلنی مونځ وو او دلته د یومیه مونځونو ذ کر شوی دی. (المرقات ۱/۱۶۵). 

ډنفلو د شروع حگم :الا ان تطوع: د دې جملې یو مطلب دا دی چې ستا په ذمه خو فرض مونخونه‌صرف 
پنځه دي. هو که چیرته د نفلونو آداء کول غواړې نو اداء کولی یې شې. دا مطلب واضح دی مګر دا 
هغه وخت دي کله چې استثناءمنقطعہ شي او الا په معنی د لکن شي لیکن که چیرته اسشناء متصل شي 
نومطلب به داشي چې ستا په ذمه د پنځو مونځونو نه بغیرنور مونځونه واجب نه دي»خو که چیرته نفلونه 
شروع کړې نو ددې وروسته هغه واجب کيري د کومو پوره کول چې با ضروري شول, بدلیل قوله تعال 
هلا بوا أعمَالَگُم )همد ارنګه د صحابه کرامو تاره نفلي حج باندې اجماع ده چې په حج کې 
شروع کول يبايي وروسته ترسره کول و اجب دي.ددې دلائلونہ وروسته د ابن حجر وه د دې اعتراض 
خای پاتې نه شو چې په نفلو کې شروع کول ییا يې په وروسته کې اتمام لازم ګټل بې دلیله دي» قرآني 
نص اودصحابه کرامواجماع غټ دلیل دی. په خپله شوافع هم په نفلي حج او تفلي عمرې کې د شروع 
کولو نه وروسته د هغو ترسره کول یې واجب ګرځولې او په دې مسئله کې د امت اتفاق دی احنافو 
باندی دااشکال خامخاراځي چې کله په قرآني نص اواجماع سرهاتمام ثابت دی نوبیادنفلونو دې اتمام ته 
فرض ولي نه شي ويل کیدی؟ددي جواب دا دی چې 9 بط مل پہ خپل دلالت کې قطعي نه 
دی اګرکه پەثبوت کې قطعي دی نوپه دې سره فرضیت نه شي ثابتید لی. (المرقات )٥/۱٦٦-۱۶۵‏ 

لا ازید ولا القص : ای لا اریں في التبلیغ ولا القص او لا ازيد ئي السوال ولا القص ئي العمل او لا 
نید من تلقام نفسي ولا انقص کل لک اوالکلام على محاروة العرب والعجم او اراد الرجل كمال 
الاطاعة امر تشریح الحدیث فى حدیث أي هريرة هن 

الج الرجل : الف لام د جنس ده دي مراد هر هغه کس دی کوم چې په همدې شکلد عزم بالجزم 


ومیس ړبر هټم 
پابندي وکړي.د فلاح دوه تسمونه ديء یو دئیوي دی هغه دا دی چې ژوند هم ملاوشي او د ژوند ټول 
اسباب هم ملاوشي. دویم اخروي دی هغه دا چې پوره نجات حاصل شي د افلح کلمه د ټولو کامیاپیر 


دپاره جامع کلمه ده. بعضود دې تفسیر داسې ان کری (بأله بقاء لا فتاء وغتاء بلا فقر وعز بلا ال 
وعلم ہلا جهل). (المرقات ۱/۱۶۷). 

ان صدق: په اولني حدیث او دې کې د الفاظو تفاوت دی هلته د یقین جملې غیر مشرو طې وې. دلته 
په ان صدق سره مشروطه شوې نو که چیرته واقعات دوہ دي سړي جدا جدا دي لکه څنګه چې د سوال 
نه هم معلوميري او علامه قرطبي وله له جزم سره ويلي دي بيا خو هیڅ اشکال نشته معامله صفا ده. 
لیکن که چیرته يوه واقعه وي» یو سری وي نو بيا سوال دا دی چې په اولتي حدیث کې د جزم سره او په 
دې حدیث کې دشک سره حکم ولي راغلی؟ددي جواب‌دادی چې په جزم او یقین سره حکم په هغه وخت 
ک ېآورول کيږي کله چې همد اکس مو جودنه وی وکوم وخت چې موجوددی نوشک پيد اشو چې دا انسان 
په غرورتکبراو سستی کې ونه لویږي. یا دا هم ويل کید ی شي چې د خلکو د احوالو په تغیر سره د وحي 
پەذریعەنوی نوی حکمونه راغلي دي» کله د یقین جالت وي. کله د شک وي. (المرقات ۱/۱۶۷). 


ھ۱٤۰۹ ذیقعد:ه‎ ٥ 


د عبد الٹیس دوفد حدیث 
)وکن ای باس ري له لها کل نوف عبالقَس ااال ل الله ی ول 


اوپه هغو باندې په عمل کولوسره‌مو نرجنت‌تهداخل شوپه همد 


وکړه(په کومو 


بر و م و 


وحداه نک 


تاسوشاته پريني 
تو یح : حضرت عبد اللہ بز عباس ره در سول الله ملاع یزار دتره زوی دیءدھجرت نه درې کاله 
مخکې په مکہ مکرمه کې پیداشوی وو. دنبي الم دوفات کید و په وخت کې يې عمردیارلس کاله 
وو دنبی علخ نه دده دپاره دفقاهت»حکمت اودقرآن دتفسیر دپاره دعا غوښتل شوې وه په همدې 
وجه په خبرواترو کې افصح الناس وو په علھ کې اعلم القأس ؤ او په شکل کی اجمل الناس ؤ. د 
اوږده قد مالک کله به چې پياده روان وو نو داسې به ښکاريده لکه په سورلۍ چې سور وي٠‏ دوه ځلې 
یې جبریل امین لیدلی و .حضرت عمر وه خپل خلافت په دور کې په سپین پریرو صحابو باندې 
مقدمکری او د ده نه به یې مشورې اخيستي. د عمرپه اخیر کې ړوند شو په ۶۸ هجري کې د ۱ کالو 
په عمر کې وفات شو, په طائف کې د جامع مسجد ابن عباس په مکتبه ابن عباس کې مد فون دی. 

ان وقد عبن القیس : وفد د وافد جمع ده لکه رکب چې د راکب جمع دہء وفد د هغې جرګې نوم دی 
کومه چې د کوم قوم له طرفه په اشرافو باندې مشتمله وله وي او د کوم امیر او واکمن طرف ته د خپل 
حاجت په باره کې تللی وي. عبد القیس د دوی د غټ نیکه نوم وو یا د وفد د مشر (ليډر) نوم وو دا 
وفد په څلوښتو کسانو (افرادو) باندې مشتمل وو او د ربیعه قبيلي د بنونزار سره د دوی تعلق وو 
کومه چې د قبیلي مضر مقابله وه. (المرقات )/۱٦۸-۱٦۷‏ 

د عبد القبس وفد مدینی ملورې له په کوم وخت کې راغلی وو : عبد القیس د بحرین يوه غټه قبیله وه دا 
وفد مدیني منورې ته په کوم وخت کې راغلی وو؟ او د رسول الله ور په خد مت کې څه وخت 
حاضر شوي وو؟ د زیاتره علماء کرامو او شارحینو د قول مطابق دا وفد په (۸ هجري) کې راغلی وو او 
دا خلک په خپله خوښه او رضا مسلمان شوي او دلته راغلي وو د تاریخ امام علامه واقدي رال او 
قاضي عیاض وه د دې قول طرف ته تللي دي. امام ابن اسحاق وله و ابن کثیر وله او د نورو 
اهل تاریخو په نزد دا وفد په( هجري) کې راغلی وو ابن اثیر او د تاریخ خمیس والا د همدې وفد د 
راتلو وخت(١ا‏ هجري) ښودلی دی. د تحقیق نه وروسته دا خبره راجح معلوميري چې دا وفد دوه ځلې 
رسول الله نمکرت راغلی وو. یو ځل په (۵ هجري) کې او دویم ځل په ٩(‏ هجري) کې د رسول الله 
یزار په خد مت کې حاضر شوی وو. 


(١)اخرجه‏ البخاري ۱/۲۰» رقم الحدیث ۰۵۳ و سلم لي صحیحہ ٥‏ رقم الحدیٹر )۱۷-۲٢‏ 


ډ ېد القیس دراو سپ : د بحرین خلک تجارت کوونکي وو په دوی کې یو تاجر منقذ بن حیان د 
تجارت دپاره مديني منورې ته راغلی وو د رسول اللہ مور سره د ده ملاقات وشوء رسول الله 
یکره ډيره دلچسپی سره د بحرین د شریفانو حالات د ده نه معلوم کره او خاصکر د یو صاحب 
منذربن عائذ د حالاتو پوښتنه یې ترینه وکړه. رسول الله سور منقذ بن حیان ته د اسلام دعوت 
ورکره: هغه مسلمان شو او د اسلام یو شمیر ضروري شیان یې زده کړل بیرته واپس وطن ته لاړو. رسول 
الله میور د بحرین د سردارانو په نوم خط ولیکلو او ده ته يې وسپارلو» منقذ بن حیان خط له ځان 
سره کر بحرین ته ورسید او د منذر بن عائذ ملقب باشج عبد القیس په لاس کې یې ورکر؛ منقذ بن حیان 
د اچ عبد القیس زوم وو د ده میرمن (ښځه) د اشج عبد القیس لور وه. منقذ بن حیان یې په عبادت 
کولو ولیدو او دیره حیرانه شوه» دې د خپل پلار پر وړاندې د دې يادونه وکړه چې زما میره له مديني نه 
چې راغلی دی هغه په عجیب عجیب عبادت کې مشغول دی؛ اشج چې کله د رسول اللہ ټیټار خط 
پرانستلو وې لوست او د لور نه یې د اسلام په باره کې خبرې واوريدي نو هغه مسلمان شو با ده په يوه 
مجمع (جلسه) کې خط ولوست خلک مسلمانان شول او بيا د رسول اللہ میور په خدمت کې 
حاضر شول» دا وخت دغه وفد پەدیارلسو کسانو مشتمل وو. (المرقات )۱/۸۱٦٦-۱٦۵‏ 

مديني ته چې ورسیدل په منډه منډه یې رسول الله میور ته سلام وکرو» لاسونه یی خکول کرل» 
لیکن اشج لومری (اول) د ملگریو سامان محفوظ کړ. یبا یې اوښ وترلو» بيا یې نوي جامې واغوستې 
او په یر وقارد رسول الله ن2 په خدمت کې حاضر شو مبارک لاسونه یې خکول کړل» شکل 
او شباهت يې ښه نه ووء رسول الله لیر په تعجب سره ورته و تل نو اشج وویل یا رسول الله 
ماق ! د انسان دا پوستکی د مشکیزې په شان دی اصل انسان خو دا نه دی؛ په اصل کې 
اسان (الانسان بأصغریه) يعني د دوو وړو اندامونو د وجهې انسان انسان‌دی او هغه زره او ژبه دي» 
اشج ته رسول الله مب وکا وفرمایل : په تا کې دوه خویونه (خصلتونه) دي کوم چې الله او د هغه 
رسول ته خوښ دي. هوښیاري او تحمل( صبر) اشج وویل : یا رسول الله مرا دا خویونه 
پبدائشی دي او که ما په کسب سره حاصل کړي دي. رسول الله مکل ورته وفرمایل: په تا کید 
خوبونه پد ايشي دي» په دې باندې هغه خوشحاله شو او بیا يې وویل : (الحمد له لذی جباي عل 


خلقتین يحبهماً الله ورسوله).چونکه د منذر بن عائذ په مخ باندې د زخم اثر وو نو رسول الله 
وت هغه ته د شم لقب ورکر لهذا نووي اه ويلي دي چې منذربن عائذ ته د اشچلقب 
رسول الله منت ورکری وو ییا هغه په اشج عبد القیس سره مشهور شو. 

من القوم او من الو فد : په دې کلام کې د راوي شک دی چې رسول الله میور رم القوم) 


فرمایلی وو او که یی (من الوقد) فرمایلی وو» دا د صحابه کرامو وتا ٹھایت احتیاط اعلی 

ذهانت او امانت داري او د رسول الله لوټار سره محبت وو چې په تلفظ کې يې تعیر نه خوښولو. 

د (او)د لفط نه وروسته (قال) زیات کری دی د همد ې نه د رسول الله تیار سوال یا خو د تعارف 

دپاره وو یا د استیناس د طلب په غرض وو» دا د رسول الله ييار عام مبارک عادت وو په کوم کې 
چې سراسر محبت وو. (المرقات .)۱/۱٦۸‏ 

قالوا ربیعة : ای نحن من رییعة بن نزار » زمونږ تعلق د رییعه سره دی. (المرقات ۰6۱/۱۸ 

قال مرحبا:مرحب مصد رمیمی پەمعنی دوسعت دی ای اصآب القوم رحباوسعةدالفظ دفعل محذوف 


د وجي منصوب دی رحب یرحب رحبا و مرحباد وسعت اوپراخۍ په معنی دی.(المرقات ۰6۱/۱۹۸ 
غیر خزایا : غیر حال دی د همدې وجھی منصوب دی؛ خرایاد خزیان جمع ده او خزی د ذلت او 
رسوائی پەمعنی سره دی. (المرقات۸٦۱/۱۹۹-۱).‏ 

ولا لدای : داد لډمان جمع ده کوم چې د نادم پښیمان په معنی سره دی» اگر که د مان یوہ معنی 
همنشین هم ده مګر هغه دلته مراد نه ده بلکې د لادم (پیښمان) په معنی سره استعمال شوی دی» 
بعضو لدای د لادم جمع بللي ده» مگر دا قید یې لگولی چې دا خلاف القیاس دی ځکه چې د لدم 
جمع د قياس مطابق لأدمین ده. بھر حال د خزایاً هموزن جورلو په غرض سره لدائی راوړل شوی دی که 
نه نو لادمین راورل کیدہ او د هموزنی لحاظ په عريي کې ساتل شوی دی لکه د عشایاً دپاره غدایاً 
راورل شوی حالانکهد غد اقا جمع غدواتده‌نه غد ايا همد ارنکه دلادریت رعایت شوی لادریت ولاتلیت 
راورل شوی. حالانکه دا (لاتلوت) دی مگر د ګاونډ خیال ساتل شوی دی.رسول الله متا دې 
وفد ته دا ورښودل غوښتل چې ښه شوه چې ستاسو سره زمونږ جگره ونه شوہ د جګړې نه مخکې په 
خپله مو اسلام قبول کرو او راغلی» نو د جګړې د رسوائي نه بې شوئ. همدارنګه د جنګ نه کیدو په 
صورت کې پیښماني هم د منځه لاړه. که چیرته جنګ شوی وی خلک وژل شوي وی یا نیول شوي او 
زخمیان شوي وی نو اوس به پیښماني وه ج کاش د جنگ کولو نه مخکی مسلمانان شوی وی٠‏ 
(المرقات۱/۱۹۹). ې بن شوي و 
الشھر الحرام : دته په (الشهر کې الف لام د جنس دپاره دی د کوم اطلاق چې پهقلیل او کثیر ټولو 
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باندې کیدی شي» نو د (اشھو الحرام) نهد تقدس او احترام څلور مياشتي مراد دي په کومو کې چې 


دري یو ځای دي او يوه جدا دہء ذوالقعده ذوالحجه او محرم یو حای دي او رجب الفرد جدا ده لهذا 


دلته گویا چې له مفرد سره د جمع معامله شوي ده چې له (اشھر الحرام) نہ څلور مياشتي مراد دي او د 
دي‌تائید په بخاري او مسلم سره شوی دی چې هلته د (اشهر الحرام) د جمع لفظ موجود دی.بعضو دا 
هم ويلي دي چې دلته دې وفد د (اشهر الحرام) نه د رجب میاشت مراد وه» شکه چې د مضر قبيلي 
خلکو د رجب ویر زیات احترام کولو حتی چې د رجب نوم یې رجب مضر ایښی وو» د دې رایې تائید د 
بيهقي او ابو بکره په روایت سره شوی دی چې (الشهر الحرام) نه مراد رجب مضر دید همدي رايي 
مطابق په (اشهر الحرام) کې الف لام د عهد دپاره راورل شوی دی اوس دلته یو سوال دا دی چې چې 
په( هجري) کې خو د عریو جزیره آزاده شوې وه ییا همد ې وفد د مضر قبیلی د جنګ او لاري خبر. ولې 
راپورته کړه؟ د دې جواب دا دی چې دا وفد یو ځل په (۶هجري) کې راغلی وو دا د هغه وخت خبر۔دہ. 
دا وختد مضر قبيلي خلک مسلمانان شوي نه وو . (المرقات۱/۱۹۹). ۱ 
امر فصل : د فصل خو یو مطلب دا کیدلی شي چې دا د فاعل په معنی سره دی کوم چې د حق او باطل په 
مین کې فیصله کن امر شي» یا فصل د مفصول او مفصل په معنی سره دی چې مونږ ته یې په ښه 
تفصیل سره وښایه ترڅو چې مونږ ييا د بل چا طرف ته محتاج نه شو. (المرقات۱/۱۹۹). 

لخبر به :يعني چې مونږهمدا واضح او دوه قسمه احکام د ځان سره یوسو او د خپل قوم پر وړاندې یې 
بیان کرو په دې سره د دین د اشاعت اھمیت واضځ شوی دی او د تبلیغ د ذمه وارۍ احساس هم معلوم 
شوى دی مګر اول د زده کولو د ځان تیارولو او پا د تللو اصول بايد شاته ونه غورزولی شي » په 
ولدخل په الجنة : لخ ېراو لد ځل دواړه فعل مجزوم هم دي ځکه دا د صرناً ام په جواب کې راغلی او 
دواړه د جمله مستانفه په صورت کې مرفوع هم دي. د دځول جنت نه مراد دادی چې مونږ د الهي رضا 
خاص مقام غواړ وکوم چې جنت دی.ځکه چې جنت د الله د رضا د مجموعې نوم دی. (المرقات۷/۱۷۰). 
اوس دا اعتراض نه شي کید ی چې عمل خو د دخول جنت موثره ذریعه نه دہ موثر علت خو د الله تعالۍ 
رحمت دی عمل خو صرف وسیلە ده. ییا هم د نفس جنت سوال هم روا دی ځکه چې هغه هم مامور به 
حکم دی. مگرد اعلی خلوص خبره بلەدہ.(المرقات۰ ۱/۱۷). 

وسألوه عن الاشربة : اشربة د شرب جمع د په معنی د مشروب سره دی او د جواب نه معلومه شوې ده 
چې رسول الله مور گویا چې وفرمایل چې تاسو خو د مشروب پوښتنه کوئ زه د مشروباتو هغه 
لوښي هم روا نه ګڼم په کومو کې چې کله د شرابو ساتلو جوړولو او کلو عمل شوی وي ځکه چې دا 


لو نی مذکرات دي. د هغو نه لري اوسیدل هم تاكيدي حکم دی ترڅو چې د شرابو له مکمل اجتناب او 
نفرت راشي کله چې دا نفرت د صحابه کرامو په زرونو کې کيني. بيا به د لوښو ساتلو اجازه هم وشي, 
بهر حال اشربة په حذف د مضاف سره دی (أي عن ظروف الاشربة) ځکه چې دا خلک مسلمانان وو د 
شرابو په حرمت باندې له پخوا نه قائل وو. (المرقات۰ ۰6۱/۱۷ 

فامرهم باربع : دلته یو مشهور سوال دی هغه دا دی چې په اجمال کې د څلورو څیزونو وعده شوې وه 
چې (فامرهم بأر/ة) مګر په تفصیل کې د پنځو څیزونو ذکر راغی یعني ایمان. مونځ» زکوۃ, صوم د 
۳ خمس ورکره دا پنځه څیزونو دي او که چیرته اجمال او تفصیل یو دی نو ییا صرف د ایمان ذکر وشو اود 
ˆ هغهد فروعاتو ذکروشو اود لورو څیزونو وعده‌پوره نه شوه؟. 

جواب : د دې یر جوابونه دي. او شارحینو واړه واره وجوهات هم را اخستلي دي او جوابونه یې گري 
دي. زه دوه دري خبري ذکر کوم :اول چواپ : دا چې رسول اللہ ورد همد ې څلورو شیانو وعده 
کړې وه او اقام الصلوات ایتاء الزکوة. صوم رمضأن او وان تعطوا من الخمس پوري یې د څلورو 
بيان وکړ. پاتي شو د شهادتینو ذکر هغه د مقدمي. تمهید او تبرک په طور وو؛ ځکه چې دا خلک پاخه 
مسلمانان شوي وو د دوی دپاره د شهادتینو ذکر د تبرک په طور کیدلی شي.ددې تائيددبخاري په 
روایت سره شوی چیرته چې د شهادتینو ذکر نشتہ لهذا د بخاري په ۲ جلد کې ۹۱۲ صفحه باندې دا 
حدیث داسې دی : (صس ابن عباس نرعن فقال ال اربع واریع () اقيموا الصلوة () وآتوا 
ال زکو8 (۳) وصوم رمضأن (۳) واعطوا خمس ماغنمتم الخ). ددې روایت نه په واضح طور معلومه 
شوې ده چې د شهادتینو تذکره د څلورو شیانو په وعده کې نشته» چیرته چې ذکر شوي هلته د تبرک 
تمهید او مقدمي په طور ذ کر شوې؛ په بعضو روایتونو کې رسول الله مور د شمارلو په وخت 
کې په شهاد تینو باندي مبا رکه گوته بنده کړه د کوم نه چې اندازه کیږي چې دا په شمار کې اول امروو؛ 
مگر علماو ليكلي دي چې دا د توحید طرف ته اشاره وه د شمار طرف ته نه وه» ځکه چې ددي وروسته نه 
رسول اللہ یر دویمه گوته نه یې بنده کړه نه یې اشاره و + که چیرته شمارل وی نو په ټولوکې 
به يې بنده کړې وی ویم چوا :دا دی چې شهادت يې اول امر شمار کرو نو مونځ» زکوة او روژ دا 
خلور شول. او د خمس چې کوم ذکر راغلی دی د هغه عطف په امرهم باندي دی عبارت داسي دی 
(امرهم پار نع وامرهم ان تعطوا من البهنم الخمس) نو خمس که چیرته په شمار کې دننه نه دی خود 
وفد د ماموراتو نه دی چې دا وکړئ. دا وکړئ او خمس اداء کړئ. دا دوه جوابونه د ولو نه عمده او 
قابل اعتماد دي.دریم جواپ : دا هم ورکری شوی دی چې رول اللہ میور حلور څیزونه شمار 


کړل مگر کوم راوي اختصار کری ټول یې پرې ايښي دي د ایمان اجمال او تفصیل یې ذکر کری دی دا 
عجیب جواب دی څلورم چواپ :دا دی چې د شھادتینو نه نیولې تر خمس پوري رسول اللہ میور 
د څلورو څیزونو ذکر کری د غنیمت مال او د خمس ذکر د زياتوالي په طور د همدې وفد په مناسبت د 
دوی دپاره يې ځکه وکر چې دا خلک د مضر قبيلي سره د جنگ په میدان کې په جګړو کې مشغول وو 
دوی ته د همدې حکم ضرورت وو. په دې حدیث کې د حج ذکر نشته. ځکه چې حج په ٩(‏ هجري) کې 
فرض شو وو او د عبد القیس وفد یو ځل د ٩(‏ هجري) نه مخکې راغلی وو. 

ونهاهم عن ار : يعني رسول الله موسر د وی د څلور قسمه داسې لوښو نه منع کرل په کومو کې 
چې دوی شراب جور کړي وو د کومو چې سوري بند شوي وو او په هغو کې ویر زر شراب جوریدل او 
زربه پکې نشه راتله» نو ه ابتدآء کې په هقو کې دنبیذ د جوړولو نه هم منعه راغله چې هسي ته دوباره د 
شرابو جورول شروع نه شي دا ټول خلور لوښي وو . (المرقات! ۱/۱۷). 

(0 الحفتم : دا د پخې خټې نه جور شوی روغني لوښی وو. (المرقات۱/۱۷۲). 

(« الدیاً: دا یو قسم کدو دی کوم چې وچ کری شي او د هغه د مینخ نه تخم وغورځول شي دا د دننه نه 
بھترین لوښۍ دی د پاسه پرې د نیولو دپاره داسې غاره ده گویا چې د نیولو دپارہ په اندازه جوړه شوي 
وي» اوس په قبائلو او کوهستاني علاقو کې خلک د دې استعمال کوي. (المرقات۱/۱۷۳-۱۷۲). 
(٣)التقیر‏ : دا هم یو لوښی دی خلک د کجورې تنه (ډډ) دننه خوا نه تراش کړي با په هغې کې شراب 
جوروي او په کې ساتي‌يي. 

(»المزفت: دا هغه لوښې دی په کوم به چې خلکو تور تارکول لګول. يعني روغني زفت یا روغن قار 
کرم چې په کشتیو باندې لگول کيپي او په جاهلیت کې په دې سره د لوښو د سورو (مساماتو) بندولو 
په‌غرض دا څیزونه په لوښو باندې لګول کیدل, دا هم‌روغني لوښی دی په ابتداء کې د حرمت شراب په 
وخت کې دهمدې لوښ ممانعت شوی وو بیااجازه وشوه لکه دمشکوة په زيارةالقبوركي داروایت‌دی: 
ولهیتکم عن النبیل الا ئي سقاء فاشر ہوا ئي الاسقية كلها ولاتشر ېوا مسکرا (مشکوة. ص: ۵۲). 
دائمه احنافو دامسلک دی اودايي دلیل دی.دمشکوة په باب الاشربة ٠‏ صفحه کې همد اق 
دوایت مذ کور دی د امام مالک له او امام احمد بن حنبل له نزد د همدي لوښو استعمال 
اوس هم ناروا دی د ابن عباس تن یو قول او فتوی یې مستدل ده چې هغه منعه کړې.د هغه جواب 
دادی چې د ۲ احادیثو نه په واضح طور معلومه شوې چې دا ممانعت وروسته ختم شوی دی لھذا 
+ حضرت ابن عباس وین په قول کې تاویل کولی شي چې شاید ده ته د نسخ علم نه وي شوی. 


واحفظو هن : د دې نه معلومه شوه چې اول یې زده کړه ييا لاړ شه نورو ته يي ور زده کړه» رومبی د تبلیغ 
تیاری و کره» ښه‌ي په ياد کړه ترڅو چې په بیانولو کې يې غلطي رانه شي. . (المرقات ۱/۱۷۳). 


د اسلام احکامات 


۶ بر زور ہے ۸ 30 و ۶١‏ ۳ و 7 
( وَعَن عبادة بن الات : قال رَشُول ال صل الله عَلَيْهِ و سل 
دحضرت عباده بن صامت مولع نه روایت‌دی یوہ ور رسول الله َو فرمایل هغه ډ ر 


عِصابۀ ین آشحانه 


سط مہ 


كَفْكَرُوَهُ بین 


(وضمتسعنمن و 
یت کل فلت . رن یی ٥‏ 7 
نو مونږټولو په همد باندې د رسول الله ما شهار سره بیعت وکړو. 

تیج : عبادة : چیرتہ هم چې راځي نو د (فعاله عجاله) په وزن باندې راځي. مګر د امام بخاري شيخ 
محمد بن عیادہ واسطي کې داسې نه دي. هلته عین مفتوح دی. د حضرت عباده تا کنيه ابو الولید 
انصاري ده. دا د نقباو نه دی» په عقبه اولی انيه او ثالثه دریوارو کې شریک شوی وو همدارنګه په 
بدراو نورو ټولو غزاګانو کې شریک شوی. حضرت عمر تع دا د شام قاضي مقرر کی وو دی په 
حمص کی اوسیدہ ییا فلسطین ته ولار په رمله یا بیت المقدس کې په(۳۴ هجري) کې وفات شو د ده 
عمر(۷۲) کاله وو. (المرقات ۱۷۳/). 

عصابة: د فعألة په وزن سره د احاطه په معنی راغلی دى لکه (عمامة. حمالة. جعابة. حبالق عصابه 
د عصب نه ماخوذ ده او عصب د سختۍ په معنی دہ لهذا په سر باندې د مضبوطي پټۍ ترلو ته عصابه 
ويل کیږي. د لسو نه تر څلويښتو کسانو پورې ډلې ته عصابه ويل کیږي» دوی هم د یو بل دپاره د 
مضبوطتیا سبب دي. کله کله د څلویښتو نه زیاتو کسانو ته هم ويل کیدی شي لکه په اصحاب بدر 
باندې د عصابه اطلاق شوی دی او هغه( ۳۱۳) کسان وو. (المرقات۱/۱۷۳). 

د يعت بحث : بایعون : مبایعه د بیع نه ماخوذ ده دا بيعت هم د بیع سره مشابه‌دی لکه څرنګه چې بیع 
مبادلة المال پالمال دی همد ارنکه يبعت هم یو عهد. قول او اقرار دی د کوم مفهوم چې لیل الاجر 
والثواب بالطاعة والالقیاد دی گویا چې ډ ځان او مال چاته سپارل دي چې دا هر څه د الله او د هغه د 
رسول دي "د دوی په رضا کې | ستعمالول دا بیعتادی:د بیعت مشهور څلور قسمونه‌دي : 

(١)بیعت‏ اسلام(٢)‏ بیعت جھاد (۳) بیعت خلافت (۴) بیعت طریقت. (المرقات ۱/۱۷۴). 
صحابه‌کرامو تچ نییعت اسلامهغەوخت وک ړکله چې د وی اسلا م قبول کربياد حد يبيي دصلح په موقع 
يې د جهاد عام ییعت و کرو پیا یې د حضرت ابو بکر صد يق تي په لاس د خلا فت بيعت وکړو. 

د طریقت بیعت هغه بیعت ته ويل كيري چې کوم کس د کوم کامل شيخ په لاس کې لاس ورکړي د 
ګناهونو د پريښودو او د طاعاتو د التزام عهد وکړي او ووايي چې زه به ستا په راهنمائي کې خپل ظاهر 


سس سر 


۰ ۱۸۳۹ خرجہ البخاري ۱/۱۱ رقم | لحدیث (۱۸)ءر ملم لي صعیحه ۰۵/۱۱۲ رقم الحدیث (۱ ]).والترماي ۰۳۱/۷ رقم الحدیث‎ ٦ 
۳/۵ داللسائي ۰۱۱۰/۷ واحمد في المسند‎ 


او باطن د شریعت تابع جوړووم.اوس دې ته کنل دي چې د حضرت عباده لته دې حدیث کې ر 
کوم بيعت ذکر راغلی دی دا کوم قسم بيعت وو؟ نو داسې معلومه شوې ده چې دا بيعت د طریقتیعت 
ووء ځکه چې د اسلام بيعت خو صحابه کرامو مخکې کری وو د یو مسلمان نه د اسلام د بیعت اخستلو 
ضرورت څه دی.همدارنگه دا د جھاد بيعت هم نه شي کیدلی. ځکه چې د جھاد ھیخ مضمون په دې 
حدیث کې ذکر شوی نه دی» همد رانګه دا د خلافت بیعت هم نه دی. ځکه دلته د نبوت دوردی د خلانت 
دورلانه‌دی راغلی: ځکه چې د نبي د خلیفه په لاس باندې بيعت خلافت په وروسته کې شوی. په واضع 
طور دا ظاهره شوې چې دا بيعت د ترک معاصي او د التزام طاعاتو دپاره وو او دارنګه بيعت د طریفت 
يبعت دی. گویا چې په هغه وخت کې د دې نوم نه وو او نه یې شهرت وو» بيا هم وخت په وخت د رسول 
الله نِم د صحابه کرامو نه د باطن د صفائی دپارہ او د التزام شریعت دپارہ همدا رنګې بیعت 
اخ خیستل شوى دی لهذا کوم بیعت ته چې په وروسته کې مشائخو د طریقت بیعت نوم ورکری دید هغه 
داعنوان او نوم نه دی صحیح: د رسول اللہ مر په مبارک عهد کې د بل عنوان په حواله دا کار 
شوی دی او هغه د تجدید اعمال عهد او د التزام شریعت وعدہ وہ کومه چې په دې حد يت کې په واضع 
طور ذکر شوې ده» لهذا د طریقت بیعت ته بدعت ويل انتهائي ظلم او بې انصافي ده.همدارنگه د 
جبریل عیاش په حدیث کې د احسان درجه د همدې سلوک او بيعت طریقت نوم دی» اګر که علوانونه 
جدا جدا دي. حضرت مولانا رشید احمد گنگوهي هل ويلي دي چې کله د علم او دلائلو کشمکس 
وي نو دا شریعت‌دی» او کله چې قلبي طمانیت وي نو دا طریقت‌دیء یا داسي ووایی چې کله انساند 
اسلام په احکامو باندې په تکلف سره تک كوي نو دا شریعت دی او کله یې چې مزاج جور شي نو دا 
طریقت دی یا داسي پوهه شئ چې د اسلام ددین ابتدائي سفر شریعت دی او د ښه مهارت نه وروسته 
اتهاء طریقت دی» لکه څرنګه چې یو درائیور لومری زده کړه کوي او بیا د لاس له صفائي سره عام 
سرک ته راخي ترخو چې ښه مهارت حاصل كري.بهر حال اصل بیعت او طریقت په سنت سره ا دی» 
مګر په دې کې اکثر ټګان خلک داخل شوي دي. کومو چې دا طریقه بد نامه کړې ده که نه نو د اهل اله 
په لاس بيعت او د شریعت محنت خو غټه سره ملغلره ده. ےه 

کس ل2 ے مول پر س اہوں کے حتزینوں میں 
همدارنګه بیعت نساء او د هغو اصلاحي طرف په خپله د قرآن مجید په سورت ممتحنه کی الله تعالی 
بیان کری دی.همدارنګه دبیعت طریقت یواصل دقرآن نه ثابت شوی دی ءیباپە سلف صالحینوکپ دا 
مبارک عمل متواتر را روان دی نو انکارتری بیکارہدی. 
ان لاتش رکوا:: شرک نه مراد شرک اصغریاریاکاري ده.یاداد يبعت تجدید دی اود راتلونکي دپاره! 
شرک نه دځان ساتلوھدایت دی. که نه نومسلمانان خودپخوانه په توحید باندې وو. (المرقات۷/۱۷۴ 


د او لاد د قتل فلسفه : ولاتقتلو : 

په مرو کې او قتل ۱ : 1 ا اولادکم :دا چې په عربو کې د اولاد وژل رواج وود همدې 
وجهي په خصوصیت سره دا بیعت واخیستل شو. په عربو کې دوه قسمه خلکو د دوو مختلفو 
کمزوریانو له وجهې اولادونه قتل کول. یو خو هغه خلک وو کوم چې فی الحال مفلس او فقیران وو 
وید اولادونو د بوج د پورته کولو نه عاجزان وو» په همدې وجه‌يي اولادونه قتل کول. قرآنکریم‌دوی 
ته ویلی د + ولا كلا ولاک کم من املا ق : : 
يلي دیلقا مق ملا 4 دویم سم خلک هغه وو کوم چې فی الحال خو 
خوشحاله وو» لیکن د دوی سره ویره وه چې په آئنده کی د اولادونو په راغټید و سره به مونږ فقیران شو 
نودوی اولادونه قتل کول»دد وی دپاره قرآن کریم دااعلان کر یو لاكِفْكُلراْأَولا نم عَشْيَةٌإِملاق 4 
چې پەآئندہ کې د فقر ويره نه ده په کار» ییا دواړه قسمه خلکو ته تسلي ورکری شوې ده» اول قسم ت٧‏ . 
ويل شوي لح ررقم یام 4 چې مونريي دوی ته هم ورکوو او تاسو ته یې هم درکوو» د کلام 
دا طریقەد فصاحت او بلاغت نه ډ که ده لږ فکر په کې وکړئ. په عربو کې په خصوصي طور د جینکو د 
قتل کولو يوه وجه دا هم وه چې دوی پوهیدل چې دا جیلی غټه شي نو بل سړي ته به ورکول کیږي هغه 
ددي نه جنسي فائده ولې پورته کړي. دا د جاھلیت بې ځایه غیرت وو د کوم د وجھی نه چې دوی 
ژوندۍ جینکی ژوندۍ تر خاورو لاندې کولی, اسلام په ښځو باندې لوی احسان وکړو او دا رسم او 
رواج یې حرام وگیلو سري او ښځې یې د دوزخ نه بچ کړل.نن سبا په سکولونو او کالجونو کې هلکان او 
جینکی داخل کړي.دوي پهآئند کې په ديني اواخلاقي اعتبارسره تباهه مکړي اوپه‌حقيقت کې داژوند ي 
پەخاورو کې خښول دي د خیټې په خاطردهفود آخرت تباه کول دا څرنګه تعلیم او هوښياري ده. - 

ہیں قشل وله ووبدنامد و٤ E:‏ صر ج نک صن و نک کاخ نس و تی 
ولاتأتوا ببهتان : بهتان د بهت نه د مبهوت او متحیر کولو په معنی سره دی» دا هغه درو غ دي کوم چې 
آوریدونکی په حيرت کې واچوي» ب بعضو ويلي چې ددې نه مراد (قذف) دی. (المرقات ۷/۱۷۴). 
بین کم وار چلکم نلاس اوپښو ذکرددې وجې شوی چې غټ غټ کارونه پهد وی سر ترسره کیږي 
لسمية لشیم باسم جزگه مراددانسان ات اونفس انسان دیءبعضوویلي چې ددې مفهوم دادی چې 
مخام په چاباندې بھتان مه لګوئ.ځکه چې داډیرسځت وي اودفسادباعث دي. (المرقات 0⁄۷۴ 
ولاتعصوا في معروف: د معروف ذکر دلته ت تعمیم بعد ته مصیص دی چې د خاص خاص څیزوتو نه وروت 
د عام معروف ذکر شوی. معروف او منکر هغه دي د کوم چې حسن او قبحه په شریعت سره معلوم شي 
پهمعرو ف کي ټول مامورات او منھیات شرعیہ راغلي نو په دې کې په رسالت باندې ایم ن ھم راع نو 
د ټول شریعت اطاعت هم راغی. دلته د معروف قید اتفاقي دی: ځکه چې د هيڅنبي هیخ عمل شیر 


معروف نه دی شوی چې مراد دا شي چې (لاتعصوا ئي شیء من الاشیأم). (المرقات ۷/۱۷۴). 

فس وق وق تحفیفًا او تشدید! دواره قسمه ویل کیدی شي علامه طيبي وه ليكلي دي چې (ون) 
:دہ چې کوم کار پوره پوره او مکمل وکری شي» لہذا دا ثواب هغه کس ته ورکول کیږي کوم چې ټول 
حقوق او عهود مکمل کړي . (المرقات ۱/۱۷۴). 

فعوقب په : یعنی د دې ګناه په مرتکب باندې شرعي حد قائمیدی شي. (فهو کفارقله)په يوه نسخه کې 


(فھو طهور له) راغلی دی دا حکم د شرک نه بغیر د نورو معاصیو دپاره دی. (المرقات ۱/۱۷۴). 
حدود کفارات دي یازاجرات؟ په دې مسئله کې د فقھاو اختلاف دی چې آیا حدود مکفرات او مطهرات 
دي او که زاجرات دي؟ مطلب دا دی چې د حد د قائمیدو نه وروسته سزا موندونکی کس د آخرت د 
عذاب نه هم پاک دی او که دا صرف دنيوي زجر وو او پدآخرت کې به يا زجر ورکول کیږي. 

امام مالک رال امام شافعي ال امام احمد بن حنبل ولد دریوارو په نزد چې حدود مطهرات 
دي چې په دنیا کې د حد په قائمولو سره دا کس په آخرت کې له سزا نه پاک دید ائمه احناف په نزه 
حدود زاجرات دي» دنيوي سزا حد دی دې دپاره چې په ټولنه کې نظم اوامن راشي اوپەآخرت کې د الله 
تعالی د حکم ماتولو سزا جدا دہ هو د کومو حدودو سره چې توبه پیوسته شي او سزا موندونکی په 
رشتني زره سره توبه وکړي بيا دا حدود مطهرات جوړیږي» د توبې نه بغیر صرف زاجرات دي. 

دلافل :د جمهورو دلیل د بحث لاندي د حضرت عباده نله حدیث دی په کوم کې چې (فهو کفارت) 
الفاظ راغلي دي چې حدود کفارات دي. 

(١)د‏ ائمه احتافو اول دلیل د سورت‌مائدي ۴ یت دی: کل له خن الڈُلیا وه في الخ 
َراپ عَویۂ ) سور مار آیت : ۳4) ۱ 

اوس که چیرته حد مطهر ساتر او مکفر دی نو قطاع الطریق ته په آخرت کې دا عظیم عذاب ولې دی؟ 
معلومه شوه چې دا زاجردی: که چیرته رښتونې توبه ورسره ملګرې شي نو ییا دا زاجر مطهر هم دی" 
)٢(‏ د سورة مائدي ۳۸ نمب رآیت د آیة السرقه په نوم سره مث ردی ۰« التارق والکا رک اش 
یرتا جام الَا لاضن الله الله ریا یم کس کاب مس بُ لیو لح تن الة یشرب 
عَلَيه ‏ (سورةالمانده ایت نہبر۹۳۴۸) : 


په دې آیت کریمه کې د غلا کولو سزا د لاس پریکول ښودل شوي او یاس تاب)کي د توبې ذگر 
شوی. که چیرته حد صرف ساتر مکفر او مطهر دی نو ییا د توبې د ذکر مطلب څه دی. معلومه شوه چې 


یات تشن موق 6 صب 

حد زاجردی» هو که چیرته توبه ورسره ملګرې شي ییا ساتراو مطهردی. 
ڈور ۴ آنت : ا“ 2ھ 2 بے تہ 7 َ‫ ۳ م 

(۳) د سورة نور ۴ آیت دی :< اجلدوخم کمازیی لد و کفیلراتهی ها یل فر 
ا 1 از کا 9 ا 5 
لقن الا لزین وا نب ولوا (سورقانور ایت ٥/4:‏ ) . 
په دې آیت کریمه کې د حد قذف د لګولو وروسته هم دې کس ته فاسق ويل شوي او هغه مردود الشهادة 

7 7 : 5 ۰ 
ګرځول شوی دی او ددي نه وروسته یې د هغه د توبې ذکر په الا لی سره وکړو. که چیرته حد ساتر 
مکفر او مطهر دی نو د حد قائمیدو نه وروسته هغه مردود الشهادت ولې دی؟ او پيا هغه ته د توبې ذکر 
او ترغیب ولې دی؟ معلومه شوه چې حدود زواجر دي سواتر نه دي» دلته د الا الذین استناء د 
فأسقون نه دہء ځکه چې هغه قريب دی او د قریب نه چې کله استثناء ممکن شي نو هماغه متعین دی. 
همدارنګه دا استثناءد حد قذف نه هم ممکن دہ, ځکه د فاضي پر وراندي کله چې د شاهد وغیره سره 
حد ثابتيري نو هغه حد د توبې په کولو سره نه ساقطيږي. کله چې حد نه شي ساقط کیدلی نو ییا استثناء 
لغوه كيري او حاشا وکلا چې د الله تعالی کلام لغوه کری شي.احنافوپه هغواحاد یشو سره هم استدلال 
کری په کوموکې چې دحدلګولونه وروسته رسول الله لیر سزاموندونکي کس ته ويلي چې 
استغفاروکرہ اومعافي و غواره(بعداللتيآوالقي وبعدالقض وقضیضها) انصاف دا دی چې حدود نه 
مطلقا ساتر دي او نه مطلقا زواجر دي. بلکې د اقرار او توبې او د عدم اقرار او عدم توبې فرق دی» 
يعني چې توبه اوباسي نو سواتر دي او که یې ونه باسي زواجر دي نو د طرفینو اختلاف لفظي شو او 
ختم شو ذ کر شوی حدیث هم د آيتونو د وجهې مقید شو او د توبې شرط ورسره ملحوظ شو. د احنافو د 
طرفه جمهورو ته التزامي جواب دا دی چې د مرتد سزا په دنیا کې مرګ دی. نو آیا د سزا د موندلو 
وروسته دا کس پاک شو پەآخرت کې به هغه ته سزا نه ورکول کیږي؟. 

فستر الله عليه : يعني الل تعالی په هغه باندې پرده اچولې دہ نو دې کس لره په کار دي چې دا هم د دې 
ګناه ذکر (یادونه) د خلک پر وړاندې ونه کړي » بلکې په پټه توبه وکړي» پس قاعده دا ده چې په خلوت 
د معد یت توبه په خلوت کې ده او د جلوت په جلوت کې ده.(المرقات ۰۱/۱۷۵ 


دښځو د پاره در سول اله لسا فرمان 
ن .قان: وځ رمو لاو صل اة یو لم في اطع أو 
نه نه روايث دی یو حل رسول اللہ لاي راووتودلوي اختریاد 


احضرت ابوسعیدخدري 


شی يل کي ې 


توف . ون یفن 


و لز یز ؟) فلن : بل . قال : 38 من نُقصَايِ ينها ). 171777 
بو شي هغویوويل آوابالک همدا ده‌نبی بآم و فرمایلل:د استاسوددین‌تقصاند ک 
توضیح : د ابوسعید خد رې ایکا نوم سعد بن مالک دی مګرپه کنیه مشهور شوى دی۔د خد ره قبيلي 
طرف ته منسوب شوى دی کومه چې د انصارو يوه قبیلهده. دا د کثیر الروایت صحابه و نه دی په (۶۴ 
هجري) کې په مد ينه منوره کې وفات شوى دی عمريي (۸۴) کاله وو. 


۱۱/۶ آخرجہ البخاري لي صحبحہ ۰۱۰۶/۱ رفم الحدیث (۲۰۱): وسلم في صحیحه ۸۹/۱ ء رقم الحدیث (۰0۷۹-۱۳۲ والترمدي‎ )١( 
رقم الحديث ۰۱۱۳ وابن ماجه ۲ رقم الحدہث ۱۰۰۴۔‎ 


فی اضی : ای ف عید الاضی مضاف محذوف مقدر دی »او فطر راوي ته شک دی(المرقات ۱/۱۷۵). 
الیعمل : د عیدگاہ په معنی سره دی. ملا علي قاري وه ويلي دي دا عیدگاہ تر اوسه پوري موجوده 
ره معلومه شوه چې د ده تر زمانې پورې وه. اوس خو هی هم نه دي پاتې شوي. د اختر مونځ دپاره وتل 
نت متوارثه دي. د ضرورت نه بغیر په جومات کې اخترمونځ کول د سنت متوارثه مستمره خلاف دی 
هو ! نن سبا خلک دومره زیات دي چې په يوه ځای کې یې جمع کول محال دي. همدارنګه د عقیدو 
اختلاف دومره زیات دی چې را جمع کول یې ممکن نه دي. (المرقات ۱/۱۷۵)۔ 

مر عل اللساء : د مر صیغه متعد ی بالباء وعلی شوې ده» ممکنه ده چې رسول الله یوار د وعظ 
دپاره هلته تلی وي. یا دا چې کلەتیریدلو نو یبا يې وعظ هم وکړه ددې نه معلومه شوه چې په دې وخت 
کې ښځې هم د مونځ دپاره جوماتونو ته تللې نو زمانه د خير الفرون وه د وحې نزول شوى وو د مديني 
منوري پاکه زمکه وه. د صحابه کرامو پاک جماعت وو او د رسول اللہ مایا مقدس 
وجود موجود ووء نو ښځو ته د یوشمیرپابندیو سره جومات ته د راتلو اجازه وه. (المرقات ۱/۱۷۵). 
با د احوالو د خرایی د وجهې نه په د وی باندې د پابندیو سلسله آرام آرام شروع شوه ییا مکمل ممانعت 
وشو چې د حضرت عائشې رَد روایت‌نه‌واضح‌دي آینده د دې مسئلې تفصیل راتلونکی دی. 
اریتکن : که چیرته د رؤیت نه رؤیت قلبي مراد دی نو بيا دا قلبي رژیت‌یا په صلوة کې کسوف شوی. یا 
د وحې په طور شوی یا د کشف او انکشاف په صورت کې شوی, او که چیرته رؤیت بصری دی نو بيا د 
معراج په شپه رسول اللہ مايرا ته جنت او دوزخ ورښودل شوي وو هغه مراد دي. ارۍ په معنی د 
اطم د دربو مفعولو غوښتونکی دی» اول مفعول اریتکن د نائب فاعل تاء ده» مفعول ثاني کن او 
اکثر اهل النار مفعول ثالث دی. (المرقات ۰0۱/۱۷۵ 

تصډقن : دا چې صدقه د سیثاتو کفارہ جوريري ځکه چې په حدیث کې دي الصدقة ترد البلاء او 
ااصدقة تطفئ خضب الرب او اتقوا النار ولو بشق تبرةاء کل امرء ظل صدقته نو په دې وجه رسول 
الله اي2 ښځو ته د صد قې حکم وکړه او په اول سر کې یې ښځو ته د دوزخ نه د ځان ساتلو علاج 
ود ترڅو چې ښځې مایوسه او پریشاني نه شي ييا يې ښځو ته پەدوزخ کې د دوی د زیاتوالي خبره 
وگړه کوم چې د دنیا د محبت د وجهې وو» نو د صدقي په کولو سره د دئیا محبت بخل او د کنجوسۍ 
خوی ختمیدلی شي. (المرقات ۱/۱۷۹). 


کر هللا يني ما لیدلي چې په دوزغ کې ښځې زیاتې وې هغه ښځې مراد دي کومې چې مړې 


شوي‌دي. 
سوال : دلته سوال دا دی چې په جنت کې هر جنتي ته دوه ښځې و رکول كيپي د کوم نه چې معلوميږي چې 
په جنت کې به ښځې زياتي وي او دلته په دوزخ کې زياتي ښودل شوې دي په دې دواړو خبرو کې خو 
ښکاره تعارض دی؟. 
اول جواب : دا چې د ښځو شمیر دومره زیات دی چې د پیداکیدونکو هلکانو په نسبت دومره زیاتې دي 
چې د دوو دوو ورکولو باوجو ییا به هم په دوزخ کې زياتي وي. دویم جواب :دا چې په ابتداء کې به په 
دوزخ کې زياتي وي ببا به د سزا د تیرولو نه وروسته جنت ته لاړې شي نو په د وزخ کې به کمې پاتې شي. 
هویم جواب : دا دی چې دلته کوم اکثر اهل النار ویل شوي دي دا د سریو په مقابل کې نه دي ويل 
شوي. بلکې في نفسه چې کوم شمیر (تعداد) دی هغه زیات وو هغه ته کثیر ويل شوي دي. بعني دومره 
نه وې په کې په کار. 
فقلن وہم : یعنی د کومې وجهې او په کوم سبب سره مونږ په دوزخ کې زباتي یو؟. 
قال يمون اللعن : لعنت که جیرته د الله تعالی د طرفه په یو چا باند وی نو د هغه مطلب به دا وي 
رپ : ۴ 0 ې 5 ي چې 
ابعاد الله تعال العیں سن رحمته او که د بندہ د طرفه وي نو الډعام بابعاد العیں من رحمة الله په 
معنی سره به شي. اوس که چیرته کوم کس په بل چا باندې لعنت وايي تو دا یا خبر وركوي چې دا کس 
ملعون دی يعني د الله د رحمت نه وتلی دی دا دعوه د علم غيب دہ کوم چې لوی جرم دی او یا به دا 
کس د بدی بيري کوي چې الله دې دا کس د خپل رحمت نه وباسي نو دا ویر غټ بخل او ویر لوی حسد 
دی کوم چې ناروا دی.ملا علي قاري وله ليكلي دي چې د تعین سره په یو چا باندې لعنت ويل روانه 
دي. ترڅو پورې چې په کفر باندې د مرګ واقع کیدو یقین نه وي. لکه په تیرو شویو خلکو کې ابو 
جهلء فرعون وغیره او په راتلونکو کې ابلیس دی. (المرقات ۱/۱۷). 
پیا د لعنت غټ دوه قسمونه دي : يو لعنت خرو ج عن رحمة الله العامة دی. دا لعنت د کفارو سره 
خاص دی» دويم لعنت خرو عن رحمة الخاصةدی. دا د فساقو فجارو مسلمانو دپاره‌هم اجمالا بغیر 
د تفصیل اوتعین نه روا دی لکه لص الله الواشمة والمستوشمة ار لعن الله السا رق وغیره روا دي چې 
لعن د وصف د تذکرې سره شوی دی؛ يعني چې اللہ تعالی په غله باندې لعنت کری دی په فساد 
کوونکي باندې یې لعنت کری دی نو په دې کې اجمال دی. تعین نشته دا روا دي.بیا دلته ٹکڈدا 
اللعن ويل شوي. ځکه چې لپ شانته لعنت ويل خو د ښځو عادت جور شوی دی دا د دوی د مزاج برخه 


ده نو په هغه کې یو څه نرمي شوې ده. لکه د غیبت په باره کې چې بعضو علماء کرامو ویلي دي چې دا د 
کبیره پر ځای صغیرہ ده که نه نو ټول امت او په خصوصي طور د امت خواص به فاسقان جور شی۔ 


وتکفرن العشیر : له عشیر نه مراد میرہ (ځاوند) دی» يعني ټول عمر د میړه په احساناتو مره وي لیکن 
په دیره کمه خبره هر څه هیر کړي او وايي چې (ما رایت منک خیراقط)د نکرې لاندې د نفې سره په 
کلي طورد هر شي نفي کوي. (المرقات۱/۱۷۲). 
من تأقصات عقل : یعني باوجود د هغه نقص او کمزوري عقل تعجب دی چې یو تجربه کار هوښيار 
عقلمند او دنیا لیدونکی کس څومره بربادوي, دا هیڅ هم نه وايي» دوی ته په کتلو سره نور هم برباد 
شوي ديء(المرقات ۲ ۱/۱۷). یو چا ريښتیا ویلي دي : 
یصر عن ذااللب حقی لا حراک یہ 98 وهن اشعف خلق اه انا 

ہخاہرں کے جا یت رو کے راع ین ۲0 گروك مول 1 کرد ناکله #وژا 

اکہررے د تھے یفاک نے 0 ین نیل ہو ور کا مو ے 
العقل هو قوة غریزیة یدرک بها البعال و یمنعه عن القبائخ وهو نور الله ق القلب واللب هو العقل 
الخالص عن شوب الهوی. (المر قات ۱ ۱/۱۷). 
سوال : دلته ښځو ته د نرانو په مقابل کې ناقص العقل ويل شوي دي. سره ددي چې بعضي ښځې د نرانو 
په نسبت ديري تيزي وي او حکومتونه کوي؟. 
جواب : ددې جواب دادی چې د يوي زمانې» د یره تعلیم.د يوي علاقې اود يوي کورن ۍسړي او ښځې 
سره که موازنه کری شي نو د ښځو هر استعداد به د نرانو په نیمه وي. برابره ده که هغه په عقل کې وي٠‏ 
که په لیدلو کې ويء که په آورید لو یا ویلو کې وي. که په منډه وهلو کې وي که په هر قوت کې وي خو 
په نيمايي به وي. او که چیرته یو سری د ځنګل نه راوستل شي او يوه ښځه د کوم مترقي ښار نه او تعلیم 
يافته وي نوښکاره خبره ده چې ييابهيي خامخاپه مینخ کې فرق وي.هغه داچي ښځه به هوښياره» مکاره 
اوچالاکه وي.ببادلته یو سوال داپيداكيري چې دحیض ناروغي خوپه قدرتي طوراوپه غير اختياري 
طریقذد ښنځو سره ملګرې شوې نو هغه د دین نقصان ولي ګرځول شوی دی؟ د دې جواب دادی چې الله 
تعالی ښځوته ددین برخه همد ومره ورکړې ده.اوس دادښځې قصورنه دی بلکې د هغې د تخلیق او 
ت تخلیقی برخي نشاندهي شوې ده کوم امر چې واقعي وو هغه ښودل شوى دی. (المرقات ۱/۱۷۷). 
الحازم : د هوښيار سړي سره چې کله ښځه همدا لوبه کوي چې ددې د جسم د ټولو نه زیاته حساسه 
حصه عقل لره مفلوج کوي نو د کم عقل او کم تجربه کار سره به څه لوبه کوي. (المرقات ۱/۱۷۷). 


احډاکۍ :یعنې وه ښځه چې کله دا کار کولی شي نو د دیرو ښځو نه خو پوښتنه نشته. 
من ناقصات : کې (من) زائد دی د استغراق په غرض راوړل شوی دی. دا جمله صفت دی د موصون 
محذ وفه د پاره یعنې: ما رایت احدا من ناقصات عقل ..الخ. (المرقات .)۱/۱۷١‏ 

اذهب لب الرجل الحاژم: دا صفت دی يا د رایت دپاره مفعول ثاني دی دمن احدا کن اذهبسر, 
متعلق‌دی. 

الیس: کې ضمیر شان دی او فللک کې دا ممکنه ده چې خطاب يوي ښځې ته شي نوییادکاف 
مکسوره ويل وو یا ذلک د ماقبل دپاره اشاره ده کوم چې معروف دی. (المرقات ۰6۱/۱۷۷ 


انسان ته سر کشي ښایست نه ور کوي 


ہے کو 


نقوله 
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تەزہ+چانەپیداشوی یم او نه زمانه څوک پیدا شوي دي اونه زماڅوک سیال‌شتهوپه‌روایتدابن عباس 


0 اخرجه البخاري في صحیحہ 8۲۱/۸ رقم الحدیث ۰4۹۲٩:‏ والسالي في ست ۱۲/١‏ »رقم الحدیث :۲۰۷۸ 


دانسان کنځل الله تعالی دادي چې هغه وایی چې دالله زوی شته دی حالانکه زه دد 
رووس) ۷ ۳ غه سم 
و بان آن ايل صَاحَِةأُو وه .روا البْعَاري) ^ 
توضیج : دا حدیث قدسي دی او قدسي حدیث هغه دی په کوم کې چې رسول الله ملع د ال طرف 
ته نسبت وکړي او داسي ووايي قال الله اللہ تعالی دافرمایلي.دحديث قد سي مضمون او معني آسماني 
دي خو الفاظ یې د نبي طَليْلتَ دي او نسبت یې د اللہ طرف ته شو ی دی او د قرآن الفاظ او معناگاني 
دواړه د الله د طرفه نازل شوي دي کو مته چې متلو وحې ويل کیږي» او په عامو احادیٹو کې خو معنی د 
الله د طرفه راغلي وي او الفاظ د نبي عباتلا دي مګر په هغو کې د الله طرف ته نسبت نه کیږي» په دې 
تشریح سره په قرآن قد سي حدیث او عامو احادیثو کې فرق ښکاره شو. (المرقات ۱/۱۷۸). 


کذيی ابن آدم : په دې جمله کې په اب آدم باندې اول رد دی چې په خپله خو د بل نه پیدا شوى دی په 
خپله دې وګوري چې د کومو کومو حالاتو نه را تیر شوی او راغلی دی اوس ماته د روغژن وايي. 

دلته د حشر او نشر نه انکار ته تکذیب ويل شوی دی ځکه چې په قرآن کریم کې الله تعالی د حشرنشر 
او قیامتد دلائلو سره بار بار يبان کری‌دی. بنده چې کله وايي چې حشر او نشر نشته نو د دې مطلب دا 
شو چې دا الله تعالی ته دروغژن وايي چې څه یې په قرآن کې ويلي دي هغه صحیح نه دي» دا ښکاره 
دروغ دي. په دې باندې د حدیث همدا جمله دلالت کوي (المرقات ۱/۱۷۸) چې فقوله من یعیدنی 
مراد دادی چې ما نه‌شي ژوندی کولن» يعني یا ژوندي کول نه شي کولي یا مې ژوندی کولی نه شي یا 
مې د همد ې جسم سره ژوندی کولی نه شي دا ټول صورتونه د کفردي. 

ولهس اول الخلق پآهون : دا یو عام الفهم مثال دی او پد(اول الخلق)کی دصفت اضافت د موصوف 
طرف ته دی» يعني الخلق الاو په اول ځل پیدا کول (بآهون) اسم تفضیل نه دی بلکې د اصل فعل په 
معنی سره دی په معنی د (هین) دی لکہ (الصیف احر من الشتاء) کې فعل په اصل معنی سره 
مستعمل دی. يعني زما په قدرت کې دواړهآسان دي د اول او دويم هیڅ فرق نشته .د اهون ذکر په قرآن 
کې هم شته دی او په دغه حدیث کې هم شته دی. دا کلام د بندګانو په اعتبار سره دی چې سٹاسو په نزد 


(۱) آخرجه البخاري ۱٦۸/۸‏ رقم الحدیث :۰11۸۲ 


(ایجاد مالم يوجد) په طور اول پیدا کول د دویم ځل پیدا کولو نه زیات مشکل دي ځکه چې په اول 
پیدا کولو کې خو هی مخکنی مثال او ھیخ نمونه نه وي. بلکې محض انشاء او ایجاد ما لم يوجد وياو 
په دوباره اعاده کولو کی خو مخکنی مثال او نمونه موجود وي په دوباره پیدا کولو کې خو تاسو هم دا 

2 
یش نی بل بحر کشر زول 
کله < ستاسو په نزد د عام عادت ماتحت د يوه شی اعاده اسانه ده نو د الله تعالی د قدرت پر وړاندې 
دا څه مشکله ده. (المرقات ۱/۱۷۹-۱۷۸). 
واما شتیه ایاه : الشتم هو توصیف الشيء بماً فيه من لقص وازدراء يعني د یو چا طرف ته د کرم 
ناقص او حقیر (سپک) شي نسبت کول کنشل دي. د الله تعالی طرف ته د اولاد نسبت کول هغه لکل 
ته کنځل دي. ځکه چې په دې کې د الله طرف ته په ضمني طور د احتیاج او محتاجۍ نسبت دی ځکه 
چې د توالد او تناسل طرف ته هغه محتاج دي کوم چې د نوع او نسل بقاءد مال ساتلو او نورو ته محتاج 
وي او دا نسبت د الله په شان کې کنځل او گستاخي ده. (المرقات ۱/۱۷۹). 
حجة الاسلام حضرت مولانا قاسم نانوتوي واه دا خبره په دې شان بیان کړې ده چې مشلا یو انسان 
دی هغه ماریا لرم وزیرولو سره ددې چې د واړه حادث او دواړه فتاه کیدونکي دي. لیکن د خلاف جنس 
شي په پیدا کیدو (زیپیدو) سره دغه انسان څومره پیغور او څومره شرم محسوسوي» نو همدارنګه د 
له تعالی دپاره د اولاد ثابتول څومره لوی عیب دی کله چې د دواړو په مینځ کې هیخ مماثلت هم نشتہ؛ 
کوم جنسیت هم نشته » ددې نه زی ت تحقیر څه کیدلی شي» او ددې نه زياتي کنځلې او بد گوئي څه 
کیدلی شي؟ دا نقصان یھودو کری دی او ویلي یې دي (عزیز ابن الله) او نصاراو ويلي دي (عیسۍ 
اہن اللہ) او د عربو مشرکینو ويلي دي (الملاٹکة بنات اللہ) ییا یو عیب دا هم منل كيري چې دا اولاد 
قائمقام يږي نو د الله دپاره د زوال او فناءعقیدہ هم راغله. تع ال اللہ عن ذالک علو اکبیرا. 

زمانې ته بد مه وایئ 


(.47 و عَن اي هیا قال : قال زشول الو صل الله علیه و سل کال الله ثعال: 


وایی چې دا آسان‌دی. 


ي الام .لب الیل والٹھار .رمع یی ٠‏ 
ټول تصرفات زما په قبضه کې ديا شپې او ورځې گردش زما په حکم سره کیږي. 
توضیج :د قاعدی مطابق دا حد يث د (عله) په لفظ سره يې ذکر کول په کار وو. ځکه چې مخکې د ابو 
هريره مه روایت مذ کور دی. مګر دلته یې په نوم باندې تصریح د دې دپاره وکرہ چې د مخکني 
حدیث په آخر کې (وف روایة عن این عباس) الفاظ وو په کوم سره 


چې وهم کید ی شو چې د عقه ضمیر 
بهابن عباس ته راجع وي» په همد ې وجه د احتیاط په بناء په عن اي هریر8تصریح وکری شوہ سبحان 
ال د محدثینو لخوا څومره احتیاط کیدہ. (المرقات ۱/۱۸۱). 

پوفیش بن آدم : قول او فعلا د کوم ناخوش شي په چا پورې د رسولو نوم ایذاء (ضرر) دی برابره خبره 
ده که په هغه کې اثر وکړي او که یې ونه کړي . الله تعالی او د هغه رسول میور ته د ضرر رسولو 
نه مراد د داسې کار کول دي په کوم سره چې الله او د هغه رسول حور ناراضه کيري.د ویم مطلب 
دا دی چونکه الل تعالی د انساني افعالو او د نورو شیانو د تاثراو انفعال نه پاک دی لهذا دلته د ایذاء 
معامله مراد ده چې د ایذاء(ضرر) رسولو معامله کوي. ځکه چې حقیقي ضرر ھیشوک الله تعالی ته نه 
شی رسولی. (المرقات ۱/۱۸۱). 

یسب الدھر : يعني د مصیبتونو د نزول په وخت کې زمانې ته بد وايي» د ده ګمان دا وي چې دا هر څه 
زمانه کوي. يعني زمانه یې ورکوي او منعه كوي‌يي: ګټه رسوونکي او ضرر رسوونکې ده لکه چې دا 
د اهل جاهلیت عقیدہ وه هغوی به ويل : ( یاخیبة له یابوما لدھر فعل کنا وکذا. تباله وحسرة 
علیه). رالمرقات ۰۱/۱۸۱ 

واٹا الدھر :یعني زمانه موثره ګڼل کنځل کول دي او په حقيقت کې متصرف زه يم نو کنځل زما طرف ته 
راگرتحي؛ شکه په زمانه کې چې کوم انقلاب راځي د هغه فاعل زه یم نو بالواسطه دا کنځل ماته کیريء 
امام راغب تال ويلي دي چې د زمانې طرف ته د خير او شر د غم او خوشحالۍ چې کوم نسبت كيري 
تعالی فرمایلي چې د هغې د خير او د شر فاعل زه یمه پس کله چې تاسو په چا باندې د فاعل ګمان 
کو او کله چې هغه ته کنځل کون کویا چې تاسو ماته کنځل کوئ. قاضي عیاض مالکي ول ويلي 
سس 


)00( اخرجه البخاري ۸٥ء‏ رقم الحديث ٠‏ وسلم في صحیحه ۱۷۱۲/۱۰ رقم الحدپث :۲۲۱-۲ وابوداود في ستته ۵۲۳/۰ ۰ 
دنم الحليث :٢۷٦۰ء‏ واحمد في المسند ۰۲ 


المعصرف فیه) شيخ عبد الحق وف 


دي چې دلته مضاف محذوف دی يعني (الا مقلب الدھر و 
ې دی (انا المدهر ای مقلبه). 

کې ليكلي دي چې انسان کله څوک په امسا یا په کوم بل 
شي وهي نو په اصل کې لرگی یا انسان وهونکی ته دی» بلکې د لرګي او انسان نه بغیر یو بل نه 


اشعة اللمعات کې ويلي دي چې عبارت دا 
امام غزالي ولد بوي بې مسئلی په ضمن 


لیدونکی طاقت دی ټول کار د هغه دی» یعنی په حقیقت کې د وهلو اثر د الله تعالی په قد رت او د هغه په 


تصرف کې دی. (المرقات ۱/۱۸۱). ۱ 
د الله تعالی صبر او تحمل 

ي مُوتی ار ان : کال رول الله صل الله كليو وس 

رسول الله مت وفرمایل ‏ د تکليد 


د حضرت ابو موسی اشعري هه نه روایت دی وايي 


رسوونکو کلماتو په آوريدو د الله تعالی نه زیات صبر او تحمل کوونکی هیڅوک نشته. خلک هغه ته 
روو rors eo Ch DL‏ ےہ 
يعون له للم يُعَافِيهم 15 رقَهُم .رمُتَقَن يى“ 


زو ۍ نبت کوي او هغه په دې باندې بیا هم دو ی ته عافیت ورکوي اورزق ورته رسوي. 


آوشیح :د صبر تعریف دی :الم ہر هو حبس النفس عبا تشتهیه يعني دخوښې دڅيزونونه د خپل نفس 
د راایسارولونوم صبر دی»اوس سوال دا دی چې په دې مفهوم کې خودصبرنسبت الله ته روا نه دی نو 
بیادلته دصبراطلاق په الله باندې څنګه شوی دی؟ د دې جواب شارحینو دا ورکری دی چې د صبرنسبت 
کله چې د الله طرف ته وکړئ شي نود هغه نه مرادتأخرالعلاب عن المستحق دی. (المرقات ۷/۱۸۲). 
گویا چې دا د هغو الفاظو نه دی د کومو اطلاق چې په الله تعالی باندې د غایت انجام او ننیجې په 
اعتبارشوی دی لکه رحمت: حیاءاو نور الفاظ دا د مبادیو په اعتبار سره الله ته نه ويل كيپي بلکې 
د منتهی په اعتبار ویل کیږي. 

اوی : د اسم فاعل په معنی سره دی (ای الموی) یا دا چې د ضرر رسولو معامله کوي. د الله د آوریدد 
نه مراد هغه دی کوم چې دده د شان سره لائق دي. انسان د مخصوصه جارحه په واسطه سره آوریدل 
کوي. مگر الل تعالی بغیر د واسطې او بغیرد الې نه اوریدل کوي. په دې حدیث کې د تخلق باپلاق ا“ 


٠'٠/ادنسملا رقم الحدیث :۱۰۹۹ء وسلم في صحیحہ ۲۱۷۰/۹۰ رقم الحدیث :۲۸۰۳-۸۹ واحمد في‎ : ٦١١/١ اخرجه البخاري‎ )١( 


تعلیم ورکری شوی» چې الله تعالی قادر هم دی آوریدل هم کوي پيا صبر هم کوي. نو تاسو خلک هم 
صبر عادت جور کړئ» سره ددې چې تاسو علی الاطلاق قادر هم نه یې. (المرقات ۱/۱۸۲). 

د بر غټ غټ درې قستونه دي : صیر عل الطاعة : يعني چې حالات هر څرنګه هم وي مونږ ته په عبادت 
کې مشغول اوسیدل په کار دي. صبر عل المعصية : يعني چې په هر حالت کې د معصیت نه د خان‌ساتلو 
جذبه په زره کې موجوده وي اود ګناه نه صبركوي.صبر على المصیمة : دا آخرنی قسم دی دې ته د عوامو 
او خواصو صبر ويل شوى دی سره دد ې چې د صبر درې قسمونه دي د کومو بيان چې پورته وکری شو. 
۰ ذیقعده ٩0٤1ھ‏ 


روو و 


لعبلوة 


خوشخبري خلکو ته واوروم؟ نبي هل فر مايل دا خوشخبري خلکوته مه اوروه شکه هغوی به په د 


یرهم قَيََِّا. رفن علیو.” 


لو فیح .حضرت معاذ وکا د رسول الله مار جلیل القد رصحابي دی په عقبه ثالث هآخره کې 
د اویاو(۷۰) پاک وکسانوسره په بيعت کې شریک شوی وو پهټولوغزواتو کې د رسول اللہ مر 
سره شریک شوی وو رسول الله میور دا د یمن قاضي او والي مقرر کری وو او وی لیرلو رسول 
اللہ اَلَو ویر ښه ښه وصیتونه ورته کړي وو | او څو قدمہ رسول الله مر د هغه سورلۍ 
سره پیاده روان شوی وو د ده تعلق د انصارو د خزرج قبيلي سره وو لهذا انصاري خزرجي دی دا په 
طاعون عمواس کې په (۱۸ هجري) کې ددې فاني دنیا نه رخصت شوی. .(لمرقات ۱/۱۸۲). 

الردف والردیف : العابع الذی یرکب خلف الرا کب. د شهسوار سره شاته کیناستونکي ته ردیف ويل 
شوي. دا لفظ د آس » خراو نورودپاره زیات استعمال شوی. لکه څرنګه چې په اوش باندي د دوو سورو 
زیاتو تهزمیل ويل شوى دی کله کله په اوښ باندي سور ته هم ردیف ويل شوي. . (المرقات ۱/۱۸۲). 
عل حمار : رسول اللہ میور کله کله د تواضع او انکساری په طور په خره باندې سور شوی په کو م 
سره چې د خره قسمت بیدار شوی چې د هغه خوله ناپاکه نه ده پاتې شوې او په جهوټه کې یې هم 
نجاست‌نه‌دی پاتي شوی. (المرقات ۱/۱۸۲). 

دلته په يوه خبرہ پوهیدل ضروري دي هغه دا چې له دغه خر ته واړه واره خره مراد نه دي کوم چې د مونږ 
سره دي او په کومو باندې چې عموما سوریدل عیبجن ګڼل کیږي» بلکې دلته د خره نه د عربو هغه غټ 
خر مراد دی کوم چې تقریباد قچر سره برابردی لکه څرنګه چې غټ سپین خر وي په هغه باندې سوریدل 
هیڅ د کوم عیب خبره نه وه. د حضرت معاذ کته او د رسول الله مر د دواړو سوریدل هم دا 
خبره په ګوته کوي چې هغه غټ خر وو. 

موخرة الرحل : رحل کجاوې ته ویل کیږيء (موخرة الرحل) د کجاوې هغه لرګي ته ويل کي په 
کوم سره چې سور تکیه او ډه لګوي دا د سواره شاته وي» د دوو کسانو په مینخ کې د مخکني دپاره 
جدا او د وروستني دپاره جدا لرگی وي یا دا چې صرف د مخکني دپاره وي. (موخرة الرحل) په دواړو 
باندې کیدلی شي دا لفظ (موخر الر حل) په څلورو طریقې سره ويل کيدې شي (المرقات ۰6۱/۱۸۲ 


)١(‏ اخرجه اليخاري ۰۵۸/۱ رقم الحدیث :۰۲۸۰۱ رسلم في صحیحه 9۸/۱۰ رقم الحدیث :۰۳۰-۱۸ رالرماي ٥١٢٢‏ رقم الحدیث 
۱٤‏ وابن ماجه في سته ٢‏ رلم الحدیث :۰۲۹۱ ۶ 


(١)د‏ باب افعال نه د اسم فاعل په وزن باندې (۲) د باب تفعیل نه د اسم فاعل په وزن باندې (۳) د باب 
تفعیل نه د اسم مفعول په وزن باندې هم راغلی دی (۴) آخرة الرحل هم راغلی دی اول او آخرنی لغت 
فصیح دی.اوس سوال دا دی چې همدې تعیین تبیین هت او کیفیت بیان ته ضرورت څه وو؟ د دې 
جواب دادی چې په دې وضاحت سره د قرب ییانول دي او د ټول کیفیت په بیانولو سره دا ښودل دي چې 
صحابي کوم چې حدیث بيانوي په هغه کې د هیخ شک او شبهې گنجایش نشته, ځکه چې هغه په نهایت 
تیقظ او بیداری سره دا حدیث د رسول الله مور نه په خپله اوریدلی دید حدیث الفاظ څه چې 
د هغه کیفیات او هیثات د هغه په زره او دماغ و کې محفوظ دي. 

د حق العبد علی الله بحث : یا معاد هل تدری ماحق الله : په بندګانو باندې د الله د حق په باره کې خو 


هیڅ خبرہ او هیڅ شک نشته هو په بله جمله کې کلام شته چیرتہ چې (حق العیں على الله) الفاظ راغلي 
دي پس دومره خبرہ زده کول په کار دي چې حق د باطل په مقابله کې هم راغلی دی. حق د ثابت او واجب 
په معنی سره هم دی د لازم په معنی سره هم دی او د لائق او جدید په معنی سره هم راغلی دی» اوس 
معتزلو ((حق العبں عل الله) کې حق په معنی د واجب او لازم اخلی نو د دوی په نزد د بندګانو حق د 
عدل په طور په الله باندې واجب او لازم شوی دی په هدایه کې چې کوم داسې لیکل شوي دي چې د 
بحق فلان ويل صحیح نه دي. ځکه چې د کوم انسان وجوبي حق د الله تعالي په ذمه نشته نو هلته همدا د 
معتزلووالا حق مراد دی کوم چې د الله په ذمه همدا خلک واجب او لازم ګټي» د دې نفي هد ايه کړې ده» 
هر حال مذکور حدیث په ظاهري طور د معتزلو دلیل دی اهل السنة والجماعة د حدیث ویر توجیھات 
کړي دي. (المرقات ۰)۱/۱۸۳-۱۸۲ 

(۱) اوله توجیه‌دا ده چې د حق ديري معانې دي پس په حق الله عل العباد کې د واجب او لازم معنی او 
په حق العباد عل الله کې د لائق او جد ید معنی اخستل شوې ده.(۲) خطابي ماه ويلي چې دلته حق 
العیں على الله صرف د مخکنۍ جملي په مقابله کې مشاکل دی همدغه رأیەد شیخ محی الدین ابن 
عربي تلهم ده.(۳)دا حق الله تعالی رحمة شفقَةُ احساگًا اکرامّا په خپل ځان باندې په خپله اخستی 
. دی گویا چې په خپله يې یو عهد په خپل ځان باندې اخستی دی نو په اوله جمله کې حق وجوبي لزومي 
دی او په دويمه جمله کې تفضلي احساني اخستل شوی‌دی. 

ان پعبډوه : په دې کې د عبادائو او د توحیدو دواړو ذکر راغلی او ښودل شوي چې د الله تعالی حق د 
مکمل عباداتو د کامل او خالص توحید نەبغیر نه شي اداء کیدلی. 

ان لايش رکوا به ئي( لافحال والاعمال والاقوال والاحکام : په دې کې رسالت هم راغلی او ټول اعمال 


هم راغلي دي نو د الله تعالی د حسن سلوک او وعدې تقاضا دا ده چې ددې نه وروسته هغه دې موحد 
ته عذاب نه وركوي, که چیرته له تو حید سره د بو اعمالو پابندي وکړي نو اورته د نه داخليدو وعده ده 
و که چیرته په نیکو اعمالو کې كوتاهي وي نو د (عدم خلود في الفار) وعده ده چې همیشه به عذاب 
نه ورکول کیری (المرقات ۱/۱۸۳). 
سوال : سوال دادی چې حضرت معاذ رن د خوشخبرۍ ورکولو اجازه د نبي يالام نه وغوښتله 
رسول اللہ ص مت منعه و کړه نو که چیرته ټول اعمال ملحوظ وو نو یی د منعي ضرورت څه وو؟. 
چواپ : دادی چې خلک به لایشرکوا د قیوداتو نه بغیر وګڼي نو اعمال به پریردي؛ چونکه نوي 
مسلمانان دي اجمال به واخليء د قیوداتو نه خبر نه دي د همدې وجهې د ابتدائي دور په نظر کې نیولو 
د وجهې د خوشخبری نه ملعه وکری شوه» لیکن د اعمالو په تفصیل باندي د پوھیدو نه وروسته کله 
چې اعمال مضبوط شي او د اعمالو د پريښودلو خطر کم شي نو حضرت معاذ تع همدا عملي 
امانت امت ته وسپاره بیان یې کرو چې دا په ابتداء کې ممانعت وو بيا (بلغوا عقي) وفرمایل شول نو 
خلکو ته د بیانولو عامه اجازه وشوه. (المرقات ۱/۱۸۴-۱۸۳). 

سوال : همدې ته ورته یو بل سوال دا دی چې حضرت معاذ ناد ممانعت باوجود دا روایت په آخیر 
کې ولې بیان کړو؟. واپ : دا دی چې دا ممانعت د اسلام د ابتدائي دور دپاره ووء حضرت معاذ 
یکن په اخيري رخت کې بیان کر لویم جواپ : دا دې چې دا ممانعت د یو مخصوص جماعت دپاره 
ووعام نه ووء په وروسته وخت کې حضرب معاذ له د عوامو دپاره بیان کرو.فریم چواپ : دا دی 
چې حضرت معاذ تفه د وفات په وخت کې بیان کرو چې د علم پټولو د وعید نه ځان وساتي لکه 
څرنګه چې په راتلونكي روایت کې دي نو در سول الله سیر د طرفه حضرت معاذ یه ته 
دخوشخبر ۍپټ ساتلوحکم وقتي اوعارضي وو دائمي اوابدي ته وو. (المرقات ۰6۱/۱۸۴ ۱ 
فهتکلوا:د نهي په جواب کې د واقع کیدو د وجهي ان ناصبه مقد ر دی په دې وجه منصوب دی اى ان 
پتکلوا, اتکال یقین. اعتماد او تکیه په معني سره دی يعني خلک به صرف د توحید کلمې په اجمال 
سره راټول شي په اعمالو کې به ست شي. دلته څرنګه چې رسول الله مور د یبانولو نه منعه 
کړې چې پەییانولو کې خطر دی ددي په نظر کې نیولو د وجهې حضرت عمر تنا حضرت ابو هريره 
نا په سختی سره منعه کړه چې خلک به په اجمال باندې تکیه وکړي په آرام به کیني. معلومه شوه 
چې د حضرت عمر يي دا کار سم وو. (المرقات ۱/۱۸۴). 1 


2 
. 71 
7 ۷ ٨ , 


من ن 8 ھ۶ و 


حََّمَۀُ 3 ل . الثار. 


توضیج : لبیک : يعني زه بار با رآوریدلو ته حاضریم. (المرقات ۱/۱۸۴). 

وسعدیک : يعني زه بار بار د خدمت او اطاعت دپاره موجود یم په دوارو کې تکرار دی رسول الله 
ما یزار د اهتمام شان په غرض دري ځلې دا کلمه را وګرځوله ترڅو چې راتلونکې خبرہ په ښه 
اهتمام سره واوریدل شي چې پوره توجه وي. (المرقات ۰6۱/۱۸۴ 1 
صقا من قلبه : سوال دا دی چې دا قید ولې زیات کری شو؟ جواب دا دی د دې دپاره چې منافقان 
ددې حدیث نه خارج شي» ځکه چې په (صدقا من قلبه) کې استقامت او استدامت دو اره مراد دي او دا 
په منافقینو کې نشته. (المرقات ۱/۱۸۵). 

الا حرم الله على الغار : دلته یو مهم سوال دی چې یو کس مثلا په شھادتینو باندې د اقرار سره ګناه 
وکړه نو آیا هغه به هم (حرام على الغار)وي سره ددې نه په بل روایت سره د گنهگارو مؤمنانو دوزخ‌ته 
تلل په شفاعت يا د سزا د تیرولو نه وروسته واپس بيرته راتلل ثابت دي» نو په ظاهره خو په دې دوارو 
روایتونو کې تعارض او تضاد دی» همدارنگه د ذکر شوي حدیث په نظر کې نیولو سره خو د اعمالو 
حیثیت ختم شوی دی سره ددې نه چې اعمالو لره هم یو مقام شته ءلندہ دا چې په کومو روایتونو کې 
صرف د توحید په کلمه باندې د دخول جنت ضمانت ورکری شوی دی او د دوزخ د حرمت فیصله اورول 
شوې ده هغه روایتونەد اعمالو د ضروري ګڼلو د روایتونو سره متعارض او متصادم دي. 

چوا : د دې اعتراض و جوابونه د احادیثو شارحینو ورکړي دي او د کتاب الایمان په و احادیثو 
باندې د همدې قسم اعتراضونو همدا جوابونه دي ودې کتل شي ؛(١)‏ که چیرتہ کوم کس د ګناه 
ارتکاب نه وي کړی یا يې ګناه کړې وي خو په رشتني زره يي توبه ويستلي وي او معاف شوى وينو دا 
کس به اولاً جنت ته داخلیږي په ده باندې د دوزخ اور حرام شوی دی نو (حرمه الله عل الغار) په ده 
باندي صادق دی لیکن که چیرته دغه کس ګناه کړې وي توبه‌يي هم نه وي ویستلی او د نیکی نه‌یې 
ګناه زیاته‌هم وي او کومه ګناه ورته معاف شوې هم نه وي نو داسې کس انتهاء په دوزخ باندې حرام دی" 


7 اخرجہ ابخاري ۰۲۲۱/۱ رلم الحدیث :۰۱۲۸ رملم في صحیحه UN‏ رفم الحدیث :۳۲-۵۳ 


یعنې (حرم الله عل الغار)د ده په حق کې د سزا د تیرولو نه وروسته دده دپاره دائمي دوزخ نشته. 
(۲)یا مطلب دا دی چې د شهادت کلمه د خپلو ټولو نغوشتنو او حقوقو سره ووايي یعنی اوامر په خای 
کړي او د نواهیو نه پرهیز وکړي د هغه دپاره (حرمه الله عل الثار) دی يعني کلمه خو د جنت مفتاح 


(جابي) ده مګر د هغې دپاره غاښونه ضروري دي کما قال وهب بن منبه ره (۳) دریم جواب دا 
دی چې د شهادت ددې کلمې نه د هغه کس کلمه مراد ده کوم چې کلمه وویله لیکن د اعمالو موقع‌يي 
دته کړه او د دنیا نه رخصت شو. (المرقات ۱/۱۸۵). 

(۴) یا تحریم الخلود مراد دی چې هميشه په اور کې اوسیدل د هغه دپاره حرام دي.(۵) یا دا چې دوی 
به د کافرانو والا اور نه سوځوي. ځکه چې د هغو دپاره عذاب د تحقیر او اهانت په طور دی او د مؤمن 
عذاب د تطھیر په طور دی.(۶) یا مطلب دادی چې دهر شي یو انفرادي حیثیتڈی:په انفرادي حالت 
کې هغه اثراوخاصیت ښکاره کول کار کوي» مګر کله چې د نورو شیانو سره یو ځای شي نو مغلوب او 
مخلوط شي او خپل اثر نه شي ښکاره کولی. مثلا زهر دي د هغه خاصیت وژل دي. مگر چې د نورو 
خیزونوسره ګډ کری شي نومعجون مرکب ګټه ورکوونکی ترې نه جوړشي اود د واءپه طوراستعماليري» 
همدارنګه د اوبو طبعیت یخوالی دی مګر د ګرمۍ یا د اور د نزديوالي سره گرموالی په کې راشي 
یخوالی یی ختم شي بعینه همدارنګه د شهادت کلمه ده. د هغې انفرادي حالت بالکل همغه دی کوم 
چې په ذ کر شوي حدیث کې دی چې د دوزخ اور د هغې په ویونکي باندې حرام‌دی» مګر په قیامت کې 
به فیصله په معجون مرکب باندې کیږي» لهذا د نورو شیانو ګناهونو وغیرہ په یو ځای کولو سره 
دشهادت کلمی خاصیت مغلوب کيږي او د هغې اثر ختميري؛ نو انفرادي اثر هغه دی کوم چې پەحدیث 
کی ښودل شوی, لیکن په قیامت کی به فیصله په معجون مرکب باندې کیږي. لهذا د اور نه د بچ 
کید ودپاره د نیکو اعمالو ضرورت اوس هم په ځای دی او کوم کس چې گناہ گار دی هغه په اور کې 
ګرفتاردی.دسزادتیرولو نه وروسته یا د شفاعت نه وروسته د دوزخ نه خوشی کیدلی شي» په کتاب 
الایمان کې د همدارنگه احادیئو همدا جوابونه دي.صاحب مشکوةد دغه روایت نه وروسته ویر داسې 
احادیث وړاندې کړي دي په کومو کې چې د اعمالو ترغیب او تاکید دی په کومو سره چې ده اشاره 
کړې ده چې د توحید په شهادت کې اعمال ملحوظ دي او د صاحب مشکة همد | طریقہ هم ده چې په 
راتلونکي روایت سره د تیر شوي حدیث تفسیر کوي. (الکاشف ۰)۱/۱۹۱-۱۵۹ 

تاا : ای تجنمعن الام یعنې حضرت معاذ ند وفات په وخت کي د خلکو پر وړاندې همد 
حدیث بیان کر ترڅو چې د علم پټولو ګناه ترې وئه شي» په دې حدیث سره يوه عامه قاعده په فهم کې 
راغله چې یو شمیر دقیق احکامات دیو شمیرځلکو دپاره د تشویش باعث جوريزي نو د همد اسې خلکو 


پروړاندې د همداسې مسائلو بیانول مناسب نه دي بلکې د هفوی نه یې پټ ساتل په کار دي» کله چې د 
همدې احکاماتوتعلق د کوم عمل سره هم نه وي اودعوامودعقلونونه بالاترهم وي نودعواموپه هو کې 
اخته کول اوبربادول نه دي په کار لکه دالله تعالی دصفاتو مسائل چې دغه مسائل د عوامو د پوهي نه 


بالاتر دي. لهذا په دې کې يې اچول نه دي په کار (کلموا الاس عل قدر عقولهم). (المرقات ۱/۱۸۵). 


اسقط . ققال: 


هغه به خامخاجنت ته داخل کړی شي ماعرض وکړواګرکه هغه زنااوغلاکړ 


ہاش . ماه ا مه ٣‏ 1 
۰ قلت : وان رف و ان موق ؟ کال : 


آوفیج : ابوذرغفاري ند غفار قبیلي سره تعلق لرل . په مکه مکرمه کی پنځم خوش قسمته کس 
ژ کوم چې په اسلام کې د اخل شو » متقي پرهیزگاره او زاهد ؤ. د ده په مسلک کې د خوراک نه وروسته د 
بل (دویم) وخت دپاره د خوراک ساتل یا د مال جمع کول جائز نه و او کله به یې چې څوک د مال جمع 
کوونکی ولیدہ نو په کوتک به یې وهلو. د اسلام د قبلولو نه وروسته د خپل خاندان طرف ته واپس لاړو 
او هلته یې د اسلام دعوت ورکول شروع کړل. حضرت عثمان ند مديني نه (ابذې) ته د تلو حکم 
ورته وکر» دا هلته لارو او په (۳۲ هجري) کې وفات شو حضرت ابن مسعود نة یې جنازه وکړه. 
(المرقات ۱/۱۸۹-۱۸۵). 


وعلیه ٹوب ابیض : ددي کیفیت په بیانولو سره مقصود دا دی چې ماته خبره ښه په یاد ده» بلکې تر 
کیفیاتو ھیئاتو او حالاتو پوري راته معلومه ده زه په یید اری کې په اعتصاد سره خبره کوم.خوک دې 
شک او شبهه نه كوي » همد ارنگه دا هم ښودل دي چې د محبوب د خد او خال او د هغه د خصوصي 
احوالو په یبانولو سره لذت محسوس شوی‌دی. (المرقات ۰6۱/۱۸ 

و ذکرک للمشتاق خير شراب 4 وکل شراب دونه کسراب 

اعد ذ کر نعمان لنافان ذکره # هوالمسک ماکررته‌یتضوع 

رگ تت بکصبرب مج 
دخل الجنة : په دغه روایت يوه شبه خو هغه ده کومه چې په مخکني روایت باندي وه چې صرف د 
شهادت په کلمه باندې څنګه جنتي شو اعمال چیرته لارل؟ کوم جوابونه چې هلته ورکری شوي هماغه 
جوابونه دلته هم دي چې دخول اول یا ثانیا دی. یا کلمه د خپلو مطالبو سره ده یا په دوزخ کې ابدي او 
دائمي دخول نه دی ء یا دا چې فیصله به په معجون مرکب باندي کيږي په يوازي کلمه به نه کیږي. يا د 
هغه چا کلمه مراد ده چا ته چې د عمل موقع پید | نه شي او مړ شي وغیره وغیره» دلته دویمه شبه او سوال 


(۱) اخرجه البخاري ۰1۸۲/۱۰ رلم الحدہث :۰0۸۲۷ وسلم في صحیحہ ٩۵۲۱۰‏ رقم الحدیث :۰۹07۱84 واحمد في الہ ند ۰۱11/۵ 


دا دی چې په شهادت کې صرف لا اله ال له ذکر شوی‌دید محمد رسول الله ذ کر نه دی شوی؟. 

ل چواپ : داچې دلااله الا الله ذ کر د علماو عنوان په طور شوی دی» مراد مکمل شھادتین او پوره کلمه 
د لکه څنګه چې ټوله فاتحه دالحمدلله په نوم یادولی شي اواخلاص ټول کل هو الله احدته ويل شوی 
دویم چواپ : دا دی چې دلته راویانو اختصار کری دی.فریم جواب : دا دی چې دا کلمه داسې مشهوره 
د لا اله الا الله په ذکر سره خود بخود ټوله کلمه ذهن ته راځي او دا هر چاته معلومه ده چې د 
محمد رسول اللہ وتا نه بغیر په دې دور کې دا کلمه ګټه رسوونکې نه ده .(المرقات ۱/۱۸۹). 
ثم اتيقه :یعنې لپ وخت وروسته زه بيا راغلم نو رسول الله لیلد خوب نه را بیدار شوی وو. 


ده چې 


قلت وان زق وان سرق: د لته همزه استفهام محذوف ده یعنې ادخل الجنة وان زف وان سرق.د ابو ذر 
یه سوال کې نھایت جامعیت دی ځکه چې په (وان (ف) سره د ولو حقوق الله طرف ته اشاره ده 
او په (وان سرق) کې د ټولو حقوق العباد طرف ته اشاره شوې ده. یعني په حقزق الله او حقوق العباد 
دواړو کې کوتاهي کووٹکی به هم جنت ته ځي؟.رسول الله مور جواب ورکرو چې د ایمان او 
تصدیق قلبي د وجهې به هغه بالاخر جنت ته داخل کری شي اگ ر که په نیکو اعمالو کې يې کوتاهي کړې 
وي. د حضرت ابو ذر رَد رې ځلې سوال کول د تعجب او زیات تاکید اودزیات وضاحت حاصلولو 
دپاره و اودزسول الله ملکتب یزار جواب دانکارپه طور باندې و چې دا ولي د ومره د تعجب وړ ګڼې.آیا 
د الله تعالی په رحمت کې بخل کوې؟ سره ددي چې د هغه عم رحمت دیر وسیع (پراخ) دی» که ته 
خوشحاله‌يي او که خفه پې معامله همد اسې ده زنا او غلا په اسلام کې غټ ګناهونه شمارل شوي دي د 
هغو حکم چې کله معلوم شو نو د وړو ګناهونو حکم خود بخود معلومیږي. (المرقات ۱/۸۸۷-۱۸۹). 
وکان اہو ر : يعني ابو ذر ټغ هتن د لذت (خوند) په طور يا د رسول الله ملا د کلام د کمال 
حفاظت په طور د (وان رغم الف الي ڈر) کلمات خامخا ویل» د محبوب د اداء کری شویو کلماتو نه‌يي 
خوند اخيسئه او د حاندپارەیي فخرہلل. (المرقات .)۱/۱۸٦‏ لکه ويل شوې دي : 
پر ملق شم سسوم .اکا ھک وق 8 جراسب اير اسل وس رمتا 

عل رطم الف ال در : وان رهم الف ال فر. د عربو په نزد د عربي ژبې محاوره ده. دا په هغه وخت کې 
ويل كيري کله چې د کومې مجبورۍ. تنګۍ. ناخوښۍ او ذلت ښکاره کول وي» ځکه چې رغم خاورو 
ته ويل کیږي. نو مطلب دا شو چې پوزه دې په خاورو ککړه شي د ناخوښۍ نه کنا يه ده همدارنګه دا 
محاوره په ولو عربو کې د ناخوښۍ دپارہ استعمال شوې ده. 


توضیحات پښتوش شکور کے )لز کاب يم ) 

دې حدیث کې په معتزلو او خوارجو باندې د نھایت : 

په ې 4 4 و خوارجو باندې د ٹھایت تاکید سره د٥‏ اغلی د > کو کبیر 

مرتکب کوونکی د اسلام نه خارج ګڼي. (المرقات ۱/۱۸۷). 2 ی» وم چې د ې 
د نجات مدار څه دی 


(وء) ون غاد نی الات ال : قال وشول الله صل الله ليو و سل من 


7 


4 لاه لا اله وغتۀ لا قريف له . وا مت 
دالله نه بغیرھیخ معبو داو حاجت روانشته هغه یو 


و ونځ یله . و لَه وَالنَاو حن 

اودالل د طرفه لیږل شوی روح دی اودا جنت اودوزڅ حق(و اقعي‌شيان)دي‌نو(دد غه‌اقرارنه‌وروسته) 
أله الله الْجَنَة كَل ما کن من الْعََلِ» لقع یی ^ 
ال تعالی به هغه جنت ته خامخا داخل کړي برابره خبره ده که د هغه اعمال هر رنگه وي . 
فیح : وان محمدا عېډه : ای عبده الاجل ورسوله الا کل وان عیسی عبد الله ورسوله : دلته دا 
شبهاو اشکال دی چې د رسول الله مرن وروشته د حضرت عیسی ٤اا‏ دذ کر کولو او د ده 
د تخصیص ضرورت څه وو کله چې ټول انبیاء کرام په عبدیت او رسالت کې شریک دي او اهل ایمان د 
ټولو متعلق همدا عقیدہ لری؟. 

8ہ دې جواب دا چې د عیسی اَم په باه کې د خیالاتو ساتونکي دوه قومونه د عربو په 
بزيره کې آباد ووء یو یھود وو بل نصاری ؛د حضرت عیسی َال په باره کې دواره قومونه په خپلو 
خیلاتو کې په افراط او تفریط کې مبتلا وو .یو طرف ته بهودو نه یواځې داچي دعیسی غَيَلَع د 
رسالت نه یې انکار کوه بلکې یھودو په ده وتا باندې بیھودہ الزامات لګول او د ده تلم په 


نصاراو د عیسی مات په باره کې د و مره غلو(زیاتی)کوه چې هغه کته يې اب اه يا ثالث ثلالة 

ویله.رسول اللہ ملي چونکه دیّولوانبیاءکرامومصدق جورشوی راغلی وودټولودحیثیت 

ښودونکی راغلی وو او دا شریعت او دا امت چونکه متسوط او معتدل وو د همدې وجهې د افراط او 

تفریط نه يوه پاکه نظریه رسول اللہ مر د حضرت عیسی قيال متعلق د عربو په جزیرہ کې د 

يهودو او نصاراو په وړاندې کیښودله.دهمدې خصوصي احوالواوخاص ضرورت ماتحت دحضرت 

عیسی از کربه خصوصیت سره راغی ترڅو چې د هغه سره متعلق د صحیح صورت حال نه عوام او 

خواص خبر کری شي او د دواړو طرفینو افراط اوتفریط باطل کری شي.ترڅوچې داخلک دد خول جنت 
مستحق جوړشي. لهذا د عبدالله په لفظ سره په نصاراو باندې رد وکری شو چې هغه د الله بنده وو نه دا 

چې د الله سره شریک وو او نه د هغه زوی وو او په ورسوله سره په يهود و باندې رد وکری شو کومو چې 
د ده د نبوت نه انکار کولو. (المرقات ۰۱/۱۸۷ الکاشف .)۱/۱۹۷-۱٦٦‏ 

وابن امته : په دې سره يې هم په دواړو فریقینو باندې رد او کرو » ځکه چې نصاراو ويل چې هغه ابن الله 
(د الله زوۍ) وو رسول الله ملعا وفر مايل چې ابن الله نه د ی» (ابن امة اللہ) وو او په بهودو باندې 
دا رد وشو چې حضرت بي بي مریم د اللہ تعالی خاص بنده او وليه وه د امته اضافت تشریفیه سره دې 
طرف ته اشاره وشوه یا د امته په اضافت سره په نصاراو باندې رد وشو کومو چې ويل چې مریم د الله 
ښځٌه ده. وې فرمایل ښځه یې نه ده . خاص بنده يې وه. (المرقات ۱/۱۸۷ءالکاشف .)٦٦١‏ 

امته : په اضافت تشریفیه سره په يهودو باندې دا رد وشو چې مریم د الله پاکه مقبوله بنده وہ د هغې 
طرف ته د زنا نسبت د يهودو خباثت او خساست دی په يهودو دا رد هم وشو کومو چې ويل چې عیسی 
یلم العیاذ بالل د فلاني کس ناروا اولاد ووء وې فرمایل چې هغه د مریمزوی وو د هغه پلار نه‌ووء 

که چیرتەیي پلار وی نو د مور ظرف ته به یې نسبت ولي کیدہ. (المرقات ۱/۱۸۷). 

وکلمته : یعنې د (کن) په کلمه سره د پلار نەبغیر الله تعالی پیدا کی د کلمي نه مراد (حجة الله) دی 
چې هغه د الله د طرفه په خلکو باندې حجت او دلیل وو چې الله تعالی هغه د پلار نه بغر په خپل قدرت 
سره پیدا کړی. یا د خپلې مور په براءت او په خپل نبوت او رسالت باندې په ماشومتوب کې دلیل جور 
شو 3ي عد انو از لاب وم ریا ) لهذا کلمة الله ورته وویل شو.(المرقات ۰6۱/۱۸۷ 
هکایت ‏ حکیم الامت اشرف علی تهانوي ولپ خپلو ملفوظاتو کې خپله وه واقعہبیان کړې چې د 
ما سره د يوه پادري مناظره وه.موضوع (اہلیة مسيح) وه.د مناظرې تاریخ راغی نو حضرت شیخ 
الھند ته معلومه شوه نو مناظرې ته حاضر شو او گمان یې وکړ چې دغه پادري خو ویر تجربه کار دی 


هسې نه خوان اشرف علي ته ماتې (شکست) ورنه کړي نو ځکه په خپله راغی او د مناظرې دپاره په 
خپله را وړاندې شو . عیسائي پادري په خپل بیان کې وویل اوګورئ مسلمانانو ! ستاسو قرآن حضرت 
مع ته (کلمة) ویلي دي نو اوس تاسو ووایی چې مسیح کلمه وو او که نه وو د پادري گمان وو چې 
مسلمانان به ووايي چې بیشکه قرآن ورته کلمه ویلي دي هغه کلمه وو نو بس زه به ووایم چې (کلمة انله) 
او (اہن انله) یو شی دی. حضرت شیخ الهند محمود الحسن ودریدہ او وې فرمایل بیشکه حضرت 
عیسی ال کلمه وو او قرآن هغه ته کلمه ویلي دي لیکن کلمه په درې قسمه ده. اسم. فعل» حرف 
اوس ته ووایه چې حضرت عیسی الا په دې دريو قسمونو کې په کوم قسم کې داخل وو؟ پادري 
هک پک (حیران) پاتې شو داسي وتښتيدو چې شاتەیي بيخي را ونه کتل. (المرقات ۱/۱۸۷). 
ای مریم : مریم د عابدي په معنی سره دی» په قرآن کریم کې دیرش ځلې الله تعالی په صراحت سره د 
حضرت مریم نوم ذکر کری» په دې سره الله تعالی دا اشاره کول هم غواري چې مریم د الله ښځه نه ده » که 
چيرته همد اسې وی نو هیڅ کس هم په مجلسونو کې د خلکو پر وراندي د خپلي ښځې نوم نه اخلي, ييا 
يې د هغه سره د ابن مریم کلمه ولگوله چې زما نه دی د مریم زوی‌دی. 
ورو :ای دو روح منه او هو روح منه او کان له معجز ة يي به الاموات : یا دا نفخه د جبریل امین نه 
پیدا شوې او د حبریل نوم (روح الامین) دی نو ځکه هغه ته روح وویل شول, بهر حال دلته د روح نه 
(مأبه الحیو8) حيواني روح مراد نه دی» همدارنګه دلته (٥ن)د‏ تبعیض دپاره نه دی په کوم سره چې 
جزئیت ثابت شي. بلکې (عن) ابتد اثیه‌دی معنی يې دا ده (وروح مخلوق من امر الله ای بآمر الله). 
(المرقات ۱/۱۸۷). 
حگایت : علامه طيبي رنه ددې حدیث په تشریح کې د يوه لوی نصراني عالم واقعه ليكلي ده چې 
٢ 3‏ ۲ ہے پا 1 ۳۹ کہرے ےو ا 
هغه دیوه قاري نه د قرآن کریم دا آیت ( و EE‏ يم ورن م6 واوریدہ نووي ويل چې 
عیسایان‌هم ذدې نه زیات څه نه وايي» بس همد | خبره ده چې عیسی د الله نه دی. يعني د الیو جزءدیء 
دغه عيسائي عالم به(منه) کې (من)د تب تبعیض دپاره واخ خیست. په دې باند ې د دین اسلا م عالم علی بن 
٤ .‏ . 
حسین بن واقدي رال د هغه پر وړاندې د قرآن کریم دا آیت کریمه تلاوت کر: وت ونم نان 
ماو وان الأرضٍ جَيِيعا لُه ) ببايي وویل که چیرتہ(من×دتبعیض دپاره شي نویباخوپه زمکه 
اوآسمان کې چې څه دي ټول دې د الله تعالی جزء ومنل شي. دا یې چې واوریدل عيسائي عالم مسلمان 
شو. (الکاشف ۱/۱۹۸). 


والجنة والدار حق : یعني د جنت او دوزخ چې کوم احوال په قرآن او احادیثو کې ذکر دي هغه ټول حق 


دي» د جنت وجود هم ثابت دی او د دوزخ وجود هم ثابت دی» او په هغو کی د جزاء او سزاء ټول واقعات 
هم حق دي. په دې سره په داسې فلاسفو زنادقوء ملحدینو او دھریو باندې رد مقصود دی کوم چې وايي 
جنت هی نه دی صرف باغ دی. دوزخ هیڅ نه دی صرف دشته (صحراء) ده. (المرقات ۰6۱/۱۸۷ 

مرزا غالب د الحاد په انداز سره وايي ؛ 

ہ مو محسلوم ہے جک یقت کن يي لن وض‌السب غلاب 
ادخله اللہ عل ماکان من العمل : يعني برابره خبره ده که هغه عمل ښه وو او که بد وو کم وو کەزیات وو 
څه قسم عمل چې وو د هغه له ښې عقیدي نه وروسته به انسان جنت ته ځي» د دې حدیث مطلب هم هغه 
دی چې (التھاء او ملا دا کس د دخول جنت مستحق دی په دې کې هم په خوارجو او معتزلو باندې 
زاضح رد دی کوم چې د کبیري مرتکب کوونکی د اسلام نه خارج بولي. 

۳ ذوالحجة ١٤٥۱ھ‏ ۱ 
د اسلام په قبلولو سره مخکنی کناهونه محوه کیږي 


ون ڪرو بي العاص رض الله نة أله 05: کیٹ اللي صل الله یه و 


فرظ 


1 


قَبْلَه + . ^ 
د هغه نه مخکی شوي وي. 
1 الله کال : لیا 
ره حدیشونه کوم < دابو هريره هه روایت شو ي دي اوداولني حدیث الفاظ دا دي :انا 
ار عن_القزلو» 


في اي الزیاه والکبر ان هَاء الله تعال . 


آوضیح : حضرت عمرو بن العاص يد رسول اهر جلیل القدر صحابي دی د هجر ت نہ 
پنځه کلونه مخکې يې اسلام قبول کری وو او په ټولو جنګونو کې شریک شوی وو په جنګ صفین کې 
د حضرت معاویه سره وو د تحکیم په مسئله کې شامل وو د حضرت عمر يع په زمانه کې 
مصرد ده په لاس فتح شو او دا د فاتح مصرپه نوم سره مشهور شو او تر اخیره پورې دی د مصر والي او 
واکمن وو په ( ۴۴ هجري) کې د )٠٩(‏ کلونو په عمر کې وفات شو. (المرقات ۱/۱۸۸). 

ابسط یمیٹک : ته خپل ہی لاس را وړاندې کره ترڅو چې زه په هغه باندې ستا سره بیعت و م معلومه 
شوه چې د زباني بیعت په نسبت په لاس کې لاس ورکول اصل او بھتر دي. د ښځو په بیعت کې ھیشکلہ 
رسول اللہ مر لاس نه وو ورکری هلته زباني بیعت اصل دی دا بیعت د اسلام وو او هر پیر او 
مرشد ته په کار دي چې کومې اجنبی, ښځې ته د بیعت په وخت کې لاس ورنه كري . (المرقات ۱/۱۸۸) 
بک : کې په مین باندې نصب او ضمه دوارہ روا دي اول احتمال داسې هی چې قاء کلمه زائده 
شي او د هغه نه وروسته د لام کلمه په معنی د (لام کی) تعليلیه شي کوم چې د فعل ناصب دی يعني : 
بایمک نو میں منصوب دی.دویم احتمال دا چې لام زائد شي په دې صورت کې په مین باندې 
سس 


( رجه مسلم في صحیحه ۱۱۲/۱۰ رقم الحدیث :۰۱۲۱-۱۹۲ واحمد في المسند 1 


ضمه راځي او فاه تفریعیہ کیري یعنی (ابسط یمینک فأبایعک). (المرقات ۰6۱/۱۸۸ 
ان اشقرط : معلومه شوه چې د بیعت کولو نه مخکې شرط لګول هم روا دي او مناسب هم دي ترڅو چې 
ښه تسلي وکری شي. (المرقات ۰6۱/۱۸۹ 
قال تعترط ما ذا؟ : د ما دا کلمه په ابتداء کی محذوف ده او مذ کوره مالا په آخر کې د هغې تفسیر دی 
يعني:ما ذاتشترط ما ذا یاد اسي پوهه شئ چې رسول اللہ میور د انکاراوتعجب استفهام سره دا 
پوښتنه وکړه چې اتهکرط؟ يعني په اسلام کې شرط لگوي؟يبايي پوښتنه وکره چې ما يعني څه شرط 
لګوېءتودا ماذا جدا کلمه ده کومه چې د جدا سوال سره راغلي ده کومه چې په صد رات باندي واقع ډه 
ییاد کلام مجموعه داسې جوړه شوه : تش ترط ما د استفهام همزه حذف کری شوه. (المرقات ۱/۱۸۹) 
یغفر لي : معروف او مجھول دواړه ویل کیدی شي. د معروف ضمیرد الله لفظ طرف ته راجع‌دی. 
اما علبت یا عمرو : يعني ته عقلمند هوښیاراو دنیا لیدونکی انسان یې د تانه دا خبره پټه ده د کومې 
چې د هیڅ عقلمند نه پټه پاتې کیدل نه دي په کار. رسول الله ورد هغه د عقل حواله ورکړه که 
نه نو عمرو لد مذ کوره مئلې نه مخکې د ایمان نه څه خبر شوی وو . (المرقات ۱/۱۸۹). 
الاسلام بهدم ما کان قبله : علماء کرامو دلته د اسلام نه د حربي اسلام مراد کری دی: که چې د 
ذمي حکم داسې نه دی. (المرقات ۱/۱۸۹). : 
والهجرة: یعنی زما په ژوند کې د مکی نه د مديني په طرف هجرت او د مکی د فتح نه وروسته د دار 
الحرب نه دارالاسلام طرف ته هجرت کول. يعني اسلام. هجرت او حج دریواره مخکني گناهونه 
ختموي. د هجرت بحث تیر شوی‌دی. (المرقات ۱/۱۹۰). 

د مفکنم کناهو نو د محوه کیدو ضایطه او د علماء کر امو نظرونه 
اسلام : د جمهورو علماژ په نزد کله چې کوم غير مسلم حربي يعني غير ذمي اسلام قبول کړي نو اسلام 
واره او ټول گناهونه ختموي» حقوق الله او حقوق العباد مظالم او غیر مظالم ټول ختموي. 
هجرټ او جع :البته په هجرت او حج کې اختلاف دی چې آیا دوی هم واره او غټ گناهونه ختموي او که 
یې نه ختموي د کوم ذکر چې په حدیث کې د اسلام سره شوی دی. نو حافظ تورپشتي وه اود 
متقدمینو شارحینو ګمان دا دی چې محوه کونکی صرف اسلام دی په حج او هجرت سره صرف واره 
معاف کيدي شي مطلقا ا وکبائرهغه وخت معاف کید ی شي کله چې دد وی سره توبه ملګرې شي په‌دي 
شرط چې د هغو تعلق د حقوق الله سره وي او که چیرته همد غه کبائر د حقوق العباد سره متعلق وو نود 


(توضیهات مت در نی )سس رو )سس( کب یمن ے 
صاحب حق نه د معافی د غوښتلو نهبغیر صرف په توبي سره هغه نه معاف کيږي. خلاصه دا راووتله 
چې په حج او هجرت سره کبائر نه معاف کیږي. حافظ تورپشي وال ويلي دي چې د قرآني نصوصو نه 
هم داسې معلو ميرري لن تیب ا بای ازن عنه تگفز عَکُمْ سوقایگر 4رالنساء:۱٣‏ ددې 
نص نه د صعائرو معافي معلومه شوې ده لهذا نصوص مطلقه په نصوص مقیدو باندې حمل شوي د 
صغائرو او کبائرو قید لحاظ ساتل شوی دی. 

د علامه طيبي مه تحقیق : د علامه طيبي رن او علامه قسطلاني وان رآیه دا ده چې د اسلام 
په شان حج او هجرت هم ټول صغائر او کباثر ختموي او کوم حکم چې په هادم کیدو کې د اسلام دی 
هماغه حکم د حج او د هجرت هم دی.علامه طيبي ره ويلي دي چې زه په متقدمینو علماو باندي رد 
کول نه غواړم» د هغوی رأیه او تحقیق په خپل ځای باندي صحیح دی او د عامو قواعدو مطایق دی» 
لیکن زه نفس حدیث ته گورم» د هغه سیاق سباق اسلوب کلام بلاغت او فصاحت او اصولو ته گورم د 
دې ویلو حق لرم چې د اسلام دپاره چې د کوم خصوصیت ذکر شوی همد غه خصوصیت د حج او هجرت 
دپاره هم حاصل دی ځکه چې په نفس حدیث کې څو قرائند اسي دي د کومو چې په و اضح طور د 
اسلام هجرت او د حج خصوصیت یو رنگه معلوم شوي دي. ملا : (۱) حضرت عمرو بن العاص کته 
د بیعت اسلام نه مخکې د خپلو ټولو ګناهونو د مغفرت شرط لگولی وو رسول اللہ گرد اسلام 
نەبغیر حج او هجرت هم د هغه د اطمینان دپاره ذکر کړل چې ته خو د اسلام خبره کوې زه تاته وایم چې د 
مغفرت دا خصوصیت د اسلام نه بغیر حج او هجرت لره هم شته دی.(۲) رسول الله مر لکه 
څرنګه چې د اسلام تشبیه د گناهونو په ختمولو کې د مکان او غره ختمونکې آلې سره ورکری بعینه 
همدا تشبيه یې د حج او هجرت دپاره هم وزکړې ده» چې د ګناهونو په (هدم) کې حج او هجرت هم د 
اسلام په شان عام او مطلق دي.(۳) اسلام حج او هجرت دلته د عطف په طريقي ذکر شوي دي او په 
معطوف عليه کې کمال مناسبت ضروري دی؛ دلته قوي مناسبت شکل په مساوات في الحکم کې 
ښکاره شوی چې کوم حکم د اسلام دی هماغه حکم د هغه د معطوفاتو د حج او د هجرت هم دی. لهذا 
لکه څرنګه چې اسلام د صغائرو او کبائرو دپاره هادم (محوه کونکی) دی حج او هجرت هم داسي دي. 
(۴) د یهد م صیخہ هر خل مستقلا هر خل له تکرار سره راوړل په خپله په دې خبره باندي دلیل هم دی او 
تاکید هم دی چې کوم کار د اسلام دی هماغه کار په مستقل طور د حج او د هجرت هم‌دي. 

دعلامه طيبي و ٤‏ تحقیق دیر عمده دی او کو مآیت چې علامه تورپشتي راه د استدلال په طور 
وراندي کری دی په هغه سره معتزلو هم استدلال کړی. لیکن د آیت خپل صحیح او و اضح تفسیر هم شته 
دی کوم چې علا مه شبیر احمد عثماني وه په خپل تفسیر عشماني کې نقل کری هلته دې وکتل شي. 


ده ے س 


همدا رنګه کومو خلکو چې د حج مشقتونه برداشت کړي او هلته میاشت تیرہ کړي آیا هغوی په ر 
ګناهونو نه توبه ونه باسي اودحقوق العباداتتظام به ونه کړي؟ همدا رنګه چې دھجرت په شان غټه 
قرباني و کړي آيادتوبي نه به خالي وي؟هرکله چې توبه عقلااوعرگاورسره ملګرې ده نوبیاپه مغفرت 


مہ شک دی . (الکاشف ۱/۱۷۱-۱۷۰). 
لقصل الان 


د دی ار کان او بل 


من سره له تل عَلَيّهِ 


۶ ۶ وو و 


رهم 


بر سو 4 


و عہودہا 


وضیح. بعمل : تنوین د تعظیم د پاره دی :ای بعمل عظیم ین خلا الجنة. د دې جملي نه معلومه شوې 
چې جنت ته دا خلیدل د نیکو اعمالو د وجهې دي. سره ددې په ورو روایتونو کې تصریح ده چې جنت ته 
داخلیدل ر اللہ تعالی په فضل رحم او کرم سره دي» د دې جواب دا دی چې دا د سبب طرف ته اسناد 
مجازي دی نو ترتیب داسي دی خبا اي من سہب دی د عمل او عمل سیب دی د لهي 
فضل او الهي رحمت او الهي فضل سبب دی د دخول جنت نو مجازاً د عمل طرف ته د دخول جنت نسبت 


(۱) آخرجه الترمدي ۱۳/۶ رقم الحدیث :۷۰ این ماجه لي سته ١١١١١١‏ رلم الحدیث : ۱۳۹۷۳ واحمد.لي المسند ۲۳۱/۹: 


( تب بت چ لگ 
صحیح دی. د بعضو محقیقنو خیال دی چې نفس داخله خو به په الھي فضل سره وي مګر د درجاتو 
تقسیماود درجاتو تفاوت د اعمالو صالحو په تفاوت سره دی 
ویباعدني من التار : معلومه شوه چې ددې دخول نه مراد د څول اولی دی. (المرقات ۷/۱۹۱). 
لقن سالت عن امر عظیھ :شيخ عبد الحق تِن په لمعات کې ليكلي دي چې د دې جملې دوه مفهومه 
او مطلبونه دي» رومبی دا چې ستا سوال یو عظیم الشان سوال دی (ځکه چې د دخول جنت او د نجات 
عن النار د سیب سوال‌دی) دا چې د دې شیانو تعلق د غيبي امورو سره دی لهذا د دې جواب د هغه چا 
دپار ‏ آسان دی د کوم دپاره یې چې ال آسان کړي (او هغه انبياء کرام کید لی شي). 
دویم مفهوم او مطلب دا چې ستا دا سوال د يوه مهتم بالشان نعل په باره کې دی. که چې داسې افعال 
په نفس باندې ویر سخت او ګران دي» مګر د چا دپاره یی چې الله تعالی آسان کړي د هغو دپاره پرې 
عمل کو ل آسان دي. (المرقات ۱/۱۹۲ءاشعة اللمعات )٥۵/١‏ 
تعبں الله : دا صیغەیا د امر په معنی سره ده اعبد الله دی او د مبتداءمقدر خبر دی:ای هو آن تعبد الله 
په دې جمله کې د توحید ذکر شوی او په وروستنو جملو کې د اعمال صالحو ذ کر راغلی» ځکه چې د 
توحید نه بغیر هی عہادت قابل قبول نه دی. (المرقات ۱/۱۹۲) 
الا ادلک على!بواب الخیر : ملا علي قاري وله او شيخ تورپشتي وله ويلي دي چې ددې نه مراد 
نوافل دي. ځکه چې په نفلي اعمالو سره په فرائضو کې استحکام او مضبوطوالی راخي» او همدا وجه 
ده چې نوافل د فرائضو باب او دروازه ګرځول شوي دي. لهذا د نوافلو په ترک (پريښودلو) سره په 
فرائضو کې عدم استحکام او کمزوري راځي» لکہ څرنګه چې تفسیر کبیر علامه طيبي رفن او نورو 
علماء کرامو ليكلي دي چې د نفلونو مستحباتو او سنتو په پریبودلو سره په هره مرحله کی د ترتیب 
سره پورتني عملونه د سزاپه طورکمزوري کيږي(المرقات ۱/۱۹۳) لکه چې ويل شوي :من ترک الادب 
عوقب بحرمأن النوافل ومن عوقب پحرمان النوافل عوقب بحرمان الےئن ومن عوقب بحرمان 
السنن عوقب بحرمان الفرائض ومن عوقب بحرمأن الفرائض یوشک ان یعاقب بحرمان البعرفة. 
دالاادلک : په جواب ورکولو کې رسول الله مارد حضرت معاذ و یه د پوښتنې اتنظار ونه 
کرو بلکې په خپله یې جواب ورکر یا په دې کې اشاره ده چې دا مسئله دومره مهمه او مهتم بالشان د" 
چې د سامع جواب ته انتظار کول ضروري نه دي. (المرقات ۱/۱۹۳). 


الصوم جنة : جنة د جيم ضمه ده او لون مشدد دید جم او دد وه نونونو په ماده کې د ستر(پوالي) 


په معنی راغلی ؛ لکه جنت. جنین. جن. جنون. جتنون. جنة. په ټولو کې د پټوالي معنی موجوده ده. د 
روژې په حالت کې چونکه اسان وی وي او د لوږې او تندې د وجې د انسان په رګونو کې د وینې منډه 
وهل بند وي او شیطان په همد ې ويني سره په رګونو کې منډې وهي نو خکه د روژې د وجهې دا په 
انسا کې تصرف نه شي کولی. ځکه چې روژه قاطع الشهوات ده نو انسان د اور نه یچ کیدی شی, لهذا 
روژه ډال دی د اور نه او هم د شیطاند تصرفاتو نه. په دې شرط چې انسان په خپله دغه وال مات نه کړي 
او د هغه ماتول دا دي چې د روژې سره منافي امور ترسره کړي. (المرقات ۱/۱۹۳). 
والصدقة تطف) الخطيئة : خطايا خطيغة د ګناه په معنی سره دی. بعضو ددې نه صغیرہ ګناه مراد 
اخیستې» د لته د تطفی په لفظ کې د اور مفهوم پروت دی نو د ګناه تشبيه د اور سره ورکړۍ شوې ده او د 
صدقې تشبیەد اوبو سره ورکری شوې ده» نو روژه د ګناهونو د اور دپاره ډال جوړه شوه. مګر د ګناهونو 
د حرارت امکان ییا هم وو نو په دې جمله کې د ګناهونو د حرارت ختمولو دپاره د صدقې ذکر وکری 
شو په صدقې سره د گناهونو حرارت ختمیدلی شي. (المرقات ۱/۱۹۴). 
وصلوۃالرجل : دا عبارت مبتداء دی ا وکلک خبر محذ وف دی :ای تطع الخطيعة. 
ئي جوف اللیل :د شپې په مینخ کي ځکه چې په دې کې کمال اخلاص هم وي او دا عمل په نفس باندي 
سخت‌هم د ی. (المرقات ۱/۱۹۴). ۱ 

هم دی 


رس الاهر : حافظ تورپشتي وله ويلي چې د راس الاهرنه مراد شهادتین او اسلام دواړه دي او په 
جواب کې اسلام ښودل شوی.ملا علي قاري وله ويلي دي چې د راس الاصر نه مراد اصل او جرړې 
(ولې)دي او په جواب کې چې کوم اسلام راغلی دی د هغه نه مراد شهادتين‌دي. (المرقات ۱/۱۹۴). 
وعموده: مایتعمن عليه الشيء. بنیاد او ستنه مراد دي او مونځ د دین ستنه ده. 

وثرواسنامه الجهاد : ڈرو په کسرې سره دیر مشهوردی. همد ارنگه ضمي سره هم ويل شوى دی او په 
فتحي سره هم راغلی دی۔ د رو جمع ڈری ده کوم چې د اعلی او لور (اوچت) په معنی راغلی دی په 
عفيقت کې دهرشي لوري(اوچتي) واعلی برخې باره کې همد ا لفظ استعمالولی شي. برابره خبره ده که 
مکان وي يا غرونه » که جسم وي اويا بل څه وي. دلته د اسلام د يوه قوی الجثهاوش‌سره تشبیه ورگری 
وی ده ييا د اوښ د لوازماتو نهد هغه کوب دی. يبا د کوب يوه اوچته برخه ده کومه چې درفعت 
اوعظمت ضامنه ده په اسلام کې د جهاد مقام په همدې حیثیت سره ښکاره شوی(المرقات ۱/۱۹۵) 
علامه طیبی رال ریلی دی :اشارة ال صعوبة الجھاد وعلو امره وتفرقه عل سائر الاعمال. يعني د 


ذروق په لفظ سره اشاره ده چې جهاد یو مشکل عمل دی او یو عالي شان حکم یې دی کوم چې په ټولو 
اعمالو باندې فوقیت لري. (الکاشف .)۱/۱۷۷-۱۷٦‏ 
ستام : (کوب) ته ويل شوي دي جمع يې اسدمة راغلې ده. 
دلته روژه» صد قه او په نیمه شپه کې د قرآن تلاوت کول د نجات اعمال بیان شوي دي نو د دې ترتیب او 
ربط داسې دی چې د توحید نه بغیر خو هیڅ عمل معتبر نه دی نو ځکه یی هغه ذکر کر یا يې د اسلام 
احکام مونځ؛ روژه» زکوة او حچ دا فرائض د توحید د لوازماتو نه وو د هغو ذکر یې وکرء ییا یې ددې نه 
وروسته د څو اضافي نوافلو ذکر وکر د ابواب الخیر په نوم سره» بيا یې ددې نه وروسته د الهي عذاب 
نه د بچ کید و دري شیان ذکر کرل مگر د جدا جدا خاصیت سره چې روژه د دفع شهوات او کسر شهوات 
په ذريعه الهي عذ اب ختموي او صد قه الهي غضب ختموي او الهي عذاب دفع كوي او قرآن کریمد الله 
تعالی مدلل کلام دی هغه د دلبل په قوت سره الهي عذاب د انسان نه دفعه کوي. 
د دې روایت په مختلفو جملو باندې د نظر په اچولو سره تاسو دا ویلی شئ چې دلته په عجیب انداز سره 
ددین اسلام تصور وړاندې کری شوی دی» يعني لکه څرنګه چې د بدن دپاره سر مهم دی همدارنگه 
ایمان د توحید عقیدہ او رسالت د دين دپاره په منزله د سردی» که چیرته توحید او رسالت نه وو نو دغه 
بدن د سرنەبغیر په کار راتلونکی نه دی» ییا ددغه جسماني وجود د کار جورید و دپاره ستني د نظره نه 
شي غورخول کید ی که نه نو د اسلام عمارت به په اصلي حالت کې باقي پاتي نه شي. لهذا د لته د همدي 
ستنو مونځ؛ روژو» زکوة او حج تذکره راغله ییا د همدغه جسماني عمارت عظمت شان او شوکت 
جورول او د هغه د شوکت زیاتولو دپاره او د ټول عمارت د حفاظت دپاره د جهاد ضرورت دی, په کرم 
باندي چې ددین دش وکت عظمت دترقۍ ا وپراخۍ مد ارد ی که چیرته جهاد د اسلام په بنیاد ي ضرورباتو 
کې شمارنهکړی شي نو دين به یو بې ار ال پاتې شي وڅه یې پهآخ ر کې وفرمایل وفروسنامه 
الجهاد. د جهاد تعریف»اقسام»فضائل اواحکام به ان شاء اله په کتاب الجهاد کې راشي. 
اوښ یو داسې ځناور دی په کوم کې چې د برداشت کولو ویر مہ شته دی دا د ریگستان(دشگلنو 
دشتو) جهاز دی. طاقتور دی, تر و هفتو پورې د خوراک او څښاک نه بغیر ګوزاره کولی شي او د 
خپل (کو) په چربۍ سره ځان ژوندی ساتلی شي, د همد ې وجهي ددې سخت ځناور سره د جهاد تشبیه 
ورکری شوې ده چې جهاد هم د اسلام د پاره پو مضبوط حصار او قلعه ده. 
۱ ملاک ڈلک :ملاک الشيء قوامه ای مآتقوم په تک العبأدات ملاک په کسرې سره ا وکله په نتحي 
سره هم ويل کیږي. د کرم شي په ذریعه چې کوم بل شي تەتقویت حاصلیدی شي هغه د دہ دپاره ملاک 


دید کوم ترجمه چې په اصل اوجزءسزہ شوې ويل شوي :الللب ملا ک‌الجسد.(المرتات ۱/۱۹۵). 


کف علیک هلا : یعني د ژبې حفاظت وکړئ او هغه د فضولیاتو او بې فائدو خبرو نه وساتئ نو په دې 
سره ټول احکامات شرائع محفوظ او مضبوط او مستحکم کیدلی شي. (المرقات ۱/۱۹۵). 
تک امک : لکل فقد الولد د زوی ورکیدو ته ویل كي یعني مور درباندې بوره شه او په تا دې 
وژاړې» دا کلمه په عربي محاوره کې د تعجب په وخت کې ويل کیدی شي. واضع په اصل کې دا د 
ښیرې دپاره وضعه کړې ده. لیکن د دې استعمال په ښیرو کې نه کیږي. بلکې دا د تادیب او تنبیەدپارہ 
استعمال شوي ده» بهر حال دلته حضرت معاذ تل په تعجب سره پوښتنه وکړه چې آيادژبي په محض 
خبرو سره مواخذه کیږي؟ نو رسول الله یور هم په یو ه قدرې سختۍ سره جواب ورکړو چې په 
دوزخ کې پەحقیقت کې د ژبې بې احتياطي بنیادي حيثيت لري. د غټو غټو ګناهونو اود غټو غُټو فو 
تعلق د ژبې بسره‌دی. ته 

مه آد یر سدززیان تم از آضت با نب ر سه 
یکب : دا په مجرد سره د نصر نه د پرمخ لویدو دپاره راغلی دی او د باب افعال ته هم په دې معنی سره 
راغلی دیء په حدیث کې د باب افعال نه راغلی دی. 
الا حصائن الستتهم : حصائد د حصیدۃجمع ده کوم چې د محصود په معنی سره دی. د فصل ریبلوتہ 
ويل کیږي» دلته د محصودات الالستة یعنې د انسان د ژبې او د بې فائدو خبرو د هغه فصل سره تشییه 
ورکری شوې ده کوم چې پد تیره لور سره ریبل کی + دا یو فصیحه او بلیغه تشه ده. گویا چې ژبه په 


روا او ناروا خبرو كي داسي اخته وي لکه څرنګه چې لور د وښو او گیاہ ریبلو په وخت کې دا تمیز نه 
کوي چې دا څه قسم و اښه ریبي. آیا فائده رسوونكي هم دي او که زهر قاتل‌دي. 
هر حال دلته د ژبې خطرات په نھایت بلیغ اند از سره بیان شويء ځکه چې ژبه د خير او د شر جرړه ده. 
(المرقات ١۱/۱۹)۔‏ 
امام شافعي وله رمايلي دي: 

احفظ لسالک ايها الانسان ٠‏ لا یلد غنک اله ثعبان (المرقات ۱۹۰/) 


ۀ أَبُوِدَاؤَ روا الترمذي عَنْ 


تشیعم احب لہ ای صن احب هیا له وابغض شیٹاللہ واععل هی له ومن هیا له: رسول الہ 
ورزر دلته څلور څیزونه د ایمان د تکمیل دپاره د نښې (علامې) په طور بیان کړي دي؛ ددې 
څلورو تخصیص ددې وجهې شوی دی چې همدغه څلور خیزونه د نفس د خوندونو د قبيلي نه دي و 
ځکه په دې میزونو کې اخلاص پیدا کول ویر مشکل دي. هر کله چې کوم کس د نفس په خوندونو کې د 
اخلاص په پيد ا کولو کې کامیاب شي نو هغه په نور څیزو نو کې ییا پهد رجه اولی مخلص وي او همداد 
ایمان کمال دی.یا داسې پوهه شئ چې همدغه خصلتونه ددې وجهې خاص شوي دي چې دا ټول 
کیفیتونەد زره سره متعلق دي» هر کله چې زره سم کری شي نو ټول اتتظام سمیږي. گویا چې داسې ویل 
شوي چې د اعمال قلي او اعمال قالبیو سمول کامل آیمان دی» ښکاره خبره ده کله چې د کوم انسان 
احساسات او جذبات» حرکات او سکنات» خیالات او تصورات. د هغه ایجابی او سلبی رجحانات اود 
هغه د راشه درشه تعلقات خالص د الله تعالی د رضامندۍ او خوشحالو تابع شي نو د هغه ایمان په 
کامله درجه کې مکمل کيږي. ( المرقات ۱/۱۹۷) 
د ټولو نه بهتر عمل کوم یو دی 


(۱) اخرجه ابوداود في سنه ۱۰/۵ ۰ رقم الحدیث: .1٦۸١‏ 
(۲) آخرجه الترماي ۴۷ء رزقم الحدیث :٢٦٦۲ء‏ واحمد في المسند Al‏ 
(۳) أخرجه ابوداود في سننه ۱/۰ ۰ رقم الحدیث ۰.10۹٩‏ 


آوضی : دا عملونه ددې وجهې د ټولو نه بھتر گل شوي دي چې دا د زړه اعمال دي کوم چې صرف الله 

تعالی ته معلوم دي» نو ځکه له ریاکارۍ نه محفوظ دي. د زره (قلبي) کیفیت د وجهې يې چاته ښودلو 

امکان‌نشته‌دی. 1 1 
رښتونی مؤمن څوک دی ؟ او د جهاد مفهوم څه دی؟ 


برِوَايَة تَمَالَه : 


جَامَدَ تَفْسَه في کاعة الو . و الْمْهَاجِو من مَجَّو 


توضیع : ددې حدیث په اوله برخه باندې په خدیث نمبر (۴) کې بحث شوی دی هلته دې وکتل شي. دلته 
مختصر عرض داد ی چې په حديث کې حصرادعائي دی چې مسلمان خوهغه دی د چادلاس اوژبې نه چې 
نورمسلمانان محفوظ وي اومؤمن هغه دی کوم چې خلک په خپلونفسونو او خپلو مالونو امین گني. 

دلته دمسلم او مؤمن په لغوي معنی سره مسئله واضحه شوې ده چې د هر یوه د اشتقاق مبدأ ملحوظ 
ساتل په کار دي. اوس که چیرته یو څوک وايي چې زه مسلم يم او په هغه کې سلامتي ته وي او هغه د 
سلامتۍ په صفت متصف نه وي نو هغه داسې دی لکه هغه چې خپل ځان ته کریم او سخي وايي او په 
هغه کې کرم او سخاوت نه وي» همد ارنگه مؤمن د امن نه مشتق دی نو په مؤمن کې که چیرته امن نه وو 
نو هغه داسې دی لکه خپل خان ته چې کریم وايي او کرم په کې نه وي» نو په کار ده چې ملم او مؤمن په 
خپلي مبدأ اشتقاق سره خپل مان متصف کړي که نه نو د ایمان او د اسلام دعوه يي باطلیږي» 


(۱) اخرجه الترمدي ۱۸/۵ .رقم الحديث ۷۰ والنسائي ۰۱۰۵/۸ رلم الحدیث : ۰۱۹۹۱ 
(۲) اليهقي لي شمب الابمان ۷ ,رم الحدیث : ۲ «رآخرجه في المسند ۲۱/۱- 


روالیجاهن من جاهد نفسه في طاعة الله د جهاد لغوي تعریف اوبیا شرعي تعریف علامه ابن حجر 
فاه په فت الباري کې او ملا علي قاري وال په مرقات کې کری دی. لهذا ابن حجر ول ويلي 
دى : الجهاد بکسر الجیم هوا لمشتقة لغة وش رکا بلل الجهد ني قتال الکفار . (فتح الباري). 

ملا علي قاري ةله ويلى دي : الجهاد بکسر الجيم وهو المشقة لغة وشرعًا بزل المجھرد في قعال 
الکفار. (المرقات). 7 

په دې دواړو تعریفونو کې د کفارو سره قتال پەتعریف کې داخل دی» اصلي حقيقي او شرعي تعریف 
همدا دی او مطلق جهاد ورته ويل کیږي د کنز العمال په کتاب الایمان کې حدیث دی : قیل ما الجهاد 
قال ان تقاتل الکفار اذا لقیتهم. اوس اصطلاحي او شرعي مفهوم تعارف او تعریف همدا دی چې دا 
پريښودل شي نو د جهاد د لغوي تعریف ته تلل مناسب نه دي. په لوي تعریف سره اسلامي احکامات نه 
شي پیژندل کید لی بلکې مد ار په اصطلاحي تعریف باندې دی. اوس په دې حدیث کې د مسلم مؤمن او 
مهاجر په لفظ د ولو د اشتقاق مبداً د لوي مفهوم په اعتبار سره ښکاره شوې ده چې هغه څه مسلم دی 
په کوم کې چې سلامتي نه وي. هغه څه مؤمن دی په کوم کې چې د لغوي مفهوم مبدأ امن نه وي. هغه 
څه مهاجر دی په کوم کې چې د ترک عن الخطایا مبدأ نه وي. هغه څه مجاهد دی په کوم کې چې د جهاد 
د اشتقاق مبدا (جھں لفس في طاعة الله) نه وي. اوس که چیرته سلامتي دمسلمان اصطلاحي تعریف 


نه دی اوامن دمؤمن شرعي تعریف نه دی اوهجران عن الخطایا د مھاجر شرعی تعریف نه دی نو د 
نفس جهاد هم د جهاد او د مجاهد اصطلاحي تعریف نه دی.افسوس په دې دي چې په هر حای کې 
شرعي تعریف شوی دی د هغه د جامع او مانع جورولو کوشش ولو حضراتو کری دی د فاعل تعریف‌د 
مفعول تعریف د استثنی او د تنازع فعلان تعریف د مبتداء او خبر تعریف او نور تعریفونه خو جامع او 
مانع جور شوي دي مگرد جهاد په تعریف کې کوشش نه دی شوی او نه د هغه د جامع او مانع جوریدو 
کوشش شوی دی. بس د جهاد لفظ چې چیرته راغلی د دنیا ټول شیان په هغه کې د اخل شوي. هرهنيكي 
د هغه مصداق جوره شوي ده او هره نيکي په جهاد کې داخله شوي ده اود معناګانوپه همدې هجوم کې 
جهادورک شوی.اوپه خارج کی دهغه د مفهوم د راتلو نه مخکی هغه دباو شوی او د قرآن د دې آیت 
کریمه خیال نه دی ساتل شوی چې ۸ و0 ال رین ل القاورین جرا وین ) ملته ناستو 
خلکو ته مجاهدین نهدي ويل شوي. سره ددبنه چې هغوۍ د ولو نیکیو کوونکی وو د هغوی د نفس 
عمل او د نفس مجاهدې ته جهاد اکبر نه دی ويل شوی. بلکې اعلی فضیلت هفو خلکو ته ورکری شوی 
دی کوم چې د جھاد میدان ته وتلي وو او شاته ناستو خلکو ته قاعدین ويل شوي دي. زه په چا باندې 


اعتراض کول نه غواړم؛ زه د ټولو شارحینو قدر کوم او د هغوی نه خوشحاله يم او د هغوی په قلبي طور 
واجب الاحترام گیٔم: لیکن زه په نهایت آدب سره د هغوی نه د نورو احکامو په شان د جهاد شرعی او 
اصطلاحي تعریف هم غواړم کوم چې ابن حجر له و نورو کری دی په کوم سره چې ټول شبهات زائل 
شوي دی دا مسئله به ان شاء الله په کتاب الجهاد کې په تفصیل سره راشي دلته صرف عرض دا دی 
چې (والمجاهد من جاهن لفسه) دا صرف د لغوي مفهوم په رڼا کې د مبدأ اشتقاق حوالەورکری شوي 
ده چې که چیرته مجاهد وو او په رښتیا يې د جهاد په شان د غټ کار کولو د عوه کوله نو هغه نفس ولي نه 
قابو کوي.؟ کافر دښمن خو وژني لیکن د خپل نفس د خواہشاتو په مقابل یې ماتې (شکست) خورلی 
دی نو دا داسې ده لکه :صلت عل الاسں وبلت من النقد. يعني په زمري باندې خر یې حمله وکرہ 
لیکن بزه (پسه) یې چې ولید نو متيازي‌يي لاري. 

حضرت مولاتا رشید احمد ګنګوهي اله په کو کب الد ري کې د دې جملي مفهوم داسي بیان کری: 
ولایخفی مابين الجهادین من الالتأم والاتصال فان مجاهدة الکفار لاتخلو عن مجاهرة النفس 
ولاتتصور دونهاً ومجاهنة النفس اذا کملت لاتکاد ال جل لاپجاهد الکفار بلساله او بستانه. رک وکپ 


الدري۱/4۲۵). 

يعني په جهاد نفس او حهاد دکفارو دوارو کې چې کوم اتصال او توافق دی هغه د هیچا نه پټ نه دی» 
ځکه چې د کفارو سره د جهاد په ضمن کې د نفس سره جهاد کول هم شته دی بلکې د تفس سره د جهاد 
کولو ته بغیر د هغه تصور هم نه شي کیدلی» او د نفس مجاهده چې کله مکمل شي نو یبا انسان په توره 
یا په ژبه د کفارو سره د جهاد کولو نه بغیر نه شي پاتي کیدی» ددي تصریح نه وروسته دا خبره ښکاره 
شوہ چی دنفس سرہ جھاد دا اصلي جهاد دی» دا جهاد اکبر دی. هغه نږدې دښمن دی اول د هغه سره 
وجنگیری او دهغه سره جګړه وکړئ» نو په دې سره یو عام انسان د خپل اصل مقصد نه لرې ووځي که 
چيرته د کفارو سره د مقابلي پر ځای د جهاد په کوم شي باندې د لغوي اطلاق شوی دی یا د نفس د 
خطراتو نه د ځان ساتلو دپاره کومه تنبیه راغلي دہ نودهفي مطلب خودانه دی چې اصلي شرعي جهاد 
غائب(ورک) کری. 

والمھاجر:دھجرت متعلق په مخکني حدیث کې خبره تیره شوې ده. 

الخطاپا: خطیقة وړه ګناه او ال لوب غټه ګناه مراددي.بعضې اهل لغت داترتیب ورکړی:(۱) سیثات 
(۲) خطایا (۳) ذنوب (۴) معاصي. په همدې ترتیب سره اول واړه ییا غټ ګناهونه دي په خطایا کې 


عسد نشته‌او په ذنوبو کې عمد دی. 


یت 


د دیانت او په وعده دوفاکولوافمیت -- 
کال : کا عَطبتا مشول الله صل الله عََيِوَسَلَوَ 


دې آیت ان عرشت اماه َل الوا والأَزضِ وَالجِبَالِ قبي 4 کې اشاره شو ې او د عهد نه 
مراد د عالم ارواح وعده شت بِرَبَکُو کالب 4 ده نو ببا د ایمان په نفي کې هیڅ اشکال نشته. 
ځکه چې هغه خو پوره دین دی» نو دا قسم امانت او عهد که چیرته په کوم کس کې نه وي نو په هغه کې 
ایمان نشته نو په اصل کې د ایمان نفې ده.(۳) بعضو علماء کرامو د امانت نه مراد فرائض دین او 
حدود الله اخيستي.(۴) د علامه شبیر احمد عثمائي لل رآیه دا ده چې د امانت نه مراد د ایمان او 
ھدایت یو تخم او استعداد دی کوم چې د انسان په زره کې پروت دیء د کوم طرف ته چې د حضرت 
حذیفہ مج په روایت سره اشاره شوي (الامالة لزلت من السمآم على جذر قلوب الرجال ..الخ) 
ويل شوي دي با چې قرآن نازل شو هغه استعداد نورهم ژور ښکته لاړوء د دې روایت په اعتبار سره 
امانت هغه خلقي او طبعي استعداد دی کوم ته چې فطرت ويل شوی دی د دې تفصیل تیر شوی‌دی. 

(۵) ملا علي قاري وال ريلي دي چې کوم خلک د عام خیانت او بد عهدی عادتي وي او با په 
همدې بد عهدۍ او خیانت کولو کې په ترقي کولو کولو سره کفر ته ورسيري نو ممکنه ده چې همدا 


۰۱۸/۳ آخرجه اليهقي في شعب الایمان )/۱۷۸؛ رلم الحدیث : ۱ واحمد في المسند‎ )١( 


قسم خلک په دې حدیث کې مراد وي نو بيا دا حکم په اعتبار د (مایول اليه) سره كيپي چې په چا کې 
پالکل امانت او ایغاء عهد پاتې نه شي بلکې هغه د کفر درجې ته ورسيري نو نه د هغه ایمان شته. او نه د 
هغه دين شته» امانت مع الله دا دی چې د هغه لاد اوامرو او نواهیو پوره خیال وساتل شي او امت 
مع الخلق دا دی چې په معاملاتو کې د دوی د حقوقو خیال وساتل شي. نو د حقوق الله او حقوق العباد 
خیال ساتل کامل ايمان دی. (المرقات ۱/۲۰۰). 1 

اوس دلته یو اشکال دی او هغه دا دی چې ددې نه مځکې تیر شول چې ایمان او دین یو دي. یبا دين او 
ایماند جدا جدا معنی سره ولي ذ کر کری شول په کوم سره چې تباین معلومیږي؟. 

نو جواب دا دی چې په ایمان» دين او اسلام کی د يوي رايي مطابق تباین دی نو دلته د تباین په طور 
بیان شوي دي» دویم جواب دا دی چي په معنوي اعتبار سره ایمان او دین متحد دي. دلته د دوارو ذکر 
کول معنوي تکرار دی کوم چې د تاکید دپاره دی» لفظي تکرار نشته‌دی. 


الْقَصْلُ الاک 
دابدي نجات ضامن 
١(‏ عن بان السات غي له عة کال: مت وش ول الو صل له یه وَسَلَميَقول: 
د عباده ہن صامت تعن ۀانه روایت دی وايي ماد رسول الله رنه وريد لي فرمایل 
031۰.0 


و 


ن محمد 


() اخرجه مسلم في 1 ,۰ رقم | ۰ ۲۹-۷۰ اخرجہ الترمدي ۰۲۳۱۹ 


توضیح :وھویعلم:د علم نه مراد علم‌يقيني او عقد جازم دی »صرف معرفت نه دی» او عقد جازم انقیاد 
او تسلیم لره مستلزم دی عقد چازم او د هغه د عقيدي لرلو وروسته په دې کې هیڅ خبره نشته چې دغه 
کس ته د زياني اقرار وخت نه دی پیدا شوی. یا خو وخت ورته پید| شوى دی مگر سمدستي یې اقرار نه 
ده کری» یا دا چې په زباني اقرا رباندي قادر نه وو یا دا چې د اقرار په وجوب باندي يې علم نه لرلو. .یا 
کوم چا د ده نه د اقرار کولو غوښتنه ونه کړه او دا کس مخکې مړ شو نو په دغو ټولو صورتونو کې دا 
کس جنتي دی او همدا عقيده كافي ده او د وهویعلم همدا مفهوم‌دی. (المرقات ۰6۱/۲۰۱ 

لا اله الا له : ددي جملي سره د محمد رسول الله مر جمله مستلزمه ده برابره خبره ده که څوک 
د دې ذکر وكري او که یې ونه كري ء ځکه چې لا اله الا الله د شهادتینو دپاره علم دی نو ایمان 
پالرسالة هم په هغه کې راغی لکه څرنګه چې مخکې تحقیق تیر 

موس سو مہہ 


(۱) أخرجه مسلم ۰۵/۱ رقم الحدیث ۲٦-1۳‏ ۰ واحمد في مسنده ۰1۹/۱ 


د ال تعالی سره څوک شریک ند وو نیولی نو دا کس به جنت هلار شي. 
توفیح: ثلتان :دا صفت‌دی موصوف يې محذ وف دی یعني (خصلتان ثنتان). 
موجبتان : محاوره ده : او چپ الرجل اذا عمل مأيجب به الجنة او النار ویقال للحسنة موجیة 
وللسيئة موجیةء اوس واجب کوونکی او وجوب د اهل السنة والجماعة په نزد د الله تعالی د خپلې 
وعدې احسان او اکرام په طور دی او معتزلو ويلي دي چې په خپله همد ا عمل واجبوونکی دی او په 
لل تعالی باندې بدله (عوض) ورکول لازم او واجب‌دي. (المرقات ۱/۲۰۲). ١‏ 
د حدیث مطلب دا شو چې کوم کس د شرک جلي ارتکاب وکړه او په هغه باندې مړ شو نو دوزخ د هغه 
دپاره واجب دی او کوم کس چې شرک ونه کړه او د اسلام د توحید په عقیدہ باندې مړ شو نو د هغه 
دپاره جنت واجب دی. خو که چيرته یې د ګناهونو ارتکاب وکر او د سزا مستحق شو او دوزخ ته‌لاړونو 
همیشه به هلته نه اوسيري. یبا به راویستل كيرري او جنت ته به ځي» نو د جنت دخول وشو برابره خبره ده 
که اولي شي او که انوي شي. (المرقات ۱/۲۰۲). 
۳ والحجة ٤٤٥۱ھ‏ 
دجنت زیری 
هُرَيَةً ردي الله عَه قال: اکا ول سول الله صل الله عَلَيّهِ وَسَلَ 


دابوهریره ین نه روایت دی چې يوه ورځ مون و صحابه کرام د رسول اللہ سره ناست وو 


معا گر و مه ردي الله علهتا في تقر . گام وشول او صل اللۀ ليو ول 
اودمونږ سره حضرت ابوبکر تا و حضرت عمر تن هم وو نو پاځيد لورسول اللہ یوار 


مِن بي أَفْهْرنا . ثبع تا 


زمونیدمینخ نه اوکوم خای ته بهر یې تشریف ویو رکله چې نبي ۴ 


سس 


0 آخرجه سلم ۱ رلم السدیث ۹۳-۱۶۱ ۰ واحمد في السند ۱٩۱/۴‏ 


أطاني تغلیو . 
)نبي يالاد و اړهپيزاره وويستل اوماته 


الله شيا ها کلب یره ِالجَتة؛ 


ستا همد ا مشوره ده نو ییا خلک په عمل کولو اخته کړئ. 
ضیح :کنا قعوداً: ای قاعں 
یا مطلقا په قوم او جماعت باندې د هغه اطلاق شوی دی. (المرقات ۱/۲۰۷)۔ 


ات لي لغر. د دريو نه تر لسو پورې جماعت باندې د نفر اطلاق شوى دی. 


ہیں اظهرتا : په دې کلمه کې یا خو لفظ د ہیں مقحم يعني زائد دی (ای من اظھرناً) او یا لفظ د 
(اظهر) زائد دی د تاکید دپاره ذکر کری شوی دی (ای من بیننا) اظهر د ظهر جمع دہ د شا په معنی 
سره خلک چې کله ناست وي نو د شاکانو په مينخ کې شي. (المرقات ۱/۲۰۳). 
وخشینا ان یقتطع دولدا : خشیت خوف مع التعظیم ته ويل شوى دی همداوجه ده چې خشیة الله 
ویل کیدلی شي اوهبت الهنه شي ويل کیدی, یقتطع دټوټه ټوټه کید وپه معنی دی. دول : دا لفظ 
دلته د متجاوزا او بعید | په معنی سره دی ای خشینا ان یصاب بمکروه من عرو او غیرہ متجاوزا عتا 
وبعیداًمنا. ( المرقات ۱/۲۰۳). 
وفزعناً : سوال دا دی چی خشینا اول راغلی دید هغه نه وروسته فزعنا ته څه ضرورت وو کله چي د 
دوارو مفهوم یو دی؟ نو علامه طيبي وه ويلي دي چې دا د واړه مترادفین په یو بل باندې عطف دي 
او په دې سره د ويري سلسله ښودل متصود دي. ملا علي قاري وله ويلي دي چې په خشیت او فزع 
کې فرق دی هغه داسي چې خشیت د زره ويره ده د کوم اثر چې دا وخت په ظاهزي بدن باندي ښکاره 
شوی نه وو لیکن فزع د هغه ویری نوم دی په کم کې چې انسان په داسې طريقه بې ارامه شي چې د بدن 
په ظاهر باندې د هغه اثر ښکاره شي. لکه څرنګه چې دلته بې ارامه پورته کید ل او په تالاش کې خوریدل 
ښکاره شوي دي. د ملا علي قاري رنه قول زیات بهتر دی ځکه چې په دې کې د تاکید په خای 
تاسیس دی او تاسیس د تاکید نه بهتر دی. (المرقات ۰۱/۲۰۳ 
الط :د کوم باغ چې چار چاپیرہ چاردیوالي وي هغه ته حائط ويل کیږي گویا چې محاط بالجدرات 
اک (یعني په دیوالونو کې پټ شوی دی) د حضرت ابو هريره ين غالب گمان راغی چې رسول الله 
وکا به دلته وي. په شعة اللمحات کې لیکل شوي دي چې حضرت ابو هريره کن عبت د 
7 : وړاغ قات ۱/۲۰۳). 
محبوب خوشبويي محسوس کړه نو هلتەورغی.(المرقا 


() أخرجه ملم ۱ رقم الحدیث ٢٣۔۳۱‏ 


فډرت په : داريډور د چارچاپيره گرشیدو په معنی دی هل اجد پاپ ای قائلا ل نفسۍ هل اج ...الج 
(المرقات ۱/۲۰۳). 

فلم اج :حضرت ابو هريره ناه دانتھائي بې ارامۍ دوجي ددروازې علم ونه شو که نه نو دروازه 
خو وه.یا فلم اجد یعنی خلاصه دروازه پیا نه شوه. کو مه چې وه هغه بنده وه. ( المرقات ۷/۲۰۳). 
فاڈا رامع :ريبع ورکوتی نهر يعني وړ وکې شان نالی کومه چې بهر كوهي نه د دی وا په خيټه دنه تللي 
وہ په دغه لارباندې دننه داخل شو :د رایع تفسیر کوم راوي په جد ول سره کری دی دواړه یوشی دی می 
پر خارچة: دا جمله‌دري قسمه ويل شوې ده اول احتمال دا دی چې بثر موصوف او خارجه صفت‌دی 
يعني دا واله د داسې کوهي نه دننه تلې وه کوم چې بهر وو» دا توجیه د ولو نه غوره اود ټولو نه زیاته 
مناسب او واضح ده. دویم احتمال دا دی چې بئر مضاف شي او خارجة مضاف اليه شي او خارجه د 
انسان نوم شي یعنی د خارجه د کوهي نه دا واله راغلي وہہ دریم احتمال دا دی چې بر د تنوین سره 
شي او خارجة مرفوع شي آو د (ه) ضمیر د جدار طرف ته راجع شي يعني (مس بثر خا رچه) یعني یو 
کوهي کوم چې بهر وو بهر حال اول احتمال مشهور دی. ( المرقات ۲۰۳- ۰6۱/۲۰۴ 

فاحتفزت: احتفاز د اندامونو راټولو ته ویل كيري (وهو ضم الاعضاء) ( المرقات ۴/)یعني : 

پس گرد آور دم وس و اے وه ر1 

کله چې گید ره د ځان په راټولو سره په تنک ای کې ننوځي نو دې ته احتفاز ويل شوي دي. يعني ما 
ځان راټول کرو اوداخل شوم. 

فقال ابو هريره : د استفهام په طور رسول الله میور پوښتنه وکړه الت ابو هریره؟ رسول الله 
میور دا پوښتنه يا ددې دپاره وکړه چې دا ددې زيري او وحې د وجې د بشریت نه غائب وو و 
استفهام په حفیقت باندې بناء دی یا استفهام تقریري دی یعني ابو هريره يي؟ ښه ابو هريره یې؟ یا 
استفهام د تعجب دپاره دی چې ټولې لارې بندې دي ته څنګه راغلې تعجب دی چې ته ابو هريره یې؟. 
۲ وهؤلام القاس ورائی :دااقتباس دی دقرآن دآیت نه ۵ قال هُمْ آولاءل اي وَعَجِلتُ ات ۳۷ 
(گرطی». ( المرقات ۱/۲۰۴). 

واعطان عليه : علامهطيبي فاه ويلي دي چې د حضرت ابو هريره تخیر اگر که مفید ین 
وومګر د همد ".. د زیات يقيني کیدو دپاره یې مارک نعلین ورکرل ترڅو چې د هر آوریدونکي! 
شک او تردد نه بعیر په دې بشارت باندې یقین راشي ملا علي قاري له ويلي دي چې شاید رسول 


اللہ مر ته په نوري مقام کې د تجلی په طور حاصل شوى وو نو د حضرت موسی اام په 
۳ و سکن مسا د اځ 2۲2 a‏ 

شان رسول الله لير [ الیل الوا الم گنوی 4 په طور پیزار ويستلي وي . 
(المرقات ۰۱/۲۰۴ الکاشف ۲ ۱/۱۸). 

اوس سوال دا دی چې رسول الله هل حضرت ابو هريره تنا ته پیزار ولي ورکړل او بل شی 
یې د نښې په طور ولې ورنه کړ؟ د دې یو جواب دا دی چې شاید کوم بل شی په دې وخت کې نه و 
دویم جواب دا دی چې په دې پیزار سره يې #شاره وکره د (ثبأت عل الدین) طرف ته ځکه چې د ثابت 
قدمۍ او د پیزار خاص تعلق دی. ( المرقات ۱/۲۰۵). 

فبشره بألجنة : د دیوال شا طرف لفظ اتفاقي راغلی مراد دا دی چې د چا داصفت وي چې د یقین سره 
کلمه وايي هغه جنتي دی برابره ده که د دیوال شاته وي او که په کوم بل ځای کې وي. او برابره خبره ده 
که ابو هريره كي هغه ته زیری ورکری وي او که یې نه وي ورکړی» ځکه چې ابو هريره کٹ ټولو 
خلکوته خبرکله رسولی شي نومرادهغه دی چې د چا هم دا صفت وي هغه جنتي دی.( المرقات ۱/۲۰۵) 
فخررت لاستق : خر یخر د غو رگید لو په معنی دی ( و موی صَعِق #لاسق آي عل مقعدی» است 
مقعد او کوناټبو ته ويل کیږي» مطلب دا دی چې حضرت عمر یه زه په سینه باندي ووهلم نو زه 
شاته په کوناتیو باندي ولویدم. ( المرقات ۱/۲۰۵). 

فاجهشت : جهش او اجهاش په مزید او مجرد دوارو کې په یوه معنی سره دی» یعني د ژرا او زاری په 
کولو سره د یو چا پناه ته ورتلل لک ماشوم چې ژاري او مور ته ورخي» دا ژړا یا خو د درد د وجهي وه‌یا 
د بې احترامی د وجي وه. ( المرقات ۰6۱/۲۰۹ 

ورکبٹي عمر: يعني حضرت عمر 95 زما شا پري نښودله بلکې داسي راپسي وو گویا چې هغه زما 
په اوږو باندي‌سپور را روان دی مراد متصل پبو سګه راتلل‌دي. ( المرقات ۱/۲۰۹). 

سوال :دلته دا سوال را پورته كيري چې حضرت عمر ناد رسول الله مور د زيري په مقابل 
کې ابو هريره متا ولي ووهلو؟ شيعه ګان او روافض هم دا اعتراض کوي چې د حضرت عمر کنا 
پر وړاندې د امت ټول لوی او واړه بې وسه وو او د هغه مد اخله برابره په دین کې جاري وه خلکو حوصله 
کړې وه حضرت علي تفع هم حوصله کړې وه او خلافت یې پرې ایښی وو؟. 

وا ؛ د دې سوال جواب دا دی چې حضرت عمر لتنا ته معلومه وه چې د همد ې زيري اعلان خو 
واجب نه دی. بلکې رسول الله 2 یر چونکه رحمة | للعلمین وو نو ده د صحابه کرامو ددې 
پریشانی علاج بالضد وکړو چې دوی پریشان شوي دي اوس دوی ته د جنت زیری ورکول په کار دي او 


حم چونکه په دغه خالي باغ کې د رسول الله نورس د اللہ سره تعلق په دې طور وشو گویا چې رسول 
لل اقب په عالم استغراق کې وو نو دا زیری يې واورولو او حضرت عمر لته دې کیفیت 
کې نه وو بلکې په ده باندې د جمال پر حای د جلال‌صفت غالب وو نو په دې وجه هغه سوچ وکرو چې 
شاید په دې سره خلک په سستیا کې ولويري مونځ پریږدي. د همدي مصلحت او همدې شرعي امر 
لاندې حضرت عمر یناد دې بشارت تر څه مودي پورې پټ ساتل غو ښتي ووه بل طرف ته د حضرت 
معاذ 6کت په روایت کې په خپله رسول الله مر دارنگه زيري آورولو نه منعه کړې نود نبي 
دامر د امتثالد وجې حضرت عمر وه حضرت ابو هريره 0 ووهلواوواپس يې کر اودا وهل 
لوجه الله وو په همدې وجه رسول الله ل2 حضرت عمر رنه ته هيڅ ونه ويل بلکې دحضرت 
عمر کیت د مشورې په بناء يې د هغه مشوره ومنله او زیری (بشارت) يې پټ وساتلو. 
علامه طيبي له ويلي دي چې حضرت عمر نة حضرت ابو هريره ته په سختۍ سره 
وگرخولو چې د رسول اللہ یر سره مشوره وکړي چې که چیرته د دغه بشارت ښکاره کول 
ضروري نه وي نو د مصلحت د مخې دې وروسته کری شي ترڅو چې خلک سست نه شي. علامه ابن 
حجر وله ويلي دي چې حضرت عمر ۀد حضرت ابو هريره ابع د پاره د معلم. شیخ او استاذ 
حیثیت لرلو د کوم مصلحت دپاره د شاگرد وهل روا وو ناروا نه وو. ( المرقات ۱/۲۰۱-۲۰۵ الکاشف 
۱/۱۸۷-۸۹). ۱ 
بهر حال رسول الله مر مواغذه ورباندي ونه کړه او اوس ملحد او بې دیته راپورته كيپي او 
اعتراض کوي. دا محض فساد او د صحابه کرامو سره د بعض يوه نه ده. 
٤‏ ذوالحجة ٤٦۱ھ‏ 


(۲ )وکن ماښ مل ښي ال له :قا شون ول له كيو وس" «مقاتیخلع 


۰۲4۲/۶ آخرچه آحمد في المسند‎ )١( 


الله ...الځ) خبر چې کوم دی هغه مفرد دی او (مفأتیح الجدة) جمع ده. د دې جواب دا دی چې د 
شهادت سره د اسم جنس معامله شوې ده لهذا د هغه اطلاق په قلیل او کثیر باندي صحیح شو نو 
مطابقت راغی. یا دا چې د شهادت هر هر جزء مفتاح گنل شوی. لهذا مفاتیح ویل صحیح شول او 
مطابقت راغی. عبارت په دې طور شو (مفا تيح الجنة شهادة ان لا اله الا الله) نو د توحید د کلمې 
خاصیت دا دی چې دا د جنت كونجي ده په دې شرط چې کوم بل خارجي غنډ پیدا نه شي. ځکه چې 
یک په معجون مرکب باندې کیږي. یا دا چې کلمه د خپلو ټولو غوښتنو سره مراد دی. يا دا چې دخول 
اولي او ثانوي مراد دي چې د توحید د كلمي نه وروسته د عمل موقع پیدا نه شي نو صرف په کلمې سره 
بهجنت ته حي. ( الکاشف ۱/۱۸۹-۱۸۸). 
1 کلمه د توحید د نجات ذر يغه ده 


و 


اقَبَلَا 


ماتەتشریف راووړ او دواړو حضراتو ماته سلام وکړو. حضرت ابو بکر یهن زما نه پوښتنه وکره 


حضرت ابو بکر وت وویل : ما عرض کری وو 
تا تما هلا الگئر ؛ ال وشول الله 


ےھ تیا" 


توضيح :د رسول اللہ میور د رحلت صد مه دیره سخته وه» په دې صدمې سره عام صحابه کرام پې 
حواسه شوي وو.د حضرت عمر کته په شان جلیل القدر او د لور همت لرونکي صحابي خو تر يوه 
وخته پورې د رسول الله ملد وفات نه انکار کولو؛ که چیرته حضرت ابو بکر صدیق ک8 د 
همت غر نه وی جور شوی او تسلي یې نه وی ورکړې معلومه نه وه چې څه به پیش شوي ووہ په دې 
صدمې سره حضرت عثمان 5 هم سخت متاثره شوی وو کوم چې د رسول اللہ مر د رحلت 
نفشه داسي وړاندې کړې ده :کاد بعضهم پوسوس : ای بان یقع ني نفسه اتقضاء هلا الدین وانطفاء 
الشریعة الغراء بموته. یعنی د دين د ورانیدو وسوسې مې زره ته راتلل او د شریعت د رڼائي اختتام ته 
د رسیدو خیال راتلوء تحیني خو ناست وو او بعضو انکار کوه صرف ابو بکر صدیق وه قائم او دائم 
پاتې وو. (المرقات ۱/۲۰۸). 

قبھناً:یعنی په همدې و خت کې (فلم اشعر په ای بمروره او بسلامه او بهماً وهو الاظهر) یعنې ماته د 
حضرت عمر نة د تیریدو احساس هم نه دی شوی‌یا دا چې د هغه د سلام شعوراو احساس نه دی 
شوى یا د دوآرو احساس نه دۍ شوی» همدا مطلب زیات واضح دی چې نه د تیریدو معلومات راته 
شوى او نه یې په سلام خبر شوى یم په خپله د مدهوشۍ په عالم کې پریوتلی وو. (المرقات ۱/۲۰۸). 
فاشتک عمر ال ابی پکر : د دې خبري شکایت حضرت عمر کت ابو بکر صدیق لعن ته وکر چې 
دومره اوږده زمانه هم نه ده تیرہ شوې چې عثماند سلام جواب هم نه راکوی» ددې شکایت نه معلومه 


: 
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شوې ده چې حضرت ابو بکر صدیق اينه د خلیفه جوریدو نه مخکې صحابه کرامو س کو س خپل 
مشر ګڼلی وو او ممکنه ده چې دا وخت خلیفه جوړ شوی ووه دا خبرهزیاته واضحه ده. 

مافعلت : د حضرت عثمان 20 نه چې کله ابو بکر رن او عمر مع سوال و کړو نو هغه صفا 
انکار وکړه چې ماته چا سلام نه دی کړی. دا حضرت عشمان نع د خپل گمان مطابق رښتیا ویل, 
که چې هغه د مدهوشۍ(رعب) په عالم کې وو. (المرقات ۷/۲۰۸). 

فقال عمر بل : د حضرت عمر نة دا خبره په حقیقت حال باندې مبني ده ولاسلمت دا تاکید دی د 
مررت دپاره او دحضرت عمر کته د شکایت جواب دی چې په خدای قسم چې ماته ستا د تیريدو 
احساس نه دی شوی‌او نه د سلام احساس شوی وی. (المرقات ۰6۱/۲۰۹ 

قں شغلک : دا د صدیق اکبر عن د طرفه د حضرت عثمان ییتنۀ طرف ته التفات دی. په (امژ) 
تنوين د تعظیم دپاره دی» يعني کوم عظیم الشان کار ته د سلام کلام نه مشغول ساتلی وي؛ په دې کې 
اشاره ده چې حضرت عشمان له دې معامله کې حق په جانب دی. (المرقات ۱۱/۲۰۹ 

فقلت اجل : يعني همد اسي شوي دي چې یو غټ فکر او غټ تصور زه مدھوش ساتلی وم (المرقات 
۰۹) 

قال ماهو : حضرت ابو بکر رنه وویل ووایه چې غټ فکر څه دی؟.(المرقات ۰6۱/۲۰۹ 

ع لجا هذا الامر : یعني زما سره فکر دا وو چې کاش ما د رسول اللہ مر نه پوښتنه کری وک 
چې په دغه دين اسلا م کې د نجات مدار په کوم شي باندې دی؟ نو په دغه حدیث کې د (الاهر)نه مراد 
د اسلام دين دی نو په جواب کې دا خبره راغله چې د اسلام د دین دار مدار د شهادت په کلمه او توحید 
باندې دی چې په آخرت کې به نجات د همد وی په برکت سره وي» د ویم مطلب دا دی چې د هغو وسوسو' 
مهلکاتو. شهواتو. مرغوباتو او د شیطان د اغواء نه انسان څه قسم نجات ترلاسه کولی شي چې 
کامیاب شي او جنت ته لا شي: نو د دې جواب هم هغه دی چې د توحید کلمې په تکرار استمرار اد 
هغه باندې د عقد جازم په ساتلو سره انسان د همدې ټولو وهمونو او فاسدو خیالاتو نه خلاصرد 
موندلی شي کامیابیدلی او جنت ته تللی شي. اوس په دغه حدیث باندې دا اشکال نه شي کیدلی چې 
حضرت عشمان نا غو په خپله هغه حدیث نقل کری دی په کوم کې چې راغلي دي (ھن مات وه 
یعلم اله لا له الا الله دخل الجدة) کله چې ده په خپله دا بیانرکری دی نو با د جات متعلق دد" 
پریشانه کیدو مطلب څه شو؟ نو جواب هغه دی چې د شیطان ددې وسوسو نه د خلاصون پريتاني 


۰ 


لاحقه وه. د هغه تفصیل د محمد بن جبیر رل په حدیث کې دی د کوم تخریج چې علامه سيوطي 
یله په جمع الجوامع کې کری دی په هغه کې دا الفاظ دي :یا لیتنی سألت رسول الله 
مور ما يدجينا من هنا الحدیث اللی يلق الشیطان ف | لفسنا (المرقات ۱/۲۱۰-۲۰۹). 
او په اشعة اللمعات کې چې څه لیکل شوي په هغه کې دا هم دي : 

ووس کے شال م کے بز ان آرم آن دارالمرگات۱/۲۱۰). 
يعني هغه داسې وسوسي او خیالات دي چې زه په ژبه باندې د هغو راوړل نه غواړم» په دې سره ابو بکر 
صدیق تعن وویل (قد سألته) چې دا سوال ما په خپله د رسول اللہ مر نه کری وو. 
انت احق پھا : حضرت عثمان يع ويلي دي چې ما وویل زما مور پلار دې په تا قربان شي ته د 
همدې سوال د ولو نه زیات حقدار یې» یا ته د همدې خوی (خصلت) زیات حقد ار یې» یا ته د همدې 
نجات زیات حقدار يي. (المرقات ۱/۲۱۰). 
من قبل مني : يعني چې د توحید کلمه د زره په خوشحالی, او رغبت سره قبوله کړي او په زره کې نفاق 
ونه ساتي کومه چې ما خپل تره ته وړاندې کړې وه. 
فھی له نجاة : ای ابتداء وانتهاء : یعنی رسول الله مالو وفره ايل چې کومه کلمه ما خپل تره 
ابوطالب ته وړاندې کړې وه کومه چې هغه رد کړې وه که چيرته هغه قبوله کړې وی نو د اويا کلونو د 
ګناه او شرکیاتو سره به هغه معاف شوی وی نو یو مسلمان د کوم په زره. دماغوء رګونو او ريشه کې 
چې د توحید کلمه پیوستہ ده که چیرتھ هغه یې د زره په صدق سره ووايي نو هغه به په طریقه اولی نجات 
موندونکی جوړ شي.په همد ې طرز بیان سره رسول الله ساره نھایت بلیغ انداز سره د توحید د 
کلمې شان او اھمیت واضح کری دی» که چیرته یې صرف داسې فرمايلي وی چې په دې سره د نجات 
ذریعه د توحید کلمه ده نو دغه اهمیت به واضح شوی نه وو.ددې روایت نه دا هم معلومه شوه چې د 
ابواطالب خاتمه په ایمان باندې نه ده شوې» شيعه ګانو روافضو ویلي دي چې د مولا علي پلار د ټولو 
نه د لوی ایمان والا وو نو دا څنګه کیدلی شي چې د مولا علي والد په ایمان باندې نه شي؟د الله 
بندګان دې ته سوچ نه کوي چې په نا کرامو ها کې د غټو ونیا کرامو پلرونہ او نیکونه 
چې کله په ايمان باندې نه دي راغلي نوپه حضرت علي وه کې څه اشکال دی؟۔(المرقات ۷/۲۱۰). 
د حضرت عشمان اہتنا څه ټذ کره : حضرت عثمان ود اسلام په ابنداء کې د حضرت علي وت 
پدلاي اسلام قبول کری وو: د حبشی طرف ته یې دوه ځلې هجرت کړی ووه رو رن مورب 
حاضر نه شوء مگر بدري ورته ويل شوي. په صلحه حدیبیه کې بیعت ر 


م2 خيل مبارک لاس د عشمان تِن لاس وګڼلو يعت وشو ده ته ذوالنورین ځکه ويل شوي 


دي چې د رسول الله 2 ور دوه لوڼه يوه د بلې نه وروسته د ده په نکاح کې راغلي» د هغه رنی 
سپین ووء قد یې درمیانہ وو د (۲۴هجري) د محرم په اول دریم خلیفه جوړ شو او تر د ولسو کلونو پورې 
يې خلافت وکړه د اسود تجيبي مصري په لاس شھید شو په دې وخت کې د ده عمر (۸۲) کلونه وو پر 
جنت الیقیع کې دفن شوء قبرپی ښکاره (معلوم) دی. رهی الله عده وعن جمیخ الصحابة 
: ۰ ماي 
په وله دنیا کې د اسلام د غلبې پیشنګوني 

ت 1 سے ^ 837 سر 
() و ن اليقُداو أله سَمع تسول اللو صل اله كيه و سل فور 
د حضرت مقداد تلع نه روایت دی < ده درسول اللہ مر نه دا واوریدل < فرمایل ۳ 
هو ټل کل عفر لأرض ټک مدر للا ون 
پمزمکه باندې د پاسه به هیڅ کو ربرابرهده که د خټووي اوکه خیمه وي دا به باقي پات نه‌شي پ هکو مک 


0۷0 و ٣‏ ۳ ۳۳ ۳ - 
الا اكه له که الاشلام پیز عزیز د فل قلل إا 
به < د الد اسلا کلمه معزز د عزت سرہاوٴذلیل د رسوائی سره د اخل نه کړي (پس کوم خلک چ په 
وف الله ََيْْ  .‏ من ألا 


خوشحالۍ سره اسلام قبول کړي) هغه به الله تعالی معزز جوړ کړي د همدې کلمی اهل به وګټل شي (او 
أو یز 


توفیح : بیت مدر :دا د مدرجمع ده. خښتې او کاڼي مراد دي. ( المرقات ۱/۷۱۱). 
وبر : پشم ته ويل کیږي خيمي مراد دي. بیت مد ر: دا د ښار يآبادی طرف ته اشاره ده چې هلته به 


(۱) آخرجه آحمد في السند ۰4/۱ 


. خلک په پخو کورونو کې اوسيږي او په وہر سره د صحرائي او كليوالي آبادی طرف ته اشاره ده چیرته 
چې زیاترہ وخت خيمي د کورونو په شکل استعماليږي. او دالارض نه مراد د عربو حزیره ده او د هغه 
شاو خوا سيمي دي. يعني په ټولو عربو کې به صرف د يوه دين یعني د اسلام دوریو دوروي. اوس دا 
اعتراض نه شي راتلی چې د چين لري پرتو سیمو ته د اسلام دعوت نه دی رسیدلی او غلبه نه ده 
راغلي, ځکه چې جواب و اضح دی چې دغه ښارونهء کلي» خيمي او محلونه صرف د عریو د جزيري‌دي 
چیرته به چې مکمل اسلام خور شي او دا پيشنگوئي پوره شوي ده. یا د الارض نه مراد د دنیا عامه 
زمکه ده د دې تفصیل را روان‌دی. 
بعز عزیز: ای الکلية متلیس بعز شخص عزیز : يعني کوم خلک چې په اطاعت او خوشحالۍ سره 
اسلام قبول کړي او د مسلمانانو مقابله ونه کړي نو په عزت سره به اوسیږي. 
وذل ڈلیل : يعني کوم چې مقابله وکړي نو دغه کلمه به هلته هم داخله شي مګر مقابله کوونکی به د 
همدغه‌ذلیل کس د ذلت سره کوم چې الله تعالی خوار کری دی او هغه به د قید او بند جزیه او غلامی د 
ذلتونو وروسته غاړه ښکته (ټیټ) کړي. ( المرقات ۱/۲۱۱). . : 
فیدیٹون لها ای یطیعون لها : يعني ټول خلک به د همدي کلمې پر وړاندې مطیع او فرمانبزدار جور 
شي. د دغه حدیث نه علماو 9ا مسئله اخذ کړې ده چې د حربي کس اسلام د تورې په زور او د هغه په 
ویرولو سر صحيح دی. ( المرقات ۰6۱/۲۱۱ ۱ 
قلت فیکون الدین کله له : نه معلومه شوې ده چې داجمله حضرت مق اد وله د نبي کاخ په 
مجلس کې د ده په وړاندې نه ده ویلې؛ نو ځکه د رسول الله رز جواب نه دی راغلی یا دا چې 
په همدې مجلس کې يې ويلي دہ مګر رسول الله میور جواب ورکول ضروري نه دي ګڼلي. 
سوال : په دغه حدیث کې رسول الله ؤم د اسلام د غلبې پیشنگوئي کړې ده. اوس سوال دا دی 
چې آیا دغه پیت پیشنگوئي پوره شوې ده او که پوره کید ل یې پاتې دي؟. 
چواپ اول جواب خوتیر شو چې د اسلام د غلبې دغه پیشنګوئي د جزيري عرب دپاره وه او په هغه ځای 
کې دغه غلبه د رسول الله هټيټ په زمانه کې حاصله شوې وہ په ټوله دنیا باندې غلبه مراد نه ده. 
دویمجواپ دا دی چې د ټولې دنیا غلبه مراد ده او دغه غلبه په عمومي طورد خلفاءراشدینو په دور کې 
راغلې وه. اسلام غالب دین په مشرق او مغرب کې خور شوی وو د قیصر او کسری تصور ختم شوی 
وو او د دین خبره اوچته (لوړه) وه د حدیث مطلب دا نه دی چې کوم کافر به پاتې نه شي بلکې مطلبِ 
دا دی چې دین به غالب شي او دا حدیث د قرآن کریم دد ې آیت نه اقتباس دی : ال 0 وله 


بای و وین اح (یلهر؛ ل الس که ولو كرة الف رگزن» 
دریم جواب دا دی چې دا غلبه د دلائلو او قوت استدلال په اعتبار سره ده او په همد ې طریقی سره خو 
اسلام د اولې ورځې نه تر نن پورې غالب را روان دی. د دلائلو په دنیا کی څوک د هغه مقابله کولی 
شي دغه جواب ویر ښه دی. لیکن دې آسره باندې کیناستل د اسلام د غلبې دپاره میدان ته نه راوتل و 
. جهاد پريښودل او د اسلام د سياسي قوت او خلافت د ترلاسه کولو شاته اوسیدل د قرآن او حدیث د 
صریح نصوصو خلاف ورزي ده» او د صحابه کرامو مهرد تاریخ شاته غورځول دي. لهذا معطل 
کیناستل روا نه دي.څلورم جواب دا دی چې دغه غلبه به په مکمل شکلد حضرت عیسی یکلم په 
زمانه کی حاصله شي» هغه وخت به د جزيي نظام هم د محمدي شریعت په حکم موقوف شي. بیا به یا 
اسلام وي یا به د کفر مرګ وي. ( المرقات ۰6۱/۲۱۱ 
د توحيد د کلمی سره د ئیکو اعمالو ضرورت 


عَنه 


ر 


, غاښونه. وي‌نوستادپاره‌به‌دجنت‌دروازی‌خلام شیکەنەنونەبەخلاصیرِي. 
لو یج :وهب بن منبه تابعي دیءفارسي النسل دید حضرت جابر ِا وحضرت ابن عباس دة 
ه‌يي روایتونه كري :ده یو ور وعظ کوه چې يوچاترې پوښتنه وکره چې الهس لا اله اللہ مفتاح الجنة 
نوده داجواب ورکره چې کله د چابي دپاره غاښونه هم وي نو هلته ییا کار ورکولی شي او غاښونه یې 
نیک اعمال او د اسلام ارکان دي. دا په (۱۱۴ هجري) کې وفات شوی‌دی. ( المرقات ۱/۲۱۱) 
لیس مفتاع: يعني برابره خبره ده که د اوسپني وي او که د لرگي وي م 
الا وله اسدان:اسنان غاښونو ته ویل کیږي او د چابي د غاښونو نه د اسلام څلور ارکان يعني مونځ؛ 
زکوة» روژه او حج د پیت الله مراد دي نو کله چې دغه نیک اعمال وي نو بيا د جنت دروازه خلاصیري٠‏ 


(۱) آخرجه اليخاري ۰۳/۱۰۹ 


(المرقات ۱/۲۱۲). 


نج لک برایرودہ که د دخول اولي سره وي او که د سزا د تیرولو نه وروسته دخول وي. دا احترازي قید 
ویر زیات ضروري دی ترڅو چې د مسلمانانو په باره کې کومه عقيده د معتزلو او خوارجو ده چې ټول 
خلک د ګناه د وجهې د اسلام نه خارج شوي دي په هغو باندي رد وکری شي. په همداسې طبقو او په 
همد اسي افرادو باندې په دغه حدیث کې بلیغ ترین تردید دی. 

لم لیت : کې هم د خول اولي یا ثانوي مراد دي. (المرقات ۱/۲۱۲). 

ديوي نیکی واب تر اوه سوه پورې زیانید لی شي 


TIT 
توضیج : اذا احسن اح کم اسلامه : دحسن اسلام نه مرادپه باطني طوراخلاص او عقد جازم دی کوم‎ 

چې تصدیق قلبي مع الاعمال دی يعني چې ظاهرًا اوباطاحسن ويءباطن هم ښه وي او ظاهر هم ښه 

وي.(المرقات ۱/۱۱۳). 

ال سېعمائة ضعف: يعني د اخلاص او حسن نیت د وجهې تر اوه سوه چنده پورې په ثواب کې زیاتوالی 

کیږي. د اخلاص او نیت په تفاوت سره په ٹو اب کې تفاوت راتلی شي. ( المرقات ۱/۱۱۲). 

علامه ماوردي ره اله ويلي دي چې تر لس چنده پورې ثواب خو یقیني دی او اضافه تر اوه سوه چنده 

دی؛ اوس ددې نه زیات ثواب نه ملاویږي. مگر علامه نووي ال ويلي دي چې مزید نور ثواب هم 

ملاويري او زياتيري هم. اګر که تر کرورونو پورې يې شمار ورسيري دلته تر اوه سوه پورې د رسیدو 
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۰ . . وس وله و 
ذکر صرف د کثرت په بنیاد باند ې دی نه دحدبندی په بنيادباندي اوآیت ۹ الله یوت من 
اه )ښودلي دي چې دغه زیاتوالی لامحد وددی خود اضروري ده چې چیرته شریعت تعین نه وي کری 
هلته دې انسان دځانه تعین نهكوي‌يعني داسې دې نه وايي چې نه څلویښت کرو ره ملاويږي بلکې 
داسې دې ورايي چې کروړونه هم ملاویدلی شي. ( المرقات ۰6۱/۱۱۳ 

دایدان علامات 


) أمَامَة ري الله 
د حضرت ابوامامه وه نه روایت دی جی یو کس د نبی تلا نه پوښتنه وکړه 


۴ 


توضیح : ما الایمان؟ : سائل د ایمان د حقیقت په باره کې پوښتنه نه ده کړې. بلکې د ایمان د نښواو 
آثارو پوښتنه یې کړې ده» په دې وجه رسول الله میور په جواب کې نښې (علامات) او آثار ذکر 
کړي دي. (المرقات ۱/۱۱۳). 

اذا سرلک حسلتک : يعني ترڅو پورې چې په زره کې دا کیفیت دی چې نیکی وکری خوشحاله کیږي 
او په بدۍ باندې غم محسوس کړي نو ته پوهه شه چې ته مؤمن يي» او که چیرته په نیکی, او ګناه کې 
کوم فرق نه محسوسوي نو ته پوهه شه چې د ایمان کار خراب دی. ( المرقات ۱/۱۱۳). 


اذا حاک: يعني په زره کې شک راشي چې دا کار د ګناه دی نو هغه پریرده» دغه روایت داسي دی لکه: 


(۱) رواه احمد في سنده .)/١٥٥‏ 


العلال بين والحرام بين وبينها مشتبهات یا لکه :دع مایریبک ال ما لایرییک او استفت 
لفسک الخ دا حکم دا فیصله او دا معیارد هغو زړونو دپره دی کوم چې صفا او روښاته وي د زمر 


چې باطني هلان کمله شوې وي نو هغوی په دې کې فرق کولی شي. د عوام الناس د زړونو فیصله 
مراد نه ده.( المرقات ۱/۱۱۳). 


ھ۱٣٤۹ والحجة‎ ٦ 


ایمان او اسلام پیژندنہ 
(rr)‏ و عن عرو بي عة عَسَة َة 05 تت َس تر ا صل الله كليو ءلم َلك 


0 مول 7 من 1 ّْ الآئرِ 
سل سرت ہہ ہے ہس یہ سے 
و ڪيل لت م کم 
یوآزاد(ابوبکرصد یق )ا ویو غلا م(بلال القت )ما عرض و کرد اسلا معلا څندي؟ 
طِیْب الکلام و إِظعَام العام كلت ما اايتانئ قال الشَبْهو وَالتاعۀ 
: نانوته ډوډۍ ورکول ماعرض وکرودایمان‌خبر څه دي؟ 
قا فلت أي ال شلام آَل کال مَنْ من سیم المُسلُِونَ من یسایه و یرو قا كلت 
ودیل وم مد فرمایل:د کوم دژبې اودلاس د ضررنه چې مسلمان محفو ظوي ماو ويل 
أي الویمای اَن کال ل سن قال فلت أي اسلو امن قان 
پهایما ن کې بهترشی غه دی؟ وې فرمایل:غورهاخلاقماو ويل په مونځ کې کوم شی بهتردی؟ وې فرمایل 
ون الق ان فلت ُي هجو من قال آن هر ما 
ترډیره وخته پوری ودریدل.ما وویل کوم رنگه ھجرت بھتر دی؟ وې فرمایل : چې ته هغه شی پريږد ې په 
که َه قال ققك نَا الجهاد من کال من عقر جوا 


2 چې ستارب ناراضه کيږي ماو ويل په جهاد کی څوک بهتردی؟ وې فر مايل :هغ هکس د چا چ یآس ووژل 


۲ و ے مرو ۶ 6ص م 
و أفریق مه کال فلت اي 


شي اوپه خپله هم شھید شي > 
آوضیح : حضرت عمرو بن عبسه تنا څلورم مسلمان دی» په ابتداء کې ي اسلام قبول کرو او خپل 
قوم‌بنی سلیم ته لاړو» په اومه هجري کی د خیبر د جنګ په موقع هجرت وکرو مديني منورې ته راغی. 
دا شامی دی رسول الله ليرا ورته فرمايلي وو چې کله واورئ چې ما هجرت کری دی نو تاسو 
هم راپسې راشئ» د ده کنی ابو نجیح سلمي‌ده. (المرقات ۰6۱/۱۱۴ 

اتيت : يعني د طلب علم دپاره زه رسول الله میور ته راغلم. 

من معک عل ها الامر : د امر نه مراد دين دی یعنی ته چې په کوم دين باندي یې په هغه کې تاسره 
څوک ملگري شوي دي؟ داسي معلومه شوي ده چې دغه صحابي د دې خبري معلومول غواړي چې د 
دغه دين قبلوونكي خلک د کومي طبقي سره تعلق لري, آیا کومه خاص طبقه خو به نه وي کومي چې 
دغه دين قبول کری دی او نور خلک مخالف شوي دي. دا صورت په هغه وخت کې کید لی شي کله چې 
یو تحریک د کومی خاصي دلي د خاصو مقاصد و دپاره شروع شوى وي په الهي دعوت کې دغه شی نه 
وي. بلکې هغه د ټول امت دپاره او د هغوی د فائدو دپاره‌عام‌دی. (المرقات ۰6۱/۱۱۴ 

قال حر وعبد : ای کل حر وعبد مامور بالموافقة؛ يعني دلته کو مه خاصه طبقه نشته. بلکې د هر چا 
د پاره او د هرغلام او شریف د موافقت ښکاره دعوت‌دی. لکه چې ويل شوي دي : 

رش دوا تس په 8 دآ ے۲ رز س حب ا ے جس )اپل 
سنا نگم تا ورو ضیف مم دک چ٤‏ پاالمت دوا 2 سای حپلې 

ددې جملې دویم مطلب دا دی چې زما په موافقت کې یو آزاد دی کوم چې ابو بکر يتن دی او یو 
نلام دی کوم چې بلال دی د دغه مفهوم تایید د مسلم په دې روایت سره شوى دی په کوم کم 
چې (ومعه یومٹل اہو پک ر وبلال) الفاظ راغلي دي. 

اوس سوال دا دی چې په دغه وخت کې خو حضرت خدیجہ هم مسلمانه وه حضرت علي 6 
هم وو د هغوی ذکر ولې نه دی شوی؟ جواب دا دی چې حضرت خدیجہ 2246 خو د ښځو نه وه 
ځکه د هغې ذکرنەدی شوی او حضرت علي تنا وروکی وو. 


٤٨ رواه احمد في مده‎ )١( 


قلت ما الاسلام؟ : ای شعبه او کماله او علامته. نو د حقیقت اسلام او ماهیت اسلام سوال نه دی 


بلکې علاماتو د اسلام سوال وو .قال طیب الکلام واطعام الطعام په دې جمله کې د اول جزءنه روحاڼي 
غذاءاو د دویم جزء ته جسماني غذاء مراد ده. ددې دواړو تعلق د حقوق العبادو سره دی نو د حقوق الله 
اهتمام په طریقه اولی شوی دی. په دې دوارو جملو سره ټول محامد او ښائسته صفات مقصود دي. 
مګر د دې دوارو تخصیص شوی که چې پۀ اول کې خو تواضع ده او په دویم کې د سخاوت او اکرام 
ذکر دی او دا د واړه صفتونه د مخلوق خدا د خدمت دپارہ اصل دي. (المرقات ۱/۱۱۴). 


قلت ما الایمان ؟: په دې جملې سره هم د ایمان د علامو. د ایمان د ثمرې او د ايمان د تنیجې پوښتنه 
شوې ده د ايمان د ماهیت سوال نه دی شوي. 

قال الصبر : ای السبر على الطاعة والسپر على المصيبة والصبر عن المعصية. د صبر ددې دريو 
قسمونو متعلق تفصیلات او توضیحات پەحدیث نمبر ۳۰ کې تیر شوي دي. 

السماحة: سن بصري رمال ويلي دي چې د سماحة نه مراد د فرائضو اداء کول دي. بعضو ویلي دي 
چې د هر معد وم په نه پید | کید و باندې صبر کول خو صبر دی او په هر موجود باندې د سخاوت کولو نوم 
سماحت دی نو یود فعل ترک شو او یود فعل وجود شو گویا چې ایماند دوه قسمه افعالو نوم شو یو 
سلبي اعمال دویم وجودي اعمال دواړه چې رہ یو حای کری شي نو کامل ایمان ترې جوړيږي او ددې 
مجموعې طرف ته په حسن خلق سره اشاره شوې ده. 

ای الاسلام افضل؟ : دلته پوښتنه د اشخاصو په باره کې ده يعني (ای اهل الاسلام افضل یا ای ڈو 
)وپ وو (صس سلم المسامون)ریل صحیح شول او حمل صحیع نه دی یاد 
مطابقتاراغی (المرقات ۱/۱۱۴). 

من سلم المسلمون : ددې جملې نه مخکې د طیب الکلام او اطعا م الطعام ذکر وو په کومو سره کې 
چې تحليه بالفضائل ذکر وه او په دغې جمله کې تخلیه عن الزائل ذ کر دہ طیب الکلام جمله د حقوق 
العبادو د اهمیت د وجهي نه مخکې شوې ده که نه نو عرفا و طبعٌا د تخلیه‌مقام د تحلیه نه مقدم دی چې 
اول دې ګند ګي لرې کری شي بیا دې زیب او زیلت او عطر ولګول شي. 

ای الایمان افضل؟: دلته هم سوال د اشخاصو په باره کې دی :ای اهل الایمآن افضل یا ای اخلاق 
الایمآن یا ای الخصال الایمان یا ای شعب الایمان افضل. (المرقات ۱/۲۱۴). 


رسول الله میور د (اۍ) په لفظ سره د شوو سوالونو ویر جوابونه ورکړي دي یا خو د سوال 
کوونکي د حالت غوښتنه وه یا د زمانې غوښتنه وه يا د مقام او مکان غوښتنه (تقاضا) وه یا افضل یو 
کلي دی د کوم چې دیر انواع دي نو د کوم افضل ذکر چې شوی دی هغه د همدغه کلي د نوعي نه‌یوه 
نوعه ده په خپل مینځ کې تضاد نشته مخکې په دې باندې خبره شوې ده په هغې کې وضاحت او 
تفصیل شته هغه دې وکتل شي. 

د ښه خوی تعریف :قال حسن خلق : د لوړو او اوچتو خویونو او اعلی سیرت دپاره جامع ترین صفت د 
حسن اخلاق صفت دی. په دیرو احادیثو کې ایمان او حسن اخلاق د یو بل سره یو ځای شوي دي. لهذا 


په ابو داؤد شریف کې یو حدیث دی : اکمل الیژمنین ایمآلا احسنهم خلقاءد قرآن کریم ارشاد دی 
(وِنُک لعل خُلي َو )د حضرت عائشې وه نه چې کله صحابه کرامو اهت تپوس وکړوچې 
د رسول اللہ متیر اخلاق څه وو؟ نو هغې وفرمایل : کان خلقه الق رآن. یعني د اوامرو او 
نواھیو پوره پوره لحاظ کول اخلاق حسنه دي» قرآن کریم چې کوم شي ته ښه ويلي دي رسول الله 
ماي طبعا ښه ګڼلي وو او قرآن کریم چې کوم کار بد ګټلی رسول الله میور طبعا هغه نه 
خوښولو. د (کان خلقه القرآن) همدا مطلب دی.د بعضو محققینو قول دی چې : الخلق هو بسط 
المحيا وپل التدى وکف الاذی وان لایخاصم لمعرفة الله تعال وللا قيل الصوق لایخاصم 
ولایشاسم. (المرقات ۱/۲۱۵-۲۱۴). 

الندی: عطیه او سخاوت ته ويل کيږي او المحیاً مخ ته ويل کيري. 

بعضود حسن خلق داسې تعریف کری دی :ارضام الخالق والمخلوق ق السرا والضراء. 

بعضو ويلي دي چې حسن خلق دا دي چې د نفس تزکیەد رذائلو نه وشي او تحلیه د نفس بالفواضل 
وشي. د رذائلو لس اصول دي : (۱) زائد طعام (۲) فضول کلام (۳) غضب (۴) حسد (۵) بخل (۶) 
حب المال(۷) حب الجاه (۸) تکبر )٩(‏ خان ښودنه (خود پسندي) (۱۰)ریا کاري. 

همدارنگه د فواضلو هم لس اصول دي (۱) توبه (۲) خوف خدا (۳) زهد او تقوی (۴) صبر (۵) شکر 
(۶) اخلاص (۷) ت وکل (۸) محبت(٩)‏ رضا بالقضاء(۱۰) ذ کر الموت. 

قلت ای الصلوة افضل؟ : يعني (ای رکن الصلوة افضل قال طول القنوت) علامه انباري ول ويلي 
دي چې قنوت په څلورو معناگانو راغلی دی (۱)الصلوة(۲) طول القیام (۳)الطاعة (۴)السکوت. _ 
بعضو قرائت نه خشوع مراد کړې ده د احنافو په نزد د طول القنوت نه طول قیام مراد دی او دا د دوی‌به 


رو د سجود نه افضل دی» د شافعیانو په نزد سجده د قيام نه بهتره ده» په دې باندې د طول قیام او د 
سجود د افضلیت اختلاف متفرع دی. 

وځ ائ الهچر ت افضل؟ : په هجرت باندې د مشکوۃشریف په اول حدیث کې بحث شوی دی د هجرت 
خر اتسام‌دي: (0 من دار الکفر ال دار الامی, لکه د مکې نه چې د حبشي طرف ته هجرت وو. 
رم سی دار الکفر ا ی دار الاسلام. لکه د مکې نه چې د مديني طرف ته هجرت وو. 
ر مي دار الفسق ای دار التقوی. لکه په افغانستان کې د طالبانو د اسلامي خلافت طرف تہ هجرت. 
زی جرۃالقبائل لتعلم المسائل , لکەنن سبا یې چې د ديني مدارسو طالبان کوي, اود رسول الله 
ملعم په زمانه کې او په وروسته کې د مديني طرف ته د علم زده کولو دپاره چې کوم خلق راغلي 
وو هغه همدا رنګه هجرت وو .(۵) هج رق من هجر الخطایا والل‌لوب. دا آخرنی قسم‌عام‌دی. 
فاي الجهاد افضل : يعني‌(ای ذوی الجهاد افضل یا ای اهل الجهاد افضل؟» په دغه تقد یر سره د کلام په 
سوال او جواب کې مطابقت راغلی دی او من عقر جوادهصحیح شوی دی. (المرقات ۱/۲۱۵). 
دارنگه جهاد د ولو افضل ځکه ګڼل شوی چې مجاهد په دې کې مان او مال د واړه قرباني کړي دي او د 
غنیمتد مال نه یې هیڅ هم نه دي اخستلي ګویا چې خالص واب پاتې شوی. 

اس تا وہ سب لسع ی دا ته 3 7ي ےک 3 »اع یا 
۳ 

د جھاد متعلق خبره به ان شاء اللہ ه کتاب الجهاد کې راشي. 
عظر: فعل مجهول دی د زخمي کید و نه وروسته مړ کیدل» جواده : غوره آس. 9 مرقات ۱/۲۱۵). 
افرفق : دا لفظ په دريو بابونو سره راغلی دی (۱) هراق بهریق هراقة‌يعني اراق یریق (۲) اهرق یهرق 
اراتا (۳) اهراق یهریق اهراقةپه معني د ويني بهیدلو . (المرقات ۱/۲۱۵). 
ای‌الساعات: يعني د حصول د ثواب دپاره د ټولو ښه وخت کوم‌یو دی. 
قل جرد اللیل : ځکه چې دا د ریا نه لرې ذی او اقوم قیلا دی د معدي ټول فضلات دا وخت تحلیل 
موي وينو تصورات خالص وي او د سحري وخت نسبگاد سکون نه ډک هم وي. (المرقات 6۱/۲۱۳ 
من يئ : علامه جلال الدین سیوطي وال د دغه حدیث متعلق د حسن خلق لاندې ليكلي دي : 
فلا حدیث حسن رواه الحسن عن الحسن عن أي الحسن عن جل الحسن ان احمسن الخلو. 
الخلق ‌الحسی). رالمرقات .)/۲۱٦‏ 


۴0 ای ټل ري ال عنۂ گال يث رول الو صَلی الله عَلَيْه وَمَلَمَ ون 


ےش قا می چ ر سرچ اړو ته محفوظ و اوسي.(الرقات 
٦)ء)‏ 

ویصوم رمضان : يعني چې پنشه وخته مونځ کوي او روژه نیسي دا جنتي دی. د زکوة او حج ذکرپەدغہ 
روایت کې نشته ځکه چې د رسول اللہ ور په نظر د مثال په طور د څو اعمالو بیانول وودټولونه 
وو یا ددې وجهې چې تردې وخته دحج حکم نه وو راغلی اوشاید چې دروژې هم نه وو راغلی؛یایې 
ددې وجهي ددواروذ کرونه کړه چې په مخاطبينوكي په مالي اعتبارسره ددواروداداءکولوقدرت نه‌وو. 
(المرقات .)۱/۲۱١‏ 

غفر له : يعني د همدې روژې نه تر راتلونکې روژې پورې مثلا ټول صغائر معاف کیږي. او که چیرته په 
رشتني زره سره توبه وکړي نو کبائر هم معاف کیږي. یا که چیرته اللہ تعالی یې معاف کوي نو ټول 
صغائراوکبائرمعاف کید لی شي یاداچی صغائرمعاف کي ږي اوکبائرکمزوري کیږي(المرقات )۷/۲۱٦‏ 
دعھم یعملوا: یعملوا مجزوم دی ځکه چې د امر په جواب کې مضارع مجزوم وي» یعنی هغوی پریپد! 
چې په عمل کې ښه کو شش وکړي. په عباداتو کې زباتوالی وکړي او د حدیث په دغه اجمالي بشارت 
باندې یقین وکړي په ګناه کې ونه غورځيږي دا د عوامو عادت دی که نه نو خواصو ته د زیري د آورولو 
وروسته چې پریږدې نود وی په عبادت کې زیات پخيږي اګر که د جنت او دوزخ تصور اوخیال پورته شي 


دوی بياهم په زهداوتقوی کې اوسيري لکه چې ويل شوي: رحم الله صهیباًل لم پخف اله لم پسه 

یمن ی که چيرته د خدای تعالی د عداب ویره هم نه وي نو هغه ییا هم نافرماني نه کوي . وګورئ په دغه 

: یریگ کې رسول ملد اجمالي بشارت داورولونه منعه کړې نوکه چیرته عمرفاروق کته 

ابو هرره ننک نوش اعتراض دی هغه خود رسول اللہ یور حکم ناف کر (المرقات۱/۱۲۹) 
افضل ایمان كوم دی؟ 


توفیح : افضل الایآن : ددې نه مراد افضل ایمانیات دي. يعني مقتضیات. په ایمان کې د ټولو نه 
بھترین کوم شی دی رسول الله صََبلب2 په جواب کې (حب ف الله. بغض ف الله) او رکشت ذکر 


f 


اله وښردل په دې باندې خبرہ شوې دہ. (المرقات .)۷/۲۱٦‏ 

قال وماا : یعنې ددې نه په غير نورې کومي خبري دي او زه څه وکړم؟ 
قل ان تحب للداس : يعني کوم شی دې چې د ځان دپاره خوښ دی هغه د ټولو خلکو دپاره خوښ کر 
لها سوال شوی دی چې انسان ته خپل مرغوب خوښ دی نو دا خو یرہ مشکله ده چې کوم شی ورته 
مرغوب دی هغه نورو ته ورکړيموټر وركري+ کور ورکړيهر خوښ شوی شی ورکړي.داڅنګه کید لی 
س ا 


۱ 
۱ ) دراه احمد في سنده 0/۲۱۷ 


رس[ تب يمان ) 
شي؟.د دې جواب دا دی پې د خپل نفس دپاره کوم شی ورته خوښ دی د هغه نظیر مثال او د هغه په 
شان شی دې د نورو دپاره خوښ کړي. په زړه کې دې تمنا وکړي چې کاش زا سره چې کوم علم دی. مال 
دی جاه او جلال دی د دې په شان د فلاني سره هم وی. (المرقات ۰6۱/۲۱۷ ۱ 
ان تحب ای مثل مأتحب : دا لویه خيرخواهي ده او د خدای تعالید مخلوق دپارہ آساني(سھولت)ار 
لویەراھنمائی ده الله تعالی دې ټول مسلمانان په خپل مینغ کې همد اسي جوړ کړي. آمین. (المرقات 
MANY‏ ` 
الحمد لله تن ۱۳ ربیع الاول ۲ھ کی بنده عاجز د مشکوة شریف د کتاب الایمان د ۴۳ احادیثو 
توضیحاتو او تشریحاتو نه فارغ شو ای الله زما مدد وکړئ کوم څه چې مې لیکلي دا قبول کړي او قلم 
دھرقسملغزش او خطاءنه وسات ی آمین . ۱ 

تحفہ د لااله الا اللہ : 
د کتاب الایمان او د کلمې د توحید لا اله الا الله محمد ردول الله په مناسیت سره مناسبه ګڼم چې د 
ذکي كيفي اله کلام په آخر کې راوړم : 


بان کرو فر لالہ اد چ ت٢ا‏ لخب را لا 

سے کر کیک ست صز کي شب چه می کس یکوضیسراال لاش 
زج یب ی دوښ ار بے مس لب پچ :رلپ ست م کسر لا لاا 
و سشمص, شر هنب دے د سید په غلل کې نلم رال با اد 
کيل بھی کرم اص میں مرن سزبا2: ¥ :ابچ سق اگرلاال لاش 

ہر ایک دو مرو پآ یي هبرگ رک یرال لاش 


رر رر ووووووووووو 


باب الکبائر و علامات النفاق 


اپ الْكّبَائرِ وَعَلَامَاتِ الباق 
په دې باب کې مصنف ولد دوو موضوعاتو متعلق احادیث راوري : يوه موضوع د کباثرو ګناهونو 
متعلق ده او دویمه د نفاق د علامو (نښو) متعلق ده. لیکن ددې نه مخکې دا ښودل ضروري دي چې د 
گناهونو ویش (تقسیم) څه رنګه دی. دكبيري او صغيري تعریف څه دی او دعلماؤاقوال څه دي. ۱ 
د صفیرې او کبیري اقسام: قاضي عیاض له نقل کړي دي چې د یوشمیر محققینو رأیه داده چې : 
کل شيء نص الله عنه فه وکبیرء استاذ ابواسحق اسفرائني شافعي راهم دغه قول غوره کری دی. 
دغه حضرت د حضرت ابن عباس راهن په دې قول سره استدلال کری دی :کل شیء تھی الله عته فهو 
کییرقء همدارنګه د قياس هم دغه غوښتنه ده چې د الله تعالی هر مخالفت ته د الله تعالی د عظمت په 
نظر کې نیولو سره ګناه کبیرہ کیدل په کار دي. سے کے ۱ 
ددې وجهې دغه محققین حضرات د صغيري او کبيري طرف ته د ګناه ویش (تقسیم) نه کوي ‏ بلکې د 
دوی په نزد ټول ګناهونه کبیرہ دي. لیکن د جمهور ات لقا او خلقًا په نزد په گناہ کې د صفيري او 
کبیرې ویش جاري دی. بدلیل قول الله تعال (إِن میا ابر ما هون عَنْه الایه) رای کبائر 
ال‌نوب. ٹکفر عنکم سیاتکم ای نغفر لکم صفاث رکم. کما ني البیضاوي) د دې قرآن ي آیت نه په غير 
د احادیث الباب ویرو احادیثو هم په دې باندې واضح دلالت کری دی چې د ګناه تقسیم د صفيري او 
کبیرې طرف ته شوی دی په دې وجه امام غزالي رغال په کتاب البسیط کې لیکلي دي چې په کبيره 
ګناه او صفیرہ ګناه کې فرق نکول يا د دغه فرق نه انکار کول ناپوهي او بې عقلي ده. 
د ابن عباس 6 قول جواب دا دی چې د هغه نه دا قول هم ملقول دی چې :(کل ذلب حتم الله عليه 
پالتار اوالعذاب اواللعنة اوالغغیب فھو کہير؟ والا فهو صغيرة) د دوی د تیاس جواب دا دی چې د 
ګناه دوه نسبتونه دي ؛ يو د الله تعالۍ د مخالفت نسبت دی د همدغه نبت به بناء اګر که ټول گناهونه 
کبیرہ دي لیکن د ګناه دویم لسبت د دوی په مینځ کې دی: په هغو کې یوشمیر ګناهونه له نورونه غټ یا 
واړه دي. په همدې اعتبار سره د چمهووو په نزدد ګناهونوتقسیم د کبیره اوصفيره طرف ته ضروري دی. 
د صفیره او کبیرہ ګناه په تعریف کې اختلالل :ييا د جمهورو په مینځ کې د صغیرہ او کبیره په تعریف کې 
غټ اختلاف دی او مختلف اقوال دي:اول :دا چې کومه ګناه چې په مونځ؛ روژه. حج وغیرہ حسناتو 
سره نه معاف کيږي هغه کبیره ده. او کومه ګناه چې په حسناتو سره معاف كي هغه صفیره ده. 


۷ ووالحجة ۹٤٥۱ھ‏ 


هويم :یوشمیر محققینو د حضرت ابن عباس ند قول په رڼا کې کبیرہ هرې هغې ګناه ته ويلي په 
کومہ باندې چې الله تعالی د دوزخ حتمي فیصله کړې وي. یا يې د عذاب. یا لعنت او ي د مب قطعي ‏ 
حکم ورکری شوی وي او که چیرته داسي نه وي نو صفیره ده یم : علامه بيضاوي له ويلي‌دي 
چې (الاقرب ان ازکبیرۃکل دلب کتب الشارع عليه حداًاو صرح بألوعید یه واا فصغيرة) 


موم : بعضو حنفیانو يلي دي چې هره هغه ګناه د کومې دپاره چې شریعت د (فاحشة) لفظ استعمال 
کری دی او په هغې باندې په منصوصي شکل دنيوي یا اخروي عقوبت مقرر شوى دی هغه کیره ده که 
ندنر سیر پم :امام غزالي اله ويلي دي چې هره ګناه د خپل مافوق په اعتبار سر صغیره ده 
او د خپل ماتحت په اعتبار سره کبيره .هم : ابن قیم رغال ويلي دي چې کومه ګناه د نورو ګناهونو 
دپاره د وسيلي او ذريعي حیثیت ولري هغه صغیرہ ده لکہ (النظر ا ی الا جنيية واللهس) کوم چې د زنا 
ذریعه ده ترکومه وخته چې د ذرائعو په درجه کې وي نو صفیره ده او کومه ګناه چې مقصود بالذات 
شی لکه زنا نو هغه کبیره ده» دغه تعریف حضرت قا نانوتوی وله خوښ کری دی او شیخ الهند 
شي ۱ سم نانونوي - 
محمود الحسن تاه د سورة النساء د آیت نمبر ۳۱ په تفسیر کې په صغیرہ او کبیرہ باندې چې کوم 
محقق او مدلل کلام کری دی هغه هم دغه تعریف ته قريب قريب دی.اوم : ملا علي فاري رمال ويلي 
دي چې کله کله د رجالو او افرادو د احوالو په نظر کې نیو لو سره د ګناه حالت صغیرہ یا کبیرہ کیږي» يوه 
ګناه د یوہ فرد دپاره کبیرہ ده خو د نورو دپاره صغیره ده» مثلا د غیر عالم دپاره يوه گناہ صغیرہ ګڼل 
كيري مگر همدغه ګناه د عالم دپاره کییره ګڼل کید ی شي؛ يوه ګناه د مقبول بنده دپاره په الهي دربار 
کې کبیرہ شمارل شوې دہء مګر د غیر مقبول بنده دپاره همدغه ګناه صغیرہ ګټل کید ی شي په همدې 
وجهي ويل شوي دي (حسنأت الاہرار سیٹات المقربین).(المرقات ۱/۱۱۷). او ویلي شوي دي : 
یور امن الگہیر توق 8 ف الهو فئار وضع ماود 
قَكْبَائالرِجُلَِاصَِرغقائز 8 رای الجل الگییر گیل 

ترجه : غټ خلک دې وړو کي ګناه سپکه نه كني ځکه چې دده سهوې ته هم کمزوری سری د خپل ځان د 
پاره عذر او جواز جور وي » نو د کمزورو خلکو کبائر هم صغاثر ګڼلی شي مګر د مقتدا او د غټو خلکو 
صغائر هم کبائر ګڼلی شي . 1 

اقم : بعضو ويلي دي چې د حالاتو او مکان په اعتبار سره په ګناه کې فرق راغلی دی مثلا په بیت الله 
کې دننه او د حرم په زمکه کې د زره وسوسه هم غټه ګناه ده. مګر د حرم نه بھر هیځ هم نه ده ء یا یره ګناه 
په جومات کې دننه وکری شي نو کبیرہ ده لیکن همد غه ګناه د جومات نه بهر صغیرہ جوريري.ددي نه 
وروسته په دې خبره پوهه شی چې د کبائرو شمیر کوم چې په احادیثو کې وارد دی دا هيڅ حتمي‌نه‌دی» 


بلکې د خلکوه احوالو مطابق کله کم او کله زیات يیان شوي دي.د حضرت ابن عباس کته رایت 
کی دغه شمیر تر اویا پورې رسیدلی دی, د مظاہر حق والا دغه شمیر (۸۴) لیکلی دی او مظاهر حق 
ټول بیان کړي هم دي. په بعضې احادیثو کې د اوو ذ کر راغلی دی۔ 

وعلامات النفاق: دا تخصيص بعد التعمیم دی ځکه چې په کبائرو کې علامات نفاق هم داخل دي. 
تفاق : (اظهار خلاف ما ابطن) نوم دی تفصیل را روان دی. (المرقات ۱/۱۱۷). 

4 2 1 الأول 


سے 
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توضیح :د حضرت عبد الله بن مسعود رنه کنبه ابو عبد الرحمن دہء قدیم الاسلام دی بعضو ويلي 
دي چې څلورم مسلمان دی کوم چې د رسول الله مر سره ملگری شوی؛ تردي چې خلکو دا د 
هغه د کور سری ګڼلوء د اودس جانماز او د مسواک خدمت د ده په ذ مه وو د رسول اللہ راز 
دار هم ووء حبشې ته یې هجرت وکړه. بيا په بدر کې شریک شو او وروسته په ټولو غزواتو کې شریک 
شوی دی. رسول اللہ یوار ده ته د جنتي کید و شهادت ورکری وو٠‏ رسول الله ملع دا هم 
فرمایلي دي :(رضیت لامقی ما رغۍ لھا ابن ام عیں وسخطت لها ما سخط لھا این ام عبد)دا په تگګ 
راتک ناسته ولاړه او سیرت کې د رسول الله نه یور سره مشابه وو. د كوفي قاضي او معلم مقرر 
شوء حضرت عمر ون اهل کوفې ته وویل چې ما په خپل مان باندې تاسو ته ترجیح درکړې ده چې 
ابن مسعود ننه مې تاسو ته درکری دی» بيا یې وفرمایل : رکٹ ما عِلَْا) يعني د علم ډکه 
کمره(کوټه) ده» په (۲۲ هجري) کې په مد ينه کې وفات شو او په جنت البقیع کی خښ شوی. د ده عمرد 
شپیتو کلونونه خه زیات وو. 
ای ذلب | کبر : (الذلب ما یلم به الأق) د ذنب څلور قسمونه دي :(۱) یو قسم هغه ده کوم چې د 
توبې او ایمان نه په غير نه معاف کيري هغه کفر دی.(۲) دویم قسم هغه ده د کوم د مغفرت امید چې د 
استغفار او حسناتو په ذریعه کیدلی شي هغه صغائر دي.(۳) دریم قسم هغه ده کوم چې د الله تعالی د 
مشیت ماتحت وي کوم چې د توبې او بغیر توبې په دواړو صورتونو کې معاف کیدلی شي هغه حقوق 
اللہ دي.(۴) خلورم قسم هغه ګناه ده کومه چې د عوض د ورکولو یا له معاف کولو نه په غير نه معاف 
کيږي هغه حقوق العباد دي. (المرقات ۱/۲۱۸). 
:ای مثلاً ونطیرا ن الدعاء والعباٌدة) د کفر په اقسامو کې یې شرک په خاص طور بیان کرو: ځکه 
رھ واه ہے _۔ -چ 
چې ون الق للم عَفِبْةُ) کې شرک ته عظیم ظلم ويل شوی دی. (المرقات ۱/۲۱۸). 
وهو خلقک : کې د شرک زیات قباحت طرف ته اشاره شویده چې ته نوې هغه وجود درته درکړو کله دې 
چې خبري شروع کړې نو شرک دې وکړ. دا جمله حالیه ده. (المرقات ۱/۲۱۸). ۱ 


> 
)١(‏ أخرجه البخاري في صحبحه ۱۸۷/۱۲ءرقم الحدیث:1۸۱۱.سلم في صحيحه ٠/١‏ رقم الحدیث:۲ 1-۱1 ۸ والترمذي في السنن ۳۱١/١‏ 
رقم الحدیث: ۱۸۲ ۳,رالل‌الي ٠٠۰/٧‏ رقم الحدیث :۰۳ ؛ وأبوداوه لي ته مس رقم الحدیث : ۲۳۱۰ ۰ راحمد في السند ۸/۱ 


- 


ثم اي : دلته د (ای) لفظ د استفهام دپاره دی ای رای الشیء | کیر من الل لب بعد الكش دلته دا گم د 
تراخي دزمان یا د تراخي د رتبې دپاره نه ده » بلکې دا د تراخي في الاخبار دپاره ده. (المرقات ۱/۲۱۸). 
ټقګل ولدک : د شرک نه وروسته د مسلمان نفس وژل له ټولو غه گناہ ده. 
دويمه ګناه ده» بیا 


بيا د وړوکي معصوم وژل 
وژل هم په بد ترین انداز سره چې ژوندی يې خښول دي دا دریم جرم دی» يا د رزق د 
ويري وژل چې زما سره ناست خوراک ولي کوي؟ او د الله تعالی رازق نه ګڼل دا څلورم جرم دی. د صله 
رحمي نظر اندا کول او وژل دا پنځم جرم دی» نو ځکه دا د شرک نه وروسته د ټولو غټه ګناه وګڼل شوه. 
د جاهلیت په زمانه کې دوه قسمه عربو اولادونه قتل کړي وو» یو خو هغه خلق وو کوم چې فی الحال 
غریب او مفلس وو د هغوی سره د اولاد د پاللو او د خوراک غم وو قرآن کریم په عجیب بلاغت سره دوی 
پوهه کل( للع ولا کر ین ملا لح رگم وََِاهُْم) دلته یې داولادخوراک مؤخر کرو 
ځکه چې همدغه خلک فی الحال د خپل خوراک په پریشانی کې وواول همدغه وهم قرآن کریملري کروء 
دویم هعوخلکو اولادونه وژلي وو کوم چې فی الحال خومالدارہ وومګرپ هآئنده کې دفقر ویره ورسره وه 
دهفوی د پاره يې وفرمایل:(ولا کل لالم حَشْيَةإِمْلَاقِ لخن رهم وا نم دلته یې اولاد 
ته خوراک ورکول مقدم کرل چې تاسو سره د هغو زیاته ويره ده نومونپيي هغوته هم و رکوو اوتاسوته‌مو 
فی الحال هم درکری داد قرآن کریم د عظیم بلاغت او د عجیب اسلوب بیان دی. (المرقات ۱/۲۱۹) 
ان يطعم معک : دا کوم احترازي قید نه دی » بلکې یا خو دا قید اتفاقي دی چې هغو خلکو ددي وجي 
اولاد وژلی وو؛ یا دا د زیات قباحت ښکاره کولو دپاره دی چې ستاسو پيالي ته ستاسو د زره ټوټو لاس 
ور ووریوه گوله (مړۍ.) يې پورته کره په دې مو هغه ووژل» شرم وکړئ. (المرقات ۱/۲۱۹). 

وان تزال حليلة جارک : تزانی او تزنی دوه لغتونه دي د زنا په معنی سره دي» حلیله ښځې ته ويل 
کیږي. په تزاني کې هم د مفاعلې معنی ده او زنا د طرفینو نه کیږي. او حلیلەد حلال نه ده او ښځه د میره 
دپاره حلاله هم ده او په هغې کې حلول هم شته دی.دغه ګناه د اکبر الکبائر نه ځکه شمار کړی شویدہ 
چې یو خو په دې کې زنا ده. دویم په هغه ای کې ده کوم چې د ده په پناه او ګاونډ کې دی نو په دې کې 
یو د ګاونډي د حق ابطال راغی» د ویم په دې کې خیانت راغی» دریم په دې سره اجتماع تباه كيري» ځکه 
ګاونډي چې کله خائن او غل جوړ شي نو د هغه نه يبا د ځان ساتل دیر مشکل دي. یبا به هر سری د خپل 
کور پیره دار جور شي او د هی کار د پاره به بهر نه شي تلی. (المرقات ۱/۲۱۹). 

اوس سوال دا دی چې د حضرت ابن عباس وه په نزد د کباثرو شمیر (۷۰) اويا دید سعید بن 
جبیر لته نزد يې شمار اوه سوه دی د ابو طالب مکي په نزد اولس دي په ذکر شوي حدیث کې د 
دریو ګر دی. په بعضو کې د څلورو ذکر راغلی او پەیو شمیر روایتونو کې د اوو ذکر راغلی نو د دې 


باب الکیانر وعلامات النفاق 


مہ وجه ده؟.(المرقات ۱/۲۱۹). 
سانير د مخاطب د احتیاج ماتحت د کبائرو ذکر کی دی شمار 


د دې جواب دا دی چې رسول الله 72 
مقصود نه وو نه د تحدید رسول الله مت اراده کړې ده. همدارنګه په عدد کې تعارض نشته, 


دلته د هرې ګناه سره چې کوم ید لګول شوی دی دا د مزید تقبیح او شناعت دپاره دی لکه څرنګه چې 


د دې تشریح وکری‌شوه. : ۱ 
څلور پټ کناهونه 


سور و سو اه AN id ۳ ۳۳ 2 7 Af‏ 
() وَعَنْ عي الله بي عنرو قال کال رول اللو صَل الله عَلَيْهِ وَسَلم ابر اوفران 
دحضرت عبد الله بن عمرو تَكَانه روایت دی ج نبی تلو فرمایل: غت ګناهونه: شريک یول د 

7 ۳۹ ۹1 و وې وو 74 

باو و عُقُرقُ الاين کل الَّفْسِ و امین الْقَبُوسُ ." رَوَاةَالْبُقَارِي. 

الله سره» د موراوپلار 


نافرماني کول په ناحقه د چا وژل او په دروغو قسم خورل‌دي. 
. فی عتیں ؟ 


توضیح : الاشراک باه : دلته د شرک نه مراد مطلٌا کفر دی لیکن د شرک لفظ ددې وجهې غوره کری 
شوى دی چې د عربو خلک د کفر سره برابر شرک او په شعبه شرک کې مبتلا وو مشرک د الله تعالی په 
جود قائل دی او د الله د قدرتونو هم انکار نه کوي مګر هغه په ذات یا صفات یا عباداتو کې نورو ته 
خه ورکوونکی دی او کافر خو یا د اللهتعالی د وجود نه انکار کوي یا د دین پەضروریاتو کې د کوم 
هم ضرورت نه انکار کوي» په شرک او کفر او مشرک او کافر کې همد غه فرق دی۔د شرک دوه قسمونه 
ي : شرک اکبر کوم چې پورته بیان و دویم شرک اصغر. دا د ریا کاری, او په عبادت کې د ځان 
بودني نوم دی کوم چې مخلوق ته د ښودلو دپاره کولی شي. (المرقات ۱/۲۲۰). 

عقوق الوالرین : العق هوالشی والعأق يقطع حقوق اپویه د ضرر رسولو هر قول او عمل په عقوق 
_الدین کې داځل دی اوداکبیره ګناه ده» خودوالدینودشریعت سره په یک ر کې خبره منل روا نه دي ځکه 


)١‏ آخرجه البخاري في صحیحه ٠٠١/٠١‏ رقم الحديث ٠‏ والنسالي ۸۹/۷ ۰ رقم الحدیث : ۱۰۱۱ والدارمي ۲۵۱/۲ رقم الحدیث 
۰ واحمد في المسند ۲۰۱/۲ . مي 


(۲) آخرجه البخاري في صحیحہ ٥/٦٦۲ء‏ رقم الحدیث : ۲ وسلم في صحپحه ۱ رقم الحدیث : .۸٨-٤٤٨١‏ 


چې لاطاعة لمخلوق في معصیة الځالق د والدینو نه مراد مؤمن والدین دي او ییا په هغو کې اجداد او 
جدات ټول داخل دي.عقوق والدین دشرک با سره یو ځای ذکر شوی په کوم سره چې اشاره شوې چې 
ال تعالی د انسان دوجودحقيقي خالق اومالک دی.دهغه نه وروسته په مجازي طوروالدین دخپل اولاد 
دوجوددپاره ظاهري سبب دی همد اوجه ده چې په قرآن کريم کې الله تعالی د خپلو حقوقوسره د والدینو 
ہے ھ . 3 کاس يوو 7 رو 
حقوق‌یو خای ذکر كري دي (و قَطی رل تید 5ا باختنا .(المر قات ۱/۲۲۰). 
والیمین الغموس:غموس د غمس نه د غوټې خورلو په معنی سره‌دی. چونکه د یمین غموس دپاره هی 
کفاره نشته نو بس د دوزځ په اور کې غوټه خوړل دي. همدا د هغه سزا ده. یمین غموس هغه قسم ته ويل 
کیږي چې کوم کس د تيري شوي زمانې په کوم فعل یا واقعه باندې د علم باوجود دروغجن قسم 
وخوري. دا قسم ځکه کبیزہ ګناه ده چې دغه کس د الله نوم د ضمانت په طور استعمال کرو او په هغه کې 
يې دروغ وویل. (المرقات ۱/۲۲۰). 
یو یمین منعقده دی په کوم کې چې د کفارې ورکول دي. هغه دې ته ويل کیږي چې یو کس په آئنده کې 
د کوم کار په کولو یا نه کولو قسم وخوري او یبا هغه پوره نه کړي. دریم قسم یمین لغوه دی دا په ژبه 
باندې د هغو کلماتو نوم دی په کومو سره یې چې د سم اراده نه وي کړې» بس تکیه کلام وي. لکه په 
عربي کې (لا والله) وغیره کلمات ديء په نورو ژبو کې وايي (قسم خورم) (قسم په خدای) وغیرہ 
وغیره» د دې کلماتو ويل هم مناسب نه دي» خو بيا هم په دې قسم کې باقاعدہ نيول نشته. 
د قسم خوړلو په اسلام کې اجازه ده» لیکن د هغه د حفاظت هم په اسلام کې حکم دی ترڅو چې د الله 
تعالی د نوم توھین ونه شي. امام شافعي وله ویلي دي چې ما په ژوند کې نه رشتيني قسم خورلی 
دی او نەدروغوء په باب الایمان کې د ټولو قسمونو تفصیل ذکر دی. (المرقات ۱/۲۲۰). 
وشهادة الزور : دروغجنه شاهدي دا ده چې په کومې سره د چا حق ہاطل کری شي یا مال دا هم د کیائرو 
نه يوه کبیرہ ده» چې د اللہ تعالی ذات حاضر وګڼل شي او دروغ وویل شي او هغه هم په ناحقه د مال 
ترلاسه کولو دپاره. 


د اووه مھلکاتو نه ځان وساتئ 


( وس ود اش 


۷ 3 إل 
و قئن النفس الق 


الزبا 
(۴) سود غوړل(۵) د یتیم مال خورل(۶) د 
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توضیح . د شرک تعریف: قال الشرک بالله : شرک یو لوی جرم دی کوم چې د عقل او علم په حواله په 
انساني فطرت باندې یو خراب داغ دی او د ال تعالی د ذات او صفاتو په عظمت کې غټه كوتاهي ار 
لوی ظلم دی. په کوم کې چې په غير شعوري طوریو کس ګویا که دا تصور قائموي چې زما فلانی کار 
به قلانی بزرګ وکړي» د هغه په کولو د هغه په کولو کې نه وخت شته او نەتاخیر شته او ال تعالی دغه 
کار نه کوي یا یې کولی نه شي. په دې دواړو صورتونو کې عظیم تنقیص, توهین او عظیم ظلمدی. 
که چې د کوم پروردګار په لاس کې د ذرې ذرې تصرف کلي اختیار او کامل قدرت موجود دید هغه 
په غير شعوري طور کمزوري بلکې مفلوج ګرځول د مشرکانو شاته منډې وهل دي» مشرک دا عقیده 
لري اوکەنەیي لري لیکن د هغه د فعل او طرز عمل تنیجه همدا ده په دې و جه الله تعالی د ټولو نەزیات 
چې په کومه ګناه باندې ناراضه کیږي هغه د شرک ګناه ده . ځکه خو یې فرمايلي دي : ِن الفره 
نل عَوِيْم).(لقمان آیت: ۱۳ : 

ار اة ایو آن یر به وی ما دون ذا ین يّمَاءُ)(النساء آیت :۸) 

او فرمايلي يې دي . ( عانعن الما )رالحج آیت :۳۱) 

خلاصه دا ده چې شرک د انساني فطرت نه د سعادت تخم او استعد اد د بیخه وباسي او د انسان‌روحاني 
ترقي د مرګ سره مخامخ کوي. په شرک سره یو انسان په خپل خالق باندي د ټولو نه غټ دروغ تړلي دي 
او د خپل تخلیق او فطري استعداد خلاف يې بغاوت کری دی په دې وجه دا په حدیث کی د غّوغ 
مهلکاتوپه فهرست کې راورل شوی. شاه ولي الله رالد شرک په تعریف کې لیکلي چې د شریعت؟* 


() آخرجه البخاري لي صحیحہ ۲۹۳/۰ رقم الحدیث : ٦٦۲۷ء‏ وسلم في صحیحه ۹۲/۱ رقم الحدہث : ٩۷۹-۱۸6‏ رابو داود ئي السا 
۳ رقم الحدیث :۰۲۸۷۱ والنسائي ۲۵۷/۱ ؛ رقم الحدیث : ۳۱۷۱ . 


اصطلاح کې شرک دې ته ويل كيري چې کوم صفات خاص دالل تعالی سره مخنص دي دهغودالله تعالی 
نه بعیر د بل چا دپاره ثابتول شرگ دی لکه الله تعالی نه بغیر بل چا ته عالم الغیب ويل یا د بل جا به 
کائنات و کې متصرف منل. یا د مصیبتونو او مشکلاتو په وخت کې په غاثبانه طور د الله نه بغیر کوم پیر 
او قير ته د مدد دپاره نعرې وهل یا دا چې کوم مالي عبادت يا قولي عبادت یا بدني عبادت کې کوم 
عبادت د غير الله د پاره وکړي دا ټول د شرک صورتونه دي» کوم چې نن سبا مشرک خلک کوي اووايي: 

يست د تاد رکا مت اد ری سے پد القادر # سا نگ قا بھی سے بد التاور 

زی آم اس کچ ماود کی ہے منتا ریه 5 کار ال مکامدب رجگ سے عصبےالقادر 
د یو موحد دپاره د شرک نه بې زارۍ دپاره د سلطان باهو دا اشعاریاد ساتل په کار دي: 

من دا نم درن ګل مک ل جو رالا عو 1 ول صو دی اون ول مو چو د ال عو 
چون لب دس آرکی ا تایه ضم دار 4 ازغ رمق یری لاف تا الا 

د جادو تعریف او اقسام : والسحر () کل ما لطف مأخله ودق فهو سحر (۳ اخراج الباطل في صورة 
الحق ) مایفعل الانسان من الحيل. 
په سحر او جادو باندې د پوھیدو دپاره ضروري ده چې د یو څو خارق عادت خیزونو ذکر وکری شي 
چنانچه خارق عادت خیزونه ټول اوه(۷) دي :اول : (ارھاصات) دي. دا داسې خارق عادت افعال دي 
کوم چې د کوم نبي دنبوت نه مخکې دتمھیدپہ طوراودنبي دراتلونه مخکې دراتلود اعلان دپاره راغلي 
لکه د نبوت نه مخکې د کاڼو (ډبرو) او د ونو په رسول الله سان باندې سلام اچول یا د وريخي 
سوری کول د پبدایښت په وخت کې په عالم انسان باندې انقلاب راتلل دا ټول په ارهاصاتو سره وو۔ 
دویم : معجزات دي. دا داسې خارق عادت امور دي کوم چې د کوم نبي د دعوت نبوت د اثبات‌او د هغه 
د تصدیق دپاره او د مخالفینو د عاجز کولو دپاره د نبوت د مدعي په لاس باندې ظاهر شوي دي لکه د 
رسول الله یور پ لاس باندې د سپوږمۍ دوہ ټوټې کیدل او د مبارکو ګوتو نه‌يي د اوبو د چيني 
روائیدل وغیرہ وغیره ټول معجزات دي. هریم : گرامات دي. دا داسې خارق عادت امور دي کوم چې د 
متبع سنت او صاحب ایمان کس په لاس باندې د هغه د اعزاز او اکرام په طور ظاهر شي. پیغمبر ته د 
خپلې معجزې علم هم وي او قصد يې هم وي مګر د ولي دپاره دا ضروري نه دي. څلورم :مات دي. دا 
داسې خارق عادت امور دي کوم چې د کوم مسلمان د مرستې او کومک دپاره ښکاره شي لکه د 
مجبوری او مخمصې (لوږې) په حالت کې چاته د خوراک راتلل یا په اوبو باندې تلل یا په هوا کې 
الوتل وغیرہ وغیرہ ټول د اعانت او مرستې صورتونه دي.پنځم : اسقدراج دی دا داسې خارق عادت 
امورو ته ویل کیٍي کوم چې د کوم کافر په لاس یا د کوم فاجر په لاس د هغه د مقصود مطابق ښکاره 


شي. لکه د د جال په احوالو کی چې د عجیبو تصرفاتو ذکر دی. یا د اسود عنسي مدعی نبوتپەلاس, 
عجائبو ښکاره کید دا ټول استد راج دی. شپږم : اهانت دی دا داسې خارق عادت امور دي کوم چېر 
کوم کافر په لاس ښکاره شي لیکن د هغه د مطلوب او مقصود خلاف ښکاره شي. لکه مسیلمه کذاب 
چې د یو کس په سترګه باندې لاس تیر کرو ددې دپاره چې هغه روغه شي مګر د هغه کس روغه سترګۍ 
هم ړنده شوه یا په باغ کې د اودس نه د زیاتو شویو اوبو اچول چې برکت راشي نو د با تولي ونې وچې 
شوې. يا د غرغړې اوبه کوهي ته اچول نو څه چې په کوهي کې وو هغه هم وچ شول. یا د يوه ماشوم په 
سر باندې لاس تیرول نو د هغه دماغ کار پريپدي وغیرہ وغیره.اوم : سجر او چاډو دی مګر د دې په 
حقیقت کې اختلاف دی د معتزلو په نزد د سحر هیخ حقیقت نشتہہ دا صرف وهم؛ خیال او تصوردی, 
او د هغه اثرات هم ددې وهم يوه برخه ده مګر د جمهورو اهل السنة په نزد سحر د یو نفس الامري 
حقیقت نوم دی د کوم په ذربعه چې په انسان باندې مخصوص کیفیات او اثرات راتللی شي. 
د سجر او ساحر حگم : دسحراودساحرپه حکم کې د فقھاواختلاف دی.دامام مالک اوامام احمدبن حنبل 
وهاه په نزدساحرمطلقاکافرد ی»واجب القتل دی اودجادوزده کول اوورښودل هم کفردی» حرام‌دی. 
زمااستاذمولانافضل محمد سواتي وله دې موقع یوجامع خبره کړې وه.چې کوم سحردضروریاتو 
ددن په انکارباندې مبنی وي هغه کفردی دهيچاپه دې کې اختلاف نشته ا وپ هکو مکی چې شرکیەکلمات 
وي هغه شرک دی ا وکه چیرته داعمال صالحومنافي وي هغه کبیرہ ګناه ده.اوکه چیرته کوم غلط عمل په 
هغه کې نه وي بلکې د اصلاح اوصحيح غرض دپاره وي لکه د ښځې | ومیره په مین ځ کې اصلاح اود همد اسي 
نورو کارونو دپاره وي نو دغه جادو مباح دی (مګر په دنیا کې داسی صالح جادو چیرته‌دی؟). 
التولي یوم الزحف : یعنی د جهاد د میدان نه تښتیدل دا کبیرہ ګناه ده. اول عزیمت دی چې مجاهد به له 
میدان نه بالکل نه تښتي» ځکه چې په دې مرګ کې ژوند پروت دی کله چې دا عقیدہ وي چې په مرګ 
کې ژوند دی نو بيا به څوک وتښتي؟.(المرقات ۱/۲۲۳). 

شیر رک چو سکب دہ 1 1 گاجاست ج 4 ی رکاج خون ېدغن کې 
دویم رخصت دی چې د دژو نه د زیاتو کافرانو نه د مقابلې په وخت کې تيښته روا ده د دوو نهد کمو نه 
تښتبدل یا د دوو نه تښتیدل کبیره ده. 
وقلف المحصنات : قذف د گرد گاني پورته کول یو چالره په سر باندې وهل دا قذف دی بيا په پاک 
دامنې ښځې باندې تهمت لګولو دپاره استعمال شوی:یعني پاک دامنه. مسلمانه. آزاده اوشريفه ښځه 
باندې تهمت لگول د کبیري نه دی که چیرته ښځه کافرہ وه نو په هغې باندې تهمت لګول کبیره نهد 
ہلکی صغیره دہ دا ټول اوه مهلکات او تباه کوونکي گناهونه دي د کوم نه چې د ځان ستل اتنهائي 
ضروري دي. (المرقات ۱/۲۲۳). 


هغه بدترینه ګناه د کومی په کولو سره چې اہمان خت 
0ء له 25 06 ر دون الو عل اله ا و ماد ا ال الال ہیں با 


جين ین 


در مین 
رت کیدلی او 
رھ 

وا یفن 2 کر چين مہ مُؤْمِن لا نم لائر .هق علیی. 
اتود پذهعه‌وخت چې پنده کې ايمانو نوتاسوددېګناهونوځانوساتئ 
5 و روَايَے اي عَبّاس رض الله نها ولا يفل ین قعل و 
اودابن عباس تع په روایت کی دا الفاظ هم دي < قتل کوونکی کله چې په ناحقه قتل کوي په د 

2 بر سک 7 ۳ 

مُؤْمِن. 05 عِْرمۀً فلت لا عبّاس 

وخت کې ایمان باقی نه پاتی کیزي؛ عکرمہ وله ویلی < مادابن عباس تادا حدیث واوریدو 
تيت بلاغ الیمَان قال ها 
پوښتنه مي وکرەچی دد ې نه دايمان جداوالی څنګه کید لی شي نوهغه وویل چې داسي(دايي وويل)هغه 
و هَل 74 مایم 5 أَغْرَجَهَ 
دخیلودوارولاسونوگوتی په يوب ننباسلی اوبیایی هغه گوتی له یوی بلی نه جداکړ دی نیس 
ان کاپ اه الب دا و مڳل بين اَصَابِمِهِ 
هغه وویل که چیرته توبه و کړي نوایمان په دې شکل واپس کید ی شي اودايي وویل هغه خپلي گوتی بیا 


٦ 


توضیح لایزق الزانی الخ : دا مسئله مخکې په کتاب الایمان کې تیرہ شوي ده چې د معتزلو او خوارجو 
په نزد مرتکب کبیره خا رج عن الاسلام مخلد في النار دی. يا د مختزلو په نزد داخل فی الکفرئەدی, 
المنزلتین ده چې نه مسلمان دی ځکه چې د اسلام نه وتلی دی نه کافر 
دې ځکه چې په هغه کې داخل نه دی د دوۍ په نزد په دوزخ کی هم دارنگه منزله ہین المنزلتین مقام 
شته » خوارجو خو داخل فی الکفر هم منلی دی, د اهل السنت والجماعة په نزد مرتکب کبیره له اسلام‌نه 
خارج نه دی» دغه حدیث د معتزلو او خوارجو دلیل دی او په ظاهره دغه حدیث د نورو قرآني نصوصو 
او تبوي فرامانونو سره متعارض دی (المرقات ۳ :(۱)طاِنً ان لا یف آن ضرق به ر 


ځکه چې د دوی په نرد منزله نن 


یف فا ون اَن یه که چیرتەد شرک نه بفیر کباثر کفر شي نودهغو د مغفرت گنجایش ییاد 


کومه شو. معلومه شوه چې مرتکب کیره د اسلام نه خارج نه دی 2()۲(۰ ان کین ین لت 


افو وکا 6 دلته په خپل مین کې جنگيد ونکي د مؤمن په نوم ياد شوي دي. سره ددې 
چې جنگیدل کیره ګناه د۳(.۰) دحدودالله اوقصاص چې څومره آیتونه دي په هغ وکې دمرتکب کیر؛ 
دپاره یره سزامقررده که چیرته هغه خارج اسلام وی نودمرتد سزابه په هغه نافذ کیده.معلومه شوه چې 
مرتکب کبیره داسلام نه وتلی نه دی(۴) دحضرت ابوذ رغفاري کته حدیث (وان زی وان سره په 
دارنگه احادیثو سره هم جمهورو استدلال کری دی نو دا د جمهرو مستدلات هم دي او تر بحث لاندې 
حدیث سره معارض هم دي ددې وجهي د دغه حدیث توجیه او تاویل او په صحیح محمل باندي حمل 
کول ضروري دي ترڅو چې په ټولو نصوصو کې توافق او تطابق راشي. دوه مطلبه خو په خپله په حا 
کې مذ کور دي نور دا دي :(۱) اوه توجیه دا ده چې دلته د زاني د ایمان چې کومه نفي راغلې دد٧١‏ 
کمال ايمان نفې دہ د اصل ایمان نفې نه ده. (المرقات ۱/۲۳۴). 


"0 اخرجہ البخاري -. صحہحہ ٥٥٥٨١‏ رلم الحدیث ۲٦۷٢:‏ رسلم في ۱ رلم الحدیث وو وا لي لي الا 
۰ رلم الحدیث :۰۱۱۱۹ رالنالي ۱۱/۸ ۰ رقم الحدپث : ۰ ولیوداود في سنه*/11» رقم الحدیث :1۱۸۹ ۰ 


(٢)علامه‏ تورپشتي ال ويي دي چې دغه کلام انون کې شی دی مکرپدمھنری ورن 
دہ يعني زاني که چیرتەمؤمن وي نو زنا دې نه کوي ي .د دې ټوجیه تایید په هغه روایت سره شوی دی په 
کوم کې چې (لایزن) جزم او لا نهې سره دی ملا علي قاري و هم دغه توجیه کړې ده مګر په دې 
باندې اعتراض دا دی چې حین ظرف ددې توجیه انکار کوی . ځکه د زنا نهي مطلفا ده په (حین یرق) 
سره مقید کولو مه فایده ده؟. ۰ ) علامه طيبي وله دا توجیه کړې ده چې دلته د ایمان‌د يوي مهمي 
شعبې حیاءنفي شوې ده يفني شوک چې دغه قبیح عمل کوي هغه مؤمن نه دی. .يعني په حياء کې نه شي 
پاتي کید لی » د ایمان مهمه شعبَه حياء په دې سره ضائع کېږي . (الکاشف۱/۲۰۱). 
(۴) خلورمه توجیه دا ده چې دلته د ايمان د نور نفې مراد دہء امام نووي وله هم دا توجیه کړې ده چې 
د ایمان نور باقي نه پاتي کيري.(۵) پنخمه توجیه دا ده چې په دې سره د شهودي ایمان نفي مراد ده که 
چیرته دغه کس الله تعالی حاضر او ناظر ومني نو د دغه حاضرۍ په حالت کې هیشکله دا حرکت نه کوي 
» کله چې د وړوکي ماشوم په موجوديت کې دا حرکت نه شي کولی.(۶) شپږمه توجیه دا ده چې دا حکم 
په زجره تويیخ؛ تغلیظ او تشدید باندې محمول دی چې د دغه قبیح حرکت کوونکی مؤمن نه شي پاتې 
کید ی» بلکې فاسق او فاج رگرځي. (المرقات ۱/۲۲۳). 
ینتھب : انتهاب په زوره د یو چا مال اخیستل, نهية غلاکری شوي مال ته ويل کيږي ير فع الناس اليهاً 
ابصارھم يعني په دغه جزثت باندې تعجب کوي د هغه د ظلم نه ويريري صرف د هغه طرف ته د سترګو 
په کونجونو ورګوري او هیڅ کولی نه شي. که چې د غلا کوونکو نه ويريري. (المرقات ۱/۲۲۳). 
ولایغل : لول د غنیمٹ په مال کې خیائت کولو ته ويل کیږي. پیا په مطلق خیانت باندې اطلاق شوی 
دی او د بد عهدۍ ته ويل شوی دی. .لمرقات ۱/۲۲۴). 
فایاکم ایاکھ : د تاکید دپاره دی یا تحذیر دی چي مان وساتئ ځان وساتئ. په دغه حدیث کې د 
حقوق الله او حقوق العباد دوارو ذکر دی» يعني د ایمان د حالت غوښتنه دا ده چې دغه کس په دغو 


حفرقو د حدود الله نه د ذرې براېر تجاوز ونه کړي. .لمرقات ۱/۲۲۴). 
۳ ووالحجة ۱۰۹٩‏ د 


باب الکبائروعلامات اللفاق 
1 


امانت کیښودل شي نو خیانت کوي. 
توضیح : آیة المنافق ثلاث : د آیة جمع آیات ده د نښانې او علامې پەمعنیٰ ده» دا نښانې به یا حي 
وي یا به معنوي وي يعني په محسوساتو او معقولاتو دواړو کې استعمال شوی دی د حسي او 
محسوساتو مثال لکه (آیة الطریق)د معنوي او معقولاتو مثال کلہ(آیةالله) هغه کس کوم چې د دین 
د حفاظت نښه وي یا لکه معجزه دا ټول د معقولاتو مثالونه دي.د نفاق تعریف دا دی :اظهار خلاف ما 


ابطن۔یعني چې په ژبه یو څه وي او په زره کې بل څه وي دا دوه مخي پاليسي دہ دې ته نفاق ویلی 
کیږي. دلته یو فني اشکال دی چې (آية) مفرد دی او دامبتداءدی او (ثلاث) خبر دی کوم چې جمع ده» 
نو په مبتداء او خبر کې مطابقت نشته دی؟ د دي جواب دادې چې د آية سره د جنس معامله شوې ده نو 
اوس مطابقت پید! شو ځکه چې جنس د قلیل او کثیر دواړو دپاره استعماليري شي دویم جواب دا دی 
چې دلته په دريو نښانو کې هره يوه نښانه جدا جدا د نفاق نښه ده او په يوه روایت کې (علامأت التفاق 
ثلاٹ) الفاظ راغلي دي د کوم نه چې معلومه شوې ده چې په آیة سره د مفرد اراده نه ده شوې بلکې د 
جمع معامله شوې ده. (المرقات ۱/۲۲۵). 

سوال : شبه دا ده چې په دغه حدیث کې د منافق د علامو په دريو کې حصر دی» کله چې په وروستني 
روايت کې د څلورو ذکر شوی نو حصر څنګه صحیح شو؟. 


(۱) أخرجه البخاري في صحيیحه ۸٨/١‏ رقم الحدیك :۱۳۳ ومسلم في صحیحه ۷۸/۱ رقم الحدیث : ۰0۹-۱۰۷ والترملي في الستن ١٠۰/٨‏ 
رقم الحدہث :۰1۱۳۱ والسالي ۱۱٦/۸‏ +رلم الحدیت : ٦‏ راحمد ‏ في المند ۳۲۰۷/۲ ۔ 


فص یھی سی 
چواپ :لته حصر مقصود نه دی بلکې د ذکر کید و په اعتبار سره کله د دريو او کله د څلورو ذکر راغلی 
دی۔دویم جواب دا چې په اعدادو کې د يوه عدد د بل سره تعارض نشته دی. ځکه چې عدد اکثر د عدد 
اقل منافي نه دی » عدد اقل د عدد اکثر په ضمن کې دی. دریم جواب دا چې د وحي په ذریعه زیات 
شوی, نو اول د دريو ذکر راغلی ييا د څلورو ذ کر راغی. (المرقات ۱/۲۲۵). 
سوال : دلته یو مشهور اشکال دی هغه دا دی چې مثلا یو کس مسلمان دی د شهادت په کلمه باندي 
قائم دی مګر په هغه کې دغه درې نښې هم شته دی نو دغه کس منافق شو ری الدرک الاسفل من. 
الفا کی به اوسيري بيا خو مسلماني ختمه شوه يا دیرہ کمه پاتي شوه؟. 
چواب(1):اول جواب دا چی په دې دریو خویونو باندې چې کله طبعیت مطبوع شي او په یو وخت د یو 
بل سره دا دریوارہ په يوه زره کې سره یو خای شي نو دا د ایمان منافي دي. په دې باندې په حدیث کې د 
(اذا) لفظ دلالت کری دی کوم چې د استمرار دپاره دی. يعني کله هم چې خبره کوي نو درواغ وايي 
وغیره وغیره. گویا چې دا د هغه د ویم طبعیت جور شون دی نو دا منافق دی. (المرقات ۱/۲۲۷). 
جوا( ۲): دویم جواب دا دی چې په دغه کلام كي تشبیه ده يعني که چیرته دغه خویونه په کوم‌مسلمان 
کې راشي نو هغه د حقیقي منافق په شان کیږي. 
جواب(۳): دریم جواب دا دی چې دغه کس د ټول شریعت په اعتبار سره خو منافق نه دی » هو د چا سره 
چې د دروغو معامله شوې یا د بد عهدۍ وې يا د خیانت معامله شوې نو د هغه دپاره دا منافق‌دی. 
(۴) کوم کس چې دغه خویونه حلال وګڼي او ییا یې خپل کړي نو هغه حقيقي منافق دی.(۵) مقاتل 
وف سعید بن جبیر وه ته وویل چې دغه حدیث زما ژوند او معیشت برباد کری دی. ځکه کله هم 
چې کوم کار کوم نو ویریږم چې په دغو خویونو (خصلتونو) کې ونه لویررم. حضرت جبير رف وخندل 
او وې فرمایل چې زما سره هم داسې شويدي. ما د حضرت ابن عباس یت او حضرت ابن عمر 
کنا نه تپوس وکرو هغوی دواړو وخندل او وې ويل زمونږ دواړو سره هم داسې وشول نو مونږ د 
رسول الله مد مدر نه تپوس و کړه نو رسول الله م َُ ول مکو شواو بيايي وفرمایل : ستاسو 
. 7 5 0 
ددې خوینو سره ه کار دی زما وینا ده چې اذا حدث کلب نو داداللتعالی د دې قول مطابق دی (و ال 
هد ی البنووین تکلر) ار (ادا وعد اَخلَتَ) د ال تعالی د دې قول مطابق دی هی 
ا هم ال زمر وله بنا لوا اة ما وَعَدُوٰه و ا الا ینوت او زما دا وینا ده چې راا 
6 = اہ کہا o‏ ١۱ے‏ سالکوضش سلا سا کاہوے کھ 
اتس خان) نو دا د دې آیتد وجې دی (اَا عَوَهتا مل ُو و الازض و الچبال ین آن 
یا آفقفی نهاو عتلها اسان رای خان الانسان وانتم برآء منهن)(المرقات ۱/۲۲۸). 


باب العکبائر و علامات النفاق 


ددي نه معلومه شوه چې په حدیث کې په (المنكفق) کې چې کوم الف لام دی هغه عهدي دی او دا 
علامي او نښانې د حقيقي منافقینو دي نه د عملي منافقینوء يعني حقيقي او اعتقادي منافق په دې 
خویونو سره پیژندل کید ی شي. بیا شبه شوي ده چې په راتلونکي روایت کې هغه منافق ته خالص ويل 
شوې دي په کوم کې چې همد غه نښانې وينو جواب دادی چې درسول الله میور په مبا رک عهد 
(زمانه) کې د حقيقي منافق نښانې همد غه وې او وروسته نفاق فی العقیدہ پاتې نه شو . ځکه چې د دې 
معلومول مشکل دي. نو صرف عملي نفاق پاتې شو:لھذاد رسول اللہ هار په زمانه کې دغه 
خویونه د حقيقي منافق دپاره يیان شوي دي. (اذا حدث کڼب) دا صفت د ټولو نه زیات قبیح دی او د 
نورو قبائحو دپاره اصل دی نو په دې وجه مخکې ذکر شوي دي. 
د منافق جور یدو څلور خبرې 
() من عبراو بی مرو ال قا رشول الله لاله یه وَسَلَ أرب من کن فيو 


څلورخبر وي ىو 


تن مَُافِق غایضا ومن ڪاٽ فيو حَضلَة مهن 


ود عاصَم جر رل علیی." 
آوضیع:واذا عاهد غدر : یعنې کله چې وعده وكري نود هفي خلاف کوي. دوکه کوي او غداري کوي. 
وعده خلافي د نفاق د نښو نەیوہ نښه ده قرآن کریم د وعدي پوره کولو حکم کری اقا َالْعُقُودِ) او 


۱ أخرجه البخا ۸۹ ک: 1 
(۱) آخرجه ال اري في صحیحہ ۸۹/۱ رقم الحدیث : ۳۱» وسلم في صحیحه ۷۸/۱ رفم الحدیث : ۱۰۷ ٩‏ والساتي ۱۱۱/۸ . رقم 
الحديث ٠٠٠٠:‏ ؛ والترمدي ۱/ ۰۲۱ رقم الحديث ۲ واحمد في المسند ۸۸۲ 


تم تسس( سس بترم 
نرمایلي دي ِن اکھد گان قش 5) (6ن اوق لوغ و کان رش ول 6 همدارنگ احاد شر 
د وعدې پوره کولو حکم شوی او د وعدي نه پوره کول یې د نفاق نښه ښودلې ده. (المرقات ۱/۲۲۹). 
په خلاف وعدہ کار باندې چې کوم وعید راغلی دی دا هغه وخت دی کله چې یو انسان په وعده کولو 
ره پ زړه کې بخ اد وکړي چې وعده به پور کم لیکن که چیرته یې په زړه کې پخ راد هچ 


وعده بەپورہ کوم لیکن یا کومعذر پیښ شي او مجبوري راشي نو دا وعید د داسي کس دپارەنەدی۔ 
دمنافق مثال 


( وعن ئي عُمَر رضي اله عَنْهُمَاََالَقَالَرَسُول الله صل الٰه عََيْهِ وس مک المتافي کالفا 
دابن عمر تة نه روایت دی < رسول الله مر وفرمایل : د منافق مثال د هغه ګډپه شان دی 
العَايِرَۃ بَيْنَ 


نیب وي ول هډو مره ون هډو مَزَة.'" ووۂشدیی۔ 
چې د دوه رمو په مینځ کې (د خپل نر په لټون کې) کله‌یو طرف ته او کله بل طرف ته 
توضیح: کالشاة العاثرة: عائره جوړې غو ښتونکي اوښ ته ويل شويدي دا د هغه صفت دی. د ګډ دپاره 
هم مستعمل شوی دی۔ په دې کې د دیوئی طرف ته اشاره ده چې منافق کله د مسلمان او کله د کافر 
طرف ته ځي راځي» په تذبذب او تردد کې لویدلی وي» د شهوت بندۍ دید سړيتوب نه لرې دی دا 
کس د هغه ګډې په شان دی کومه چې د شهوت پوره کولو دپاره کله یو طرف ته کله بل طرف ته يوه خوا 
بله خوا منډې رامنډې وهي» دلته تمثیل دی یعني تشبیه مرکب بالمرکب دہ. چې یو طرف ته د منافق 
پس منظر دی او بل طرف ته د جوړې غوښتونکي ګډ پس منظر او هيت دی. د دواړو ھیئتونوٴد یو بل 
سرہتشبیەورکری شوې ده کو م چې تمثیل دی (المرقات ۱/۲۳۰-۲۲۹). لکہ: 1 


کان مثار النقع فوق روسنا ۵ واسیافتا لیل تهاوی کواکیه 
ریک اسلام شروع: دلتء په دې خبره هم پوهيدل په کار دي چې هررنګه تحریک وي د هغه په شروع 
کې دوه قسمه خلق په میدان کې وي. یو د دغه تحریک منځته راورونکي د هغه په مخ بيونكي 
خوروونکي او کامیاب کوونکي خلق دي. دوی په سرونو لوبي کوي خو د دغه تحریک د کامیابولو 
کوشش کوي. د دوی په مقابل کې د ویم هغه خلق دي کوم چې دغه نوی تحریک بیخي برداشت کولی نه 
شي او دغه تحریک کامیابیدو ته نه پریږدي. دغه د واړه ډلې په خپل خپل موقف کې واضع حیثیتلري 
او په دې کې يوه ډله هم د تمبه توب نه کار نه اخلي. په دغه تحریک کې يوه دریمہ ډله هغه وخت پید ېه 


000 آخرجه سلم في صحیحہ ٠‏ رفم الحدہث :۰۱۷ والسائي ٥٨٢٠١‏ ۰ رقم الحدیث ٩۰۳۷:‏ ۰ واحمد في السند ٧٧٧‏ . 


کيري کله چې د دغه تحریک د کامیابیدو یو څه اميد ونه پيد | شي. دغه خلق سوچه مفاد پرست وي او 
هروخت ګوري چې کوم خلک کامياييري. که چیرته د تحریک په مخ بیونکي يې په نظر کامیاب ورشي 
نو دغه مفاد پرست خلک دهغو سره ملگري کيږي اودھغوی سره دیو ځای کیدواعلان کوي.اوکه چیرته 
يې په تحریک کې یو څه ناکامي په نظرورشي نود اخلک ددغه تحریک دمخالفینوسرہ ملګري کیږي او 
د هغوی سره د وفاداری اعلان کوي. دغه مفاد پرست خلق د منافقینو په نوم سره اسلام ياد کړي دي. 
کله چې اسلام په مکه مکرمه کې ښکاره شو نو هلته دغه وله نه وہ ځکه چې هلته دوارو جانبینو ته د 
قربانۍ ضرورت وو او دغه مفاد پرست خلک د قربانۍ والا نه وو. کله چې په مدینه منوره کې د اسلام 
خوریدل شروع شول او دا امید پیدا شو چې اوس اسلام غالب کیدی شي نو په مدینه منوره کې د 
منافقینو دغه وله پیدا شوه او د خپلو مفاداتو ماتحت به کله ملمانانو ته او کله کافرانو ته تلل راتلل» 
په حدیث شریف کې ددې طبقي تشبیه د جوړې غوښتونکې ګډې سره ورکری شوی. دغه ډله د اسلام د 
شروع نه تر نن پورې پیوسته را روانه دہ او اسلام ته یې ضرر رسولی دی» د عبد الله بن ابی ابن سلول 
وروسته په اسلام کې د هغه د ډلې په شان منافقین شيعه ګان. روافض, آغاخانیان او نوردي. 


لسن لاي 
د نهوواشحو احکامو سره متعلق د یهو دو سوال 
(۸) ڪن عَفْوَانَ بن َال کال کال 


اب ہکا ال ها ال صل اة ليو وم ال له صَاحِبۀ لا كمل لي رهز سيمك 


یھودیان هم ماته نبي وايي)نودهغه سترگی به حلورشی(یع 


7 ۰ :۸ ۳ 
صل الله كليو و سََمَ 


قال وشول او صل الله علیه وم لا ُْرِنُوا باطو کیا ولا کسرقوا ولا کژلوا 


نبي نالآ و فرمایل:(۱)هیڅوک له له تعالی سره مه شريکوئ(۲)غلامه کوئ (۳) زنامه کوئ (۴) د 


بر یه ی ليله ملا گشکوڑوا ولا کاظوا الوا 
دنارواالزام په لگولوسره) د حاکم طرف ته يې مه بوځئ (۶) جادو مه کوئ (۷) سود مه خوری ۸(۰) په 


که el‏ ورد ۳ ٤‏ 
ولا تقَوْفوا محْصَنَة ولا لِلْفِرَار الاح 


9 


تعکن وا 


2 


ثَْبَعُون 


44 ۹7 ےہ 1" ع 
كيتاك آن يدنا هرد روا افزيري.وآیو داؤد. والايع". 
ستا پيروي وکرو نو یهودیان به مونږ ووژني . 
توضیج : لکان له ارب اعین : لور سترگي د زياتي خوشحالۍ نه کنایە ده. ځکه چې په خو شحالی, کې 
سترگي دومره پراخيري چې هره سترگه دوه چنده جوريري نو چې دوه سترگي دوه چنده شي گویا چي 
څلور سترگي تري جوړيږي. په دې سره د یهودیانو د بغض او عناد اندازه شوي ده چې په جد | مجلس 


(۱) آخرجه الترماي في الستن ٥‏ رقم الحدیث ۰۲۷۲۳۰ والنسالي ۱۱۱/۷ ۰ رقم الحدیث : ۱۰۷۸ ۰ واحمد في المسند ۲۴۹/۱ . 


باب الكبائر وعلامات اللفاق 


کې په پټه اقرار کوي مگر چې په ضد کې راشي ټول هیر کړي. (المرقات ۱/۲۳۰). 

عن تسع آیات پیدات : ددي آیات بینات نه څه مراد دي؟ په دې کې د علماء کرامو دوه رأیې دي. مگر 
مخکې په دې پوهه شئ چې په قرآن کریم کې په دوه خایونو کې د تسع آیات ذکر راغلی دی. د سورت 
نمل په ۱۲ آیت کې د موسی عنام متعلق داسې ذکر راغلی ( این ین یلك کمُرځ بیشاء 
نکر موان تع اي ل عون و و64 همد ارنګه د سورت بني اسرائیل په ۱۰۱ آیت کې داسې 
ذکر راغلی (و لقن اکتا موی تښ ای اوس د ابن عباس تیه او حافظ ابن حجر فا 
رأیەدا دہ چې په قرآن کریم کې د آیات بینات نه مراد معجزات دي. يعني هغه (۹) مشهور معجزات کوم 
چې موسی اتام ته ورکرل شوي وو کوم چې دا دي عصاء ید بیضاه. دم. طوفان. جراد. قمل 
ضفادع. نقص ثمرات او سنین يعني قحط وچکالي» د علامه مظهري خیال دی چې په سورت نمل کې 
خو معجزات مراد دي. مګر په سورت بنی اسرائیل کي احکام مراد دي. (المرقات ۱/۲۳۱-۲۳۰). 
دعلامه طيبي رل وعلامه تورپشتي هغاه رأيه داده چې دایات تسعو نه احکام مراددي په سورت 
بني اسرائیل کې هم از په سورت نمل کې هم. د دوی دلیل دغه مذ کور حدیث دی په کوم کې چې بي 
عَيَمِلتَاة د احکامو ذکر کړی دی. اوس د قرآني ایاتونو نه د دې حدیث طرف ته راشئ نو دلته هم سوال 
کوونکو چې د کومو آیات تسعو سوال کری دی نو د علامه طيبي وه او د نورو علماء کرامو رأیەدا 
ده چې ددې نه احکام مراد دي او د ملا علي قاري فا رآیه دا ده چې په حدیث کې دواړه احتمالونه 
دي چې سوال د احکامو هم وي او د معجزاتو هم وي. اوس که چيرته سوال د معجزاتو نه شوی وی د 
کومو ذکر چې په قرآن کې دی نو بي تا مخکې معجزات بیان کړي دي او د هغې نه وروت يي 
احکام بیان کړي»راوي دمعجزاتوذ کرنه‌دی کړی. که چې هغه په قرآن کریم کې موجوداو محفوظ ووء 
اوداحکامو ذکر یې وکړ.او که چیرته د آیات بینات نه د بعضو علماو په نزد احکام مراد شی او دترمذی 
ددویم جلدد کتاب التفسیر صفحه ۱۴۶ حدیث هم په دې باندې دلالت کری دی ځکه چې هلته د لفظ دی 
فسأله عن قول الله تعال ( لقن اکتا مز لی شع ایج يَْلِيٍ) «الکاهف ۱/۲۰۸۲۰۷.المر قات۲۳۱/) 
معلومہ شوه چې سوال هم داحکامووو دمعجزاتو نه ووء نو یبا خبره‌صفا دہ چې رسول الله ملل 
د احکامو جواب ورکری دی کوم چې په ولو شریعتونو کې مشترک وو. 

اوس دلته دا سوال راپورته کید لی شي چې که چیرته دغه سوال د احکامو وو نو د تھو احکامو جواب به 
ورکری شوی وو دلته رسول الله سار لس احکام ولي بیان کړي دي؟ د دې جواب دا دی په 
حقیقت کې دې خلکو د هفو نهو احکامو سوال کری وو کوم چې مشهور او په ټولو ملتونو او مذاہبو 
کې مشهور وو او یو حکم کوم چې د یهودو سره خاص وو دوی په زره کې پټ ساتلی وو ترڅو چې د 


ERE 


رسول الله یر امتحان واخلي. کله چې رسول الله یط د هغه جواب هم ورکړ نو دوی 
پې لاسونه او پښې خکل کړل د نبوت اعتراف یې وکراقراريي وکړ مګر وې نه منلو.(المرقات ۱/۲۳۱) 
انګ لي : په دې کی اقرار او اعتراف دی. لیکن په دې کې یو دهوکه هم ده هغه داچې د پهودو عقیدہ 
ده چې رسول الله سار د امیونو نبي وو يعني يواخي د عربو دپاره نبي وو د ټول جهان دپاره نه 
وو نو الک لبي ای ال العرب خاصة) دوکہ وه. همدارنګه يهودو د دویمي دوکي دا کوشش وکر چې 
حضرت داؤ د عیلقلم دعا غوښې وه چې نبي دې همیشه د ده له اولادې نه وي او ته د هغه نه نه یې . که 
چیرته مونږ تابعداري وکرو نو وبه وژل شو داهم د وی دروغ وویل. داد سل هیڅکله داسې نهدي 
ویلي او دا یې هم درواغ وویل چې تابعداري وکرو نو وبه وژل شو د اسلام دين خو امن راوړي. امن 
فواري امن خوروي؛ فتنه او فساد خو د دیند مخالفینو خوی او عادت دی بهر حال د رشتني نبي د 
انکار باوجود يهود بیا هم د قتل نه پچ نه شول بلکې په جنګ خیبر او جنګ قریظه کې ووژل شول. دا 
حدیث په باب الکباثر والنفآق کې په دې مناسبت سره ذکر شوی چې دواړو یھودیانو په ژیه د اسلام 
اقرار و کر او په زره کې يې نفاق پټ وساتلو. (المرقات ۲/)۔ 

۰ ذوالحجة ۰۹٤۱ھ‏ 


ول الو صل الله عَلَيهِ 
د حضرت انس رنه روایت‌دی ۱ ۲ 
ل لا 4# لا الہ لا قََفْۀ لب 


دلااله الاالله اقرار وکړي دهغه سره جنگ ختم کړئ اود کو ګناه په و جه هغه ته کافرمه 


راشي ددجال سره به جنگ وکړي.د کوم عادل با شاه د عدل يا د کوم ظالم د ظلم په بهانهجهاد ختمیدلی 


باب الکبانر و علامات النفاق 


و الایعان پالاقذار .مواهآب دای" 


توضیح : ثلاث من اصل الایمآن : د اصل نه د دین اصول مراد دي. لیکن په دريو کې انحصار مقصود نه 
دی بلکی دغه درې د هغو نه ب بعضي دي ددې وجهي من تبعیضیه راورل شوی دی یا په فروعو باندې د 
عمل کولو دپاره دا دري اصول دي (لاککفره بن‌لب) دا جمله د (الکف عمس الخ) تفسیر او توضیح ده» 
يعني کلمه گو مسلمان ته د ګناه د وجهي کافر مه وائي ددي نه ژبي وساتئ او مه هغه د اسلام نه خارج 
ګڼئ. په اوله جمله کې په خوارجو باندې واضح رد دی. او په دویمه جمله کی د معتزلو واضح تردید 
دی ځکه چې اولي فرقې د كبيري مرتکب ته کافر ويلي دي او داخل ف الکفر یې منلی دی او دويمي 
فرقی معتزلوهغه د اسلام نه خارج منلی اگ ر که داخل في الکفر یې نه دی ورته ویلی. (المرقات ۱/۲۳۰) 
سوال : دلته شبه دا ده چې یو کس ملا د دین د ضروریاتو نه انکار کوي او ورسره د کلمې ویونکی هم 
دی نو ایا د هغه تکفیر نه شي کیدلی؟. 

چواب : دا دی چې دلته په حدیث کې (لاتخرجه من الاسلام بعمل) کې د عمل نه مراد هغه ګناه ده 
کومه چې د کفر یا د کفر د علامو (نبانو) نه علاوه ده» که چيرته کوم کس کفر کوي یا د دين د 
ضروریاتو انکار کوي یا د کفر نښې خپلوي مثلا زنار اچوي یا د مصحف شریف توهین کوي هغه په 
ګندګۍ کې اچوي نو داسې کس کافر دی د هغه تکفیر کیږي اگر که سل ځلې کلمه وو ايي. هو ! بې ګناه 
ملمان ته کافر ويل ډیر غټ جرم دی. 

والجهاد ماض : دا د ویم اصل دی ددې نه مخکې د (وثأليههً) محذ وف راویستل بهتر دي. مطلب دا چې 
د جھاد فریضہ کوم کس موقوف یا منسوخ کولی نه شي بلکې دغه فریضه به جاري وي. د حدیت 
شارحینو ليكلي دي چې بعضو منافقینو به ويل چې وروره ل صبر وکرہ دغه نبي چې کله مړ شي نود ده 
نه وروسته به مونږ خپل زاره مذهب طرف ته واپس شو؛ رسول الله ار ته چې کله معلومه شوه 
نو وې فرمایل : که چیرته دغه منافقین اسلام پريردي نو د جهاد توره به موجوده وي کومه به چې دوی 

غوڅ کړي.دعلامه طيبي لد عربي عبارت داسې دی:(الجهاد ماض :فيه رد عل المتافقین وبعض 

الکفرةلانهم زعموا ان دولة الاسلام تنقض بمد ایام قلائل کانه یل الجھاد ماش ای اعلام دو لته 


(۱» آخرجه ابوداود في النن ۱۰۳۳ حدیث رقم ۲٥٢٢‏ 


( توضیحات پښتوشح مشر ا ٧‏ لت باب الکبائر و علامات النفاق 


منشورة واو لیائه منصور# واعدائه مقهور 8 ال پوم الدین). رالکاهف 0۱/۲۱۰ 


ددغه حدیث دنفاق په علام و کې دراورلومناسبت دادی چې منافقینوا عتراض کری وو (والجهاد ماض) 
مطلب دا شو چې د دجال تر راتلو پوري به جهاد جاري وي. د هغه سره وجنگیری مسلمان به کامیاب 
شي. ييا بەیاجوج ماجوج راشي د هغو سره مقابله ممکنه نه ده بيا به کوم کافر پاتي ته شي نو جهاد به نه 
وي او یبا به د هوی نه وروسته ټول کافر شي په کومو به چې قیامت فائم شي نو جهاد به څنګه وشي. 
لهذا جھاد به تر قرب قیامت پورې جاري وي. 

یا علماو دا هم ليكلي دي چې د جهاد د جاري کید و سره د هغه د باقي پاتې کیدو عقیدہ او د هغه د 
حکم باقي پاتې کیدل او د هغه د مشروعیت باقي پاتې کیدل مراد دي ځکه چې هر وخت هر ساعت خو 
د جنګ مید ان ګرم نه وي اګر که په هر مسلمان ملک باندې واجب دی چې هغه په کال کې دوه ځلې د 
کفارو سره جنگ وکړي او دا ادنی درجه دهد فرض کفایه نه همدا مراد دی چې د دنیا په کوم کونج کې 
د جھاد باقي پاتې کیدل په کار دي که چیرته ټوله دنیا جهاد پريردي نو په مجموعي طور به خلق ګنهګار 
شي» ځکه چې (الجھادماض)یو حکم‌دی. 


مل بعتي الله : د دې جملې یو مفهوم دا دی چې د کله نه زما رب زه نبي جوړ کړم او رالیرلی یم د هغه 
وخت نه جهاد جاري شوی دی» دویم مفهوم دا دی چې د کله نه زما رب زه د مکی نه مديني ته لیږلۍ يم د 
هغه وخت نه د جھاد حکم راغلی دی تردې چې د دغه امت اخیرنی کس راشي او د دجال سره جګړه 
وکړي» د دغه اخيرني کس نه مراد (حضرت عیسنی ظَاكَكم) دی او د حضرت عیسی یلم د نزول نه 
وروسته به د دغه امت د افرادو نه یو فرد وي اگر که نبوت به ورسره وي نو د (آخر هله الامة) مطلب 
صحیح شو په احادیثو کې په واضح طور راغلي دي چې د دجال وژونکی به حضرت عیسی َّوِاكَاَغ 
وي. د هجرت نه وروسته په عملي طور د جهاد د مشروعیت حکم راغی او دغه مشروعیت به تر قرب 
قیامت پورې برابر جاري وي. په دې سره هر مسلمان ته سوچ کول په کار دي چې رسول الله مر 
جهاد د ایمان اصل او د هغه جرره بللی دی نو د هغه د کمزوري کولو نه ځان ساتل په کار دي او د منبر پر 
سرد جهاد خلاف وینا کول غټه ګناه ده. (المرقات ۱/۲۳۳)۔ 

لایبطله جور جاثر: یعنی د اسلامي مملکت یو مشر غټ ظالم دی لیکن کله چې هغه د جھاد اعلاز 
وکړي نو مسلمانانو ته په کار دي چې د جهاد دپاره ووځي او بهانه جوړه نه کړي چې مشر ظالمدی مونږ 
جهاد نه کوو. بلکې پذ حدیث کې دي (الجهاد واجب علیکم مځ کل امیر بر کان او فاجرًا وان عمل 
الکباٹر) مشکوة شر پف. ص : ۰۰). رالمرقات ۳ ۱/۲۳). 


٨٩پ‏ باب الکبائرو علامات التفاق 


ولا عدل عادل : يعني د یو کافر ملک مشر لی عادل دی نو د هغه عدالت او منصف مزاجي په خپل 
ځای ده مگر جهاد د هغه د عدل او انصاف له وجهي نه شي معطل کیدی: بلکې د اسلام د شوکت 
زیاتیدو دیاره او د کلمة الله د جورید و دپاره دې د همدغه عادل او منصف بادشاه او د هغه د قوم سره 
دې جھاد وکری شي. (المرقات ۱/۲۳۴-۲۳۳). > 
والایمان بالاقدار: دادریم اصل دی کوم چې ايمان بالقدردیءیعنې کوم شی چې په تفصیل کې راغلی 
هغه د پخوا نه په اجمالي شکل باندې مقدر شوي او په تقدیر کې لیکل شوي لکه څرنګه چې یو انجینئر 
يوه نقشه په ذهن کې جوړوي يبا د هغې خارجي وجود پەتفصیل سره په وجود کې راځي همد ارنګه د الله 
تعالی سره يوه اجمالي خاکه ده دهغې مطابق تفصیلات راروان دي. نقد یر د تسلۍ دپاره یو عظیم سبپ . 
دی»په سخت مصیبت کې یو مسلمان وايي ځه په تقدیر کې همداسې لیکل شوي وو الله تعالی همدا 
مقدرکړي وو ددې تسلۍ نه کفار محروم دي» د ايمان بالقدر تفصیل را روان دی. (المرقات ۱/۲۳۴). 
دزنا کولو په وخت کې ایمان خار جېږي 
ب هرر قا کال رول الله صل الله علي وَمَلَو إا رن الْعَبْوْ |. 
د حضرت ابو هريره تن روایت دی بنده زتاکوينو 
مره کت ۔ کی 1 مرگ که یہی مرح و سے رام 
يتان فان قوق رای كَلفَلَةٍ فا۱5 رع من نك العَمَلِ 
ایمان دهغه نه وومی اودهغه په سرباندې د سوري په شان ځوړند وي بياکله 
رح الیو دیمان راء ررمي وار داوم“ 
شي نو ايمان د هغه طرف ته ييرته را وګرځي. 
قوضیج : خر ج منه الایمان : سوال دا دی چې کله ایمان ووځي نو آیا دغه انسان کافر شو؟ د دې جواب 
دادی چې شهودي ایمان غائيیږي. د ویم دا چې ايماني نورځي» دریم دا چې کامل ایمان ځي» څلورم دا 
چې ايماني حياء ځي. پنځم داچې دتشدیداوتغلیظ په شکل ويل شوي.شپږم داچې په وقتي طورخي. 
اوس چې ددغه قباحت نه فارغ شي نوایمان واپس پیرته راحي.د كبيري دارتکاب په وخت کې هم دغه 
کس دايمان په سوري کې دی خوعلماؤلیکلي که چيرت هدغه کس په دې وخ ت کې مړشي نودايمان نه بغیر 
مړشوځکه چې ایمان سوری جوړ شوی وو دده نه تلی وواودواپس راتلومو قع يې پید انه کړه اعاذناالٹه 


هغه ددغه معصیت‌نه فارغ 


. 119۰ : رقم الحديك‎ ۱٦/٦ رفم الحديث :۰۲۱۲۵ وأبوداره في سته‎ ٥٧/١ أخرجه الترمذي تعلیفا‎ )١( 


لش الا 
حضرت ما نت لمو خبروومیت_ 
0 عَنْ و کات مان وون الو عل الله کا ليو ول یعفر اپ 5ل 


اد هل کفع ہن ی و ال ولا لوگ 07ت ۹1 


ان مر 


من كرك صلا لب - ت رف خ نب لد قر 2 اك 


() أخرجه احمد في | السند .۲٣۸/١‏ 


باب الکبائر و علامات النفاق 


شو شو خبرو نصیحت او تلقین ورته کوه د دين د احکامو او مسائلو تعلیم ورکوه او د ناروا خبرو نه د هغو د 
ساتلو کوشش کوه). 

توضیح: اوصاني: تاكيدي حکم او د مهم بیان وصیت ته ويل كيري لکه قريب الموت کس چې خپلو پس 

ماندګانو تەد مهمو او ضروري خبرو یادونه او وصیت کوي. ( المرقات ۰6۱/۲۳۵ 


وان قعلت وحرقت : سوال دا دی چې په قرآن کریم کې د اکراه په صورت کی د کفر او شرک زباني او په 
ظاهري طور باندې ارتکاب روا ګرځول شوی ترڅو چې ځان وساتل شي؛ لیکن دلته د حدیث نه معلومه 
شوې ده چې د اکراه په حالت کې هم اجازه نشتهء د دې جواب دا دی چې دغه کلام په فرضي طور باندې 
دی يعني شرک مکوہ: فرض کړه که وسوځول هم شې يا د قتل دپاره وړاندې هم شې خو د شرک نه ځان 
وساته» دویم جواب دا دی چې یو عزیمت دی يو ر خصت دی. رخصت خو دا دی د کوم ذکر چې په قران 
کې دی چې په زره سره مؤمن وي صرف په ژبه د اکراہ په صورت کې د کفر کلمه ووايي نو د ځان ساتلو 
دپاره رخصت دی اجازت دی» بل طرف ته په حدیث کې رسول الله مازعا صحابي ته په عزیمت 
باندې د عمل کولو حکم کری دی چې ځان ورکره خو د شرک ارتکاب مه کوه. نو په عزیمت باندې عمل 
کول د صحابی جدا شان‌دی. (المرقات ۱/۲۳۵)- 

ولاتعقن والدیک : په عقوق والدین کې دا تفصیل دی چې که چیرته د والدینوحکمد شرعي امرد کولو 
سره متعلق وي نوپه هغه کې د والدینو اطاعت فرض‌دی» ا وکه چیرته د کوم منک رکارسره د و الدینو حکم 
متعلق وي نو د هغوی نه اطاعت کول فرض دي. او که چيرته د کوم مباح کار سره متعلق وي نو اطاعت 
کولی شي په دې شرط چې په اطاعت سره به د فتني راپورته کید و خطر نه وي. ( المرقات ۰6۱/۲۳۵ 
برأت منه ذمة الله : ای اص الله : شيخ عبد الحق رها ليكلي دي چې قصدا د مونځ د پریښودونکي 
نه د الله تعالی د حفاظت ذمه واري پورته کیږي. یعني دا وخت دغه انسان محفوظ الدم نه پاتې کيري» 
ہلکي مهد ور الدم کیږي. په دې کې بيا د فقهاء کرامو رأيي مختلفې دي. د حضرت امام شافعي ول 
او امام مالک وله په نزد قصدا د مونځ پریښدونکی مرتد نه دی. البته واجب القتل دی او دغه سزا د 
هغه ددغه عمل رد عمل دی» امام احمد له ويلي دي چې تارک صلوة دې ووژل شي او دغه د ارتداد 
یو شکل دی. امام ابو حنیفة وف ويلي دي چې تارک صلوة دې په قید خانه کې واچول شي تردې 
پوري چې یا توبه وکړي یا په قید خانه کې مړ شي. بعضو اهل الله ويلي دي هغه څوک چې مونخ نه کوي 
د مسلمانانو په هدیره کې دې نه خښول کیږي. بابا سعدي رال ويلي دي چې بیلمازہ ته قرض مه 
ورکوئ. ځکه څوک چې د الله تعالی قرض نه اداء كوي هغه به ستاسو حق څنګه اداء کړي. ( اشعه 
اللمعات ۱/۸۴ المرقات ۱/۲۳۲). 1 


باب الکبائر و علامات النفاق 


فانه راس کل فاحشة : خکه چې د شرابو په څکلو سره عقل نابود کیږي او کله چې عقل لاړ شي نو ییاد 


ګناه لار خلاصه شي. ( المرقات ۱/۲۳۲). اذا فاتک الحیاء فافعل مأهعت : 
غير فاحشه کې تمی ز کول ختم دي څه چې غواړي کوه یې 

واذا اصاب الناس موت : : یعنې چیرته چې طاعون یا وبائي مرضونه وي هلته ورتلل شرعًا روا نه دي او د 
هماغه ای نه تښتیدل هم روا نه دي» دا داسې ناروا دي لکه د جنگ په میدان کې چې د دښمن نه 
تښتیدل ناروادي ۰ المرقات۱/۲۳۹). وانفق عل عیالک من طولک : طول د طاقت قدرت او وسعت 
په معلی سره دی. . یعلې و اجبي نفقات خو په ذمه باندې دي. په زائدو نفقاتو سره هم په اهل او عیال 
باندې مصرف وکړئ خو د خپل طاقت مطابق. ( المرقات ۱/۲۳۷). 

عصاک اديا : اس تادیب او تھذیب دپاره ضروري دي چې هر وخت همسا په اوږه باندې وي او په 
هغې سره د ښځو او د ماشومانو اصلاح جاري وي > مگر دغه وهل ټکول به د ادب دپاره وي نه د عذ اب 


او تعذیب په شکل. خلاصه دا ده چې د هعوی د تادیب او ښه تعلیم دپاره زجر توبیخ وهل ټکول په کار 
دي. (المرقات ۱/۲۳۷). 


: یعلې اوس په فاحشه او 


اوس یا کفر دی یا ایمان 
( وعن حُدَیْقَةٌ قال لا الفاق ان ڪل ڪه رول الله صل ال عليه 
دحضرت حذیفه رنه نه روایت دی دنفاق حکم درسول اللہ مره عهد سره ختم شوی. 

کر و ا رورس 2 
موا الفأ یمان جوف لقارِیٰ *. 
لهذا اوس دوه صورتونه دي یا به کفر وي یا ایمان. 
توضیح :فاماالیوم : درسول الله موه مبارک عهد کې د یوشمیر مصلحتونو د وجې منافقین 
د مسلمانانو په حکم کې ساتل شوي وو او د هغوی ټول سازشونه برداشت کری شوي ووء حضرت 
حذيفه لت ويلي دي : اوس هغه معامله نه ده پاتې شوې. اوس که چیرته معلومه شي چې کوم کس 
منافق دی نو په هغه دې د ارتداد حکم جاري شي او اسلامي حکومت دې هغه ته د مرګ سزا ورکړي . 
(المرقات ۱/۲۳۷). 


هوه وهو وو واو و نيت 


»0 أخرجہ البخاري لي صحیحه ۱۹/۱۳ رقم الحدیث: ۷۱۱۱ 


١محرم‏ الحرام ۹٤٢۱ھ‏ 


۳ E 0 or 
باب في الوَسُوَسَةِ‎ 
وسوسه په لغت کې نرم آواز او د سرو زرو خختي ته ويل کیږي. لکه شاعر و ايي:‎ 
lh Hel سر ھ رس و سر ورم ہشرۓ ے سره‎ ۹ 
وء این و وسوّاْا حل وم @ يفو ین عَرَقِقَالعثبر الق‎ 


وسواس او وساوس هم د وسوسه په معنی سره دي. پیا وسواس وسوسه اچونكي شیطان ته ويل شوي د 


زيډ عدل په شان. يعني د مبالغې په طور شیطان ته وسواس ويل شوی . ځکه چې شریعت د هرې بد ۍ 
نسبت شیطان ته کړی دی ترڅو چې د دغه خطرناک دشمن نفرت او دشمني په زړونو کې کینې» او د هر 
خير نسبت‌يي د الله تعالی طرف ته کړۍ دی اگر که د خير او شر خالق الله دی. بهر حال فاسد خیالونه او 
بیکاره فکرونه کوم چې د شیطان په مداغلې سره انسان د کفریامعصیت پوري رسوي دهعونوم وسوسه 
دہ۔دویم تعریف داسې دی : کوم قلبي فکرونہ(خیالات) چې د رذائلو طرف ته بلنه كوي هغه وسوسه 
ده. او کوم قلبي فکرونه(خیالات) چې د فضائلو طرف ته داعي وي هغه الهام دی. د غير معصوم کس 
الهام حجت‌نه‌دی . هو که چیرته د شریعت موافق وو نود تسلۍ ور دی. ( المرقات ۱/۲۳۸). 

ددې سرہ ورته یو تعبیر داسې دی چې کوم سوچونه(خیالات) د شرک وي هغه وسوسه دہ او په زره 
باندې کوم راتلونکي سوچونہ(خیالات)چی د خير دي هغه الهام دی د وسوسې پنخه اقام دي چې یو 


شاعر په دې شعر کې راجمع کړې دي : 
مراتب القصخس هاجس‌ذکروا" 88 فخاطر فحریث النفس فاستمعا 
پلیه هم فعزم کلهاً رفعت 8 سی الا خير ففیه الاخل قد وقعا 


0 هاجس : کوم خیالات چې په زړه اندي یو ځل راشي او ییا رفع شي دا هاجس دی.(۲) خاطر : کوم 
خیال چې زره ته بار بار راخی او قرار نه نيسي هغه ته خاطر ويل کیږي.(۳) که چیرته ددي خیالات 
استقرار په زره کې راشي نګر دومره ضعیف وي چې د کار په کولو او نکولو کې کوم طرف ته ترجیح 
نوي نو دې ته حډايث النظس ويل كيري(۴) او که چیرته خيالات په زړه کې دومره مضبوط او قوي شي 
چې موجب فعل شي مګر د فعل جانب مرجوح وي نو دا د (هم) درجه ده(۵) او که چیرتەد (هم) درجه 
په زړه کې دومره قوي شي چې د فعل جانب راجح شي یعني صرف د موقع انتظار وي نو دا (عزم)دی. 

په اولنیو دریو قسمونو باندې نه ثواب شته نه عذاب بالکل معاف دي. ځکه چې دا غر اختیاری دی. د 
(هم) په درجه کې چې کومه وسوسه ده دا په سینه او د شر په کار کې معاف ده. دا د دې امت اعزاز دی. 
او د خير او د ثواب په کار کې د لسو پر خای‌يوه نيكي ورکول کیږي.او په (عزم) کې که چیرتەد ګناه 


توش نهر )سس سب روج 


عزم وينو د ذاب مستحق کیږي. او که چیرته د حسني او د نیکی عزم وي نو من چام لوق 
عغر مالعا )د وعد ې مطابق لس چنده ثواب ورکول کيري. ییا قلبیه عزائم ښه عقائد دي نو په هغو 
باندي ثواب دی او په بد و عقائدو کې عذ اب دی په دې کې اتفاق دی.او که چیرته دغه قلیه عزائم د 
اخلاقیاتو< قبیلي نه وي نو په ښو اخلاقو او صفاتو باندي ثواب ورکول کيږي. او په بدو باندې عذاب 
شته ء او په دې باندې هم اتفاق دی ښه اخلاق صبرہ شکر. د آخرت فکر.تواضع وغیرہ دي ناکاره 
اخلاق تکبر عجب. کینه, حسد او وغيره دي»ا که چیرته دغه قلبيه عزائم له جوارحو (اندامونو) سره 
متعلق وي نو په دې کې اختلاف دی. بعضو د عزم په دزجه کی د مواخذي قول کری او بعضو د عدم 
7 مواخذي قول کړی» راجح دا ده چې مواخذه شته والله اعلم. ( المرقات ۱/۲۳۹). 


لقن اکن 


توضیح : ماوسوست به صدورهاً : صدورها مرفوع دی کوم چې د وسوست فاعل دی او دا راجع دی. یا 


منصوب دید ظرفیت په بناء باندي او فاعل محذ وف دی(ای ما وسوست الشیاطین به ف صدورها)د 


ها ضمیر امت طرف ته راجع دی او د امت نه مراد امت اجابت دی اقت دعوت یعني کفار مراد نه دي. 


ث : ۱۲۷-۲۰٢‏ را 
(۱) اخرجه البخاري لي صحیحہ ۱٦۰/١‏ رم اخدیث :۲۵۲۸ ر ملم لی صحیحه ۱۱۹/۱ رقم الحدیث : ۱۲۷-۲۰۲ واخرجه 
ابوداود لی السنن ۰16۷/۲ رقم الحدیثٹ : ۲۲۰۹ء والنسائي ۱۵۹/۹ . رقم اخديت ۳٤٣٣٣:‏ , والترمذي ۶۸۹/۳ رقم 
الحدیث :۱۱۸۳, وابن ماجه لي السنن 1۸۹/۴ رقم احدیث :۰۲۰4۰ واد في صنده ۳۹٩/۲‏ . 


شيخ عبدالحق محدث دهلوي رل ويلي دي چې دلته د عزم نه بغیر وسونه مراد دہ په عزم باندېې 
مواخذه د نورو تصوصو د وجې ده مثلا والاثھ ما حاک في لفسک وترده او یا حدیث فالقاتل 


والمقتول قي التار گیل ال په دغه حدیث کې مقتول هم مجرم گر خول شوی. ځکه چې هغه هم حریص وو 
د خپل ورور په وژلو باندي کومه چې د عزم درجه ده. خلاصه داچي د ذکر شوي حدیث نه په ظاهر د عزم 
درجه هم معاف ده مگر د نورو تصوصو په وجه د عزم درجه مستشنی شوې ده. (اشعة اللمعات ۰۱/۸۵ 
المرقات۱/۲۳۹). . 


مالم تعمل به : که چیرته هغه کار د فعل سره تعلق لرلود نو ترڅو پوري یې چې د فعل ارتکاب نه وي 
کری‌نو معاف‌دی. ( المرقات ۱/۲۳۸). 
او تتکلم :ای لم تتکلم : يعني که چيرته هغه کار د قول سره متعلق وو نو چې ترڅو پوري يې کلام نوي 
کری صرف وسوسه ده نو معاف دی. معلومه شوه چې کوم اقوال افعال او اعمال د جوارحو نه په غير 
قلبي عقائدو وغیره سره متعلق وي هغه هر وخت ګناه دي. ( المرقات ۸ ۰۱/۲۳ 

وسوسه راتلل دایمان دلبل دی 


راوړل هم تاسوبد ګښئ؟)صحابه کراموعرض و کروآو ! بیا نبی یلم وویل دا ښکاره ایمان‌دی. 
أوضیح : مایتعالم : يعني د هغو تصور او او د هغو په ژبه باندې راوړل هم مونرویر غټ جرم ګڼو لکه 


(۱) احرجه مسلم لي صحبحہ ۰۱۱۹/۱ رقم اخدیت : ۱۳۲-۲۰۹ 


چ توضیحات پښتو شرح متكوة دنس( باب‌فیالوسوست ) 
وک چې ووايي (من خلق الله کیف هو؟ اين هو؟) تعاظم د باب تفا عل نه د مبالغې دپاره راغلی دی 


رای نستعظم غاية الاستعظام) قاعده دا ده چې کله د مفاعلې باب د مبالغې یعلي د جانیینو دیارہ 
استعمال هم نه شي بيا هم مبالغه په هغه کې وي نو دلته د مبالغي د پاره شوه.( المرقات ۱/۲۴۱)۔ 
او قد وجدتموة: دا په مقدر باندې عطف دی (ای اوقډ حصلتموه وقں و جدکموه). ( المرقات ۱ ۱:۲۴). 
ڈلک صرح الایمان:وسوسه راتلل صریح ایمان نه دی بلکې دو سوسې دومره غټ اوبدګټل داصریح 
ايمان دی یعنې چې په ژبه باندې نه شي راوړل کید ی نو په زره کې به خومره متنفره وي. په دغه جمله کې 
ني اتام امت ته تسلي ورکری اوکویا چې د وسوسې علاج دی چې و سوسه راشي او که لاړه شي که 
هر څه وي نو ستاسو ایمان ته نقصان نه شي رسولی تاسو ھیخ پروا مه کوی . که چې خالي کور ج 
د ران پزوت وي نو هیڅوک نه ورځي. يادا چې بې ميوي ونه په کاڼو نه ويشتل كيري بلکې کومه ونه چې 
ميوه داره وي هغه په کاڼو ویشتل کيږي او چیرته چې مہ مو جود وي هلته غل راځي(المرقات ۱/۲۴۱) 
. د شيطاني وسوسو نه په الله تعالی سره یناهوغوار 
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( و عثه 05 05 سول الو صل اله علیہ وَسَلَمَ ياي الشَّيْطَانُ بكو 


هو وړ 


وَلْيَلكَهِ ر مُتَفَنُعَلَيٍ.ر) 


توضیح : فاذا بلغه : په دې کې د فاعل ضمیر مرفوع دی کوم چې احدکھ طرف ته راجع دی او #ضمیر د 
مفعول به دی ای اذا بل احډکم هلا القول یا ضمیر مرفوع شیطان طرف ته راجع دی يعني کله چې 
شیطان په دې کې تردې خايه ورسيري نو ته د مرد ود شیطان نه په الله پناه وغواړه(المرقات ۱/۲۴۲) 


فلیستعل بألله: علامه خطابي رَو يلي چې شيطاني اغواءاود هغه و سو سې غيرمتناهي‌دي که چیرتہ 


۲ ۰ رلم اخدیث : ۱۱۳۹-۹۱۸ 
(۱) اخرجه البخاري لي صحیحه ۳۳۹/۹ رقم الحدیث ۰۳۲۷۹۰ رمسلم لي صحیحہ ۱۲۰/۱ رلم اخدیث 


توضیحات پښتو شرح مشطوه لس٢ ٠-۶‏ | ياب‌في لوسوسز 
هغو ته مهلت ورکری شي نو معامله نه ختميري. بلکې خطرناکہ جوريري. لهذا پناه دې وغوښتل شي 
او معامله دې ختمه کری شي. ځکه چې په تعوز سره هغه تښتي. يعني اعوذ بالده او معوذتین ووایه دا 
تصور وکړه چې د لوی بادشاه په پناه کی راغلم هغه د شطان نه زما حفاظت كوي په دې سره وسوسه 
ختميري علامهابن قيم لد تعوذ اتود پاره لس و ظيفي معلو مې كري(١)تعوذبالنہ(٢)فرائت‏ معوذتین 
(۳) آية الکرسی (۴) قرائت سورة بقرة (۵) د امن الرسول لوستل (۶) حم المو من واليه المصیر پوري 
لوستل (۷) کثرت ذکر اللہ (۸) په کثرت سره د لا اله الا الله ويل (۹) په اودس کې اوسیدل (۱۰) په 
اجنہیاتو باندې د غلط نظر نه د خیلو سترگو ښکته ساتل. په دې سرهد وسوسو دروازه بندیدلی شي. 
دوسوسو دفع کولووظیفه 
رون الو صل ال عليه ول لا يرال الا 
نبي ناتاهو فرمایل:خلک هميشه( په خپلوزرونو كي دمخلو قاتو 
گان 


(۶) و عله قال قال 
داپوهریره رنه نه روایت دی 


ها 


لل 


راس مو 
رلو . (متفن عَلیو).٩‏ 
دې داسې ووايي چې ماپه خد ای‌تعالی باندې اودهغه په رسول مر باندې ایمان راوړی دی۔ 


توضیح :ینساءلون : يعني انسانان په خپل مینخ کې د یو بل نه پوښتنې کوي یا مراد دادی چې انان د 
شیطان سره معامله کوي مګر دغه احتمال بعید دی چې د انسان او د شیطان په مینخ کی دغه مکالمه 


وشي دریم احتمال داچي انسان د خپل نفس نه سوال کوي يقال هذا خلق الله الخلق هنا مبتداء ده خبر 
محذوف دی کوم چې معروف یا مشهور دی (يعني هذ! القول مشهور ومسلم وهو ان الله خلق الخلق 
فبا تقول ف الله فان الله شیم وکل شي« مخلوق فن خلق الله؟ رطيي) فلیقل آمنت بالله ورسله 


(١)اخدیت‏ لیس غوخود في صحیح الیحاري اغا اموحود روایة آلس لن پیر ج الاس پنساءلوں حق بقولو.هدا الله حالق کل شيء لس خلق الله رقم اخدیت 
۰ رلم في صحیحہ ۱۱۹۰۱ رقم اخدیت ۰ ۱۳٣-۲١٢‏ :واحرعہ ابودارد فی الین 4۱.۵ رقم اخدیت 1۷۲۱ واد لق مسدہ ۲۸۲۲۲ 


آمنت الله ورسله ترشوچي په دې سره د هغه دایمان تجدید 
چې دهرمونځ نه وروسته ۷څلې داآیت کریمه ولوستل شي اود مکری شي نووسوسه به نه را ځي. .هفه یت 


ؤ بك 


دادی : (وَقُل وبأ غود بل مِنْ مَمَرّاتِ ای میرب آن يرون 4(لمرقات ۲۴۳/) 
دهرانمان مره پیری او فرښته مقر دي 


وشي د وسوسې دع ولو عا داید 


(ه) وی اي نغور رضي اله کال وشل ول له یوم ینگز ین 
داین مسعود ملع نه رو 


بو 


۱ 

د هغه د گمراهی نه محفوظ يم (بلکې تردي پوري چې) هغه هم ماته د نیکی مشوره راكوي 

آوضیع : وگل به قر ينه :داد مجهول صیغه ده قرین ملګري ته ويل كيري کوم چې د پد ایښت دوخت نه د 

انسان سره وي ترڅو چې هغه مسخ رکړي اود ځان تابع یې جوركري .کوم چې انسانپید اشي نود هغه دپاره 

یوشیطانیوہ فرښته مقرريري. فرښته (ملهھ الخیر)او شیطان (وسواس الشر). (المرقات ۱/۲۴۴) 
اعالی عليه : يعني د هغه په مقابله کې الله زما مرسته او نصرت کړی دی. (المرقات ۵ ۱/۲۴). 


فاسلم : د اسلم دغه لفظ د میم په فتحي سره د ماضي صيغه هم ويل شوې ده او د میم په ضمې سره د 


٨۸٣ ١ آحرحہ ملم ې صحیحہ ۲۱۹۷۰۸ رلم اخدیت ۹۹, رداق ده‎ )١( 


هوېم يدومع 


متکلہ صیفه هم ويل شوې ده اوس سوال دا دی چې اسلم که د ماضي صیغه ده نو بيا شیطان څنګه 
مسلمان شو؟ نو ددې اعتراض د وجی علماو ددې لفظ په مفهوم کی اختلاف کری ی دی۔ علامه 
خطابی راه هغه د متکلم په معنی سره اخستلی دی .یعلې ز زه دهغه د شر نه محفوظ کری شوی یم او 
بعضو علماؤ د ماضي صیفہ راجحه ګرځولې ده او د اسلام راوړلو مطلب دا دی چې هغه منقاد مطیع 
او فرمانبردار شوی دی دا رأیه د قاضي عیاض راه او نورو ده. . ابن تیمیه وه دد ې نه په غیر نور 


توجیھات تحریف ګڼلي دي. هغه ويلي دي چې اسلم بمعی استسلم او انقیاد دی او فلا یأمرق الا 


بخیر هم په دې باندی دلالت کړی دی. . (المرقات ۱/۲۴۵). 
سس وتر را 


سور 


مجری 


توضیح : یجری مجری الدھ : وينه چې په رګونو کې کوم کوم ځای ګرځي راګرځي هغو ته مجری الدم 
ويل شوي دي. یا کلام یا خو تشبیه ده نو په مجاز باندې محمول دی او مجری به مصدر ميمي شي. 

يعني شیطان هلته وسوسي اچوي چیرته چې وينه ځي. او یا دا کلام په حقیقت باندې بناء دی چې 
شیطان په خپله دننه ننوځي د ويني سره ګرځي چیرته چې وينه ځي هلته شیطان ځي. بيا کلام داسې شو 
(یجری من الانسان کجریان الدم اویجری ف مجاری الدم) نو په خپله دنه ځي وسوسې اچوي. دا 
دې خبیث ته الله تعالی یو قوت او په انسانانو باندې د قابو موندلو اختیار ورکری دی کوم چې 
ازمايښت دی . (المرقات ۲۴۵- -۱/۲۴۹). 

شیطان د ماشومائو د پیداہشت په وخت کې چک لګوي 


۵) وَعَن اَي هي ال عنه کال کال رمو ل الله صل اله عَليْووَمَلَ مَامِن 


دحضرت ابو هريره رنه روایت دی < يس سي سب سو سس 


(۱) آخرجه البحاري ې صحیحہ ۳۳۹۰۱۹. رم اخدیت ۰۳۲۸۱۰ رسلم ې صحیحہ ۱۷۱۲۰۹ رلم اخدبث ۰٢۲۔واعرجہ‏ ابوداود فی السن ۰۸۳6/۲ 
رقم اخدیث ۰ ۰14۷۰ رامن ماجه لي الس ١‏ 05۹ رلم اخدیث ۱۷۷۹ واد ل مده ۱۵۹۱۳ 


متشه الیعان نیقی تون ی این ایا تم وَابْنْهَاِمُتَفَجُعَليِى " 
میک کوک یروس يا کیب 


بطان که چيرته په ظاهري طور ر ماشوم ته ټونګه و ورکوي لو د دغي ټونګې په 
لګولو سره ماشوم چيغه وهي ۰ و که چيرته ظاهري مه نه ده بلکې باطني ده نو چونکه ما شوم معصوء 
او پاک طینت د و ید شيطان د وسوسو نه ناخبره دی نو دا غیر مانوس وګڼي او جفه کړي .هلال د نوي 
پیدا شوي ماشوم چيفي ته ويل كيري ۰ (المرقات ٩‏ ۱/۲۴). 

غير مریم واینها : :د حضرت مریم سم مور دا دعا غوښتې وه وال یا بك زاین 
الا لرّچي 4 اند تعالی یې دعا قبوله کړې وه نو محفوظ شول. باقی متکلم عاد٤د‏ کلام د 
محاوري نه په خپله خارج دی که نه نو رسول اللہ مور هم ددي مس نه محفوظ و و دا جزئي 
فضیلت دی په کوم سره < ھیخ اعتراض و نع کید لی نه شي .المرقات ۷۷۲۴۷)۔ 
(* و عَهٌ 25 265 زشول الو صل اللۂ علیه وم ماخ التولوو جين يق 
دابوھریرہ تن نه روا یت دی چې ني هتفر مایل پیدايښت په و خت کې ماشوم ځکه چغه 


کرےگ ۔ وکو و یو ٢‏ 
ره من الشیعان . من ٠.‏ 
کوي چې شیطان په هغه باند ي چک لگوي. 
د کورني ژوند لباه کول د شیطان خوښ عمل دی 
(وَعَن اب ري الله عَنه کال قال رش لالہ شَل اه علیو وسل ون لیس یسح عَرْمَۀ الَا 
د جابر کان روایت‌دی < ني اون یل بیس خپل حکومت تخت په سند رباند ې | بنی 

نم یَبْعَت عَراياۀ يَفِْنونَ الا 
دي هه خی نه خپل کنو ترڅو چي هی خلگ پ تنا وکس راھ کر میدس 


برغ ل ما مه 2 11 


يقل ۳ و و کا 


وبه وایي مافلانۍ فلانی فتنې پیداکری.ابلیس د هغه په جو اب کې وايي تاهیځ نهدي کړي نبي 7۳ 


ین له پت یۂ اعثئئز : يفول ما لرکلكھ_ حق 
وفرمایل چې ییا به په هغو کی یو راشي او وبه وايي ما (د یو بنده ګمراه کول شرو ع کرل) او ترهغه وخته 
رف بت : ين ارايو قا 
به دغه کس بچ پرې نردم ترڅو چې دهغه اود هغه د ښځې په مینځ کې جدائي رانه ولم نبي لا وفرمایل 
ینید مه و قول َعَم لت 


چې ابلیس دا (و وري) هعهله‌شان‌سره‌نزدي کښينوي او ورته‌وايي چې تاښه کا رکړی(د حديثيوراوي) 
ىن لاغش ۶ ق لن يكر ۹ 

اعمش ويلي دي چې جابربه خای د فیدانیه فیلتز مه( پس ابلیس هغه‌ته‌غاره ورکړي)الفاظ نقل کړي وو 
توضیح . یضخ عرشه عل المآء : یوشمیر حضراتو په اوبو باندي د ابلیس د تخت مکمل صورت په مجاز 
باندي حمل کری دی چې دلته تسلط او قدرت مراد دی. مگر راجح نه دی.نوروشارحینودا کلام په 
حقیقت باندي حمل کری » چې ابلیس په سمندر باندي تخت وغوروي په هغه باندي ناست وي خپل 
اولادد کارپه کولوپسې وليري گویا چې دغه خبیث خپل حیثیت دالله تعالی په مقابله کې وراندي كوي 
ددي تاد په دې روایت سره شوی دی کوم چې د مشکوة په ۴۷۸ صفحه کې دی۔ په هغه کې دي کله 
چې ابن صیاد د نبي نالګ نه تپوس و کرو : (ما ذا تری قال عرشا عل الماء فقال تری عرش بلیس 
عل الہحں. (مشکوة ص ۰۴۷۸ المرقات ۱/۲۴۸). ۱ 

فرقت بھنھ وبين امرته:په دې سره ابلیس زیات ځکه خوشحاله کیږي چې د ښځې او یره مینځ کې 
جنجال داسې متعدي عمل دی په کوم سره چې په طرفینو کې پراخ جنجالونه او جګړې پیدا کیږي. نو یو 
فساد نه دی بلکې د دیرو زیاتو فسادونو خیمه ده په کوم سره چې شیطان خوشحاليري.او نن صبا د 
این جي وز بنيادي مقصد هم د ابلیس دغه خوښ عمل دی کوم چې کورنۍ تباہ کړي(المرقات ۱/۲۳۹) 


لعمالت: يعني ابلیس وايي چې هو کار خو تا کری. په دغه صورت کې دا حرف ایجاب د هو په معنی 


۳۱٣/٣ راد لړ ده‎ ٦۷. اخرجه مسلم ې صحیحہ ۲۱۹۷/۹ رقم احدیت‎ )١( 


سره دی. يا داد افعال مد حو نه دی یعنې (نعم الولدانت 
هغه له سيني سره جوخت ونيسي. (المرقات ۱/۲۳۹). 
د عربو د جزیری نه شیطان مایوسہ شوی دی 


م وه کا رم ۶# اف مه و ماو 1 2 يع 4 1٩‏ 3 
( و عَنه ال وشول الو لاله علیہ و سل اي ليان کز آیس من أن 


)ته خومره ښه بچی يي؟ څومره ښه‌یې؟ او ييا 


چې په جزیره عرب کې مصلین(یعنی مسلمانان) دهغه عبادت و کړي.لیکن دهغوپه مینځ کی د فساداو 


خر بَيَْهُم. اشرق * 


۱ توضیح : المصلون : يعني د مونځ کوونکي ددې نه مراد مسلمون دي نو د اسلام مهم عبادت او د اسلام 
مهم جزء مونځ ذ کر شوی او دا اشاره شوې چې مسلمان هغه دی کوم چې مونځ کوي. د شیطاند عبادت 
نه مراد شرک او د بتانو عبادت دی. (المرقات ۱/۲۵۰-۲۴۹)۔ 
سوال : شبه دا كيري چې د رسول الله مت د وفات نه وروسته په جزیرہ عرب کې ۷۵ فیصدہ خلق 
د اسلام نه گرخيد لي وو چا له زکوة نه انکار وکر څوک د مسیلمه کذاب یا اسود عني یا سجاح په شان 
د دروغژنو مدعیائو د نبوت سره ملګري شول او د ارتداد فتنه عامه ښوه بیا دا یې څنګه فرمايلي دي 
چې شیطان مایوس شوی دی چې بيا په جزیرہ عرب کې د هغه عبادت شروع شو؟. چواپ :ددي آسان 
جواب دا دی چې دغه مايوسي د بت پرستۍ د عبادت نه ده چې په جزیرہ عرب کې پیا دبتانوعبادت 
شروع شي اودا عمل ترننه پورې نه دی شوی چې هلته دې يوچا بت ودرولی وي. په هماغه د ارتدادپه 
دورکې هم ھیچادکفراوشرک داقسم خپل کری نه وو.لویم جواب:داچی په جزیرہ عرب کې داسلام د 
انقلاب نه وروسته دکفردانقلاب نه مایوسی ده چې اوس دلته دجاھلیت ددوراود کفرانقلاب نه شي 
راتللی اګرکه فاد او ګناه وي.د جزيري قید ځکه لګول شوی دی چې دا وخت اسلام صرف هلته وو. 


ثي جزيرة العرب : جزیره د زمکې د هغې وچې برځې نوم دی د کومې چې څلور واره طرفونه اوبو راگیر 
کړي وي. چونکه د عربو دريو طرفونو ته اوبه دي نو ځکه د اکثر حکم په اعتبار سره جزیرہ ورته ویل 


. ۳۱۳/۲ اخرجه ومسلم ې صحیحہ ۲۱۹۹/۲ رلم الحدیت 30۰ والترمدي ۰۲۹۱/۸ رلم الحدیت :۰۱۹۳۷ واد ې مده‎ )١( 


شوې ده. .ځکه چې د عربو په شمال کې د د شام هواد واقع دی کوم چې د د اوبو ته خالي 
برخو باندې د اوو احاطه ده. .املا بحر هند ۔بحرقلزوم .دلاو فرات په دغه بات 
څلور واړه حدودپه دې شکل دي دعربوپه مشرقي طرف کې خلیج فارس ع 
مغربي طرف کی بحیرہ قلزوم! ونهرسویزواقع دي په جلوب کې بحرهند واقع ی اوپه شمال کې 
هیواددی. د عربو سو ز (۴) عروض 
(۵) یمن . کله چې جزیره عرب وویل شي نز د هغې اطلاق په او ږدوالي کې له عدن نه تر 
او په پلنوالي کې د جد ې نه تر شام پورې ده. . (الکاشف ۱/۲۲۵. المرقات ۱/۲۵۰). 
لکن ي التحریش : يعني په خپل مینخ کې د جګړو فتنوا و فساد اچولو نه مایوس شوی نه دی . بلکې 
په دې کې مصروف دی. .جنانجه د حضرت عثمان ينه په شهادت د حضرت علي له عا به شهادت 
او ورو جنگونو کې همدي شيطاني اغوا ء کار کری وو؛ نن صبا د يهودو او نصاراو و په شکل 
جزيري ته ابلس راغلی دی. تحریش : فریب او د وکې ته ويل شوي‌دي. (المرقات ۰6۱/۲۵۰ 


په وسو سی سره مه پریشانه کیری 
( ڪن اي عَبٌاس روپ الله عَٹھتا ی الال الله لیو و سل کاءۂ ہن 


شام 


۴)١ اخرجه ابوداود ې سے ۲۳۹/۵ رلم آخدیت 9۱۱۲ راد ي السرا‎ )٩( 


۴| توضیحات پښتو شرحمثکوۃ 1 سس[ باب فی وت )ع 
حممة : یعنې د کونلې په شان سوخیدل ماته خوښ دي لیکن د دغې وسوسې تصور کول نه خوښوم. په 
دې کې دهواجس نه د سخت نفرت اظھاردی کوم چې دایمان دپوخوالي نښه ده( المرقات۱/۲۵۱-۲۵۰) 
رد امره: د ضمیر مجرور مرجع شیطان دی. نو مطلب دا شو چې الحمد لل د شیطان معامله اوس صرف 
په وسوسه کې د ننه منحصر شوې ساتل شوې. اول خو هغه په کفر کې مبتلا کول کړي وو اوس د ایمان 
په مقاومت او مزاحمت سره صرف وسوسه اچولی شي. کومه چې معاف ده او ددي نه وړاندې هی نه 
شي کولی يعني دهم اوعزممعامله نه ده پاتې شوې بلکې صرف قلبي خطرات‌پاتي شوي 8 الاستقباح و 
الگراهیة وذاک صرح الایمان:یاداسي پوهه شئ چې دامرہ مجرورضمیرهغه راتلونکي انسان ته 
راجع دی یعنی الحمد لته چې د دغه سړي معامله تروسوسې پورې محدودساتل شوې ده اووسوسه 
معاف ده. (المرقات ۱/۲۵۱). شاه ولي الله رنه ويلي چې د شیطان دوسوسواودهغود تاثیر 
صورتونه مختلف دي اود اتفیرد و سوسه زده کس دوجي دی غټه وسوسه داده چې د کفرالقاموكري کله 
چې په دې کې ناکام شي اووسوسه زده کس په ايماني قوت سره خپل ان وساتي. نو اوس د شیطان 
ووه دعام فاد طرف ته راځي او تد بير منزل خرابوي.سیاست مدني خرابوي. که چیرته دغه کس 
ددي نەھم خان وساتي بیادخواطرو(ناکارہ خیالات) په صورت کې شیطان تاثیرکوي په زره کې خیال 
راخي اود امعاف دي په نفوس قد سیوباندی دغه اثرهم نه شي اچولی. 

دننه د نیکۍ. په حر کت باندي د الله شکر اداء کره 


مرو و 


0 و ڪن اي مَشفود رضي الله عَنه قال ال رسول الو صلی الله علي وَسَلَّمَ ان 
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اوح دروځورته ښکاره کوي او دفرښتې تصرف دادیح هغه یې نیکی تەمائ لگوي ود حو تص یکو 
ہے مب وي ليه 1 
لھذاکومکسچی(دنیکی طرف ته د مائ لکید و)د غهکبفیت په خپل ځا نکې د نید اکړي نو هغه ته پو هید ل 


او د ګناه دپاره مو آماده کوي. دغه روايت ترمذي نقل کری او ويلي ي دي چې دا حدیث غریب دی. 
توضیع : لمة : بالغتح من الالمام. نزول خفیف ته ويل شوي دي ددې نه مراد د خاطر د درجې وسوسه ده 
کومه چې غير مستقره وي. یبا که چيرته دغه المام او لمه د فرښتو له طرفه وي نو هغه ته الهام ويل 
کيږي او که د شیطاند طرفه وي نو وسوسه دہ. (المرقات ۱/۲۵۱). 
پاب ن آدم : یعنې د هغه د جنس نه مراد انسان دی. علماؤ لیکلي دي چې په الهام او وسوسه کې فرق د 
حرامو خوړونکي خلک نه شي کولی. (المرقات ۱/۲۵۱). 
فایعاد بالشر : د شر نه کفر شرک او نور معاصي مراد دي د وعد او ایعاد سره متعلق فراءنحوي ویلی 
دي چې د (وعد) لفظ د خير او شر دواړو دپاره استعمال شویدی لکه چې ويل شوي دي (وعدته خیرا. 
وعداتھ شرا) خو که چیرته مفعول به مذکور نه وو لکه (وعدته) نو په دې صورت کې د (وعں) لفظ 
صرف د خیردپارہ استعماليري.او ايعاد او وعيډ د شر دپارہ استعمال شويدي. البتهشاذ او نادر ایعاد 
چیرته د خير دپاره هم استعمال شوی دید وعده خلافی چې څومره وعید ونه دي دا په هغه صورت کې 
دي چې د وعده کوونکي سره د وعدې کولو په وخت کې د مخالفت اراده ولري. (المرقات ۱/۲۵۱). 
فلیحمداللّہ : یعني د الله په نعمت د ایمان په کمال او قوت باندې د الله شکر اداء که فلیتعوذ یعني د 
علاج په طوراعوذ بالله وواید. 
مطلب: د فرښتې د مائل کید و مطلب دا دی چې هغه د نیکی جذبه د هفي اهمیت او په هفي باندي د 
انعام او اکرام شعور په زره کې اچوي چې د الله تعالی په دین کې كاميابي ده او په الهي احکامو باندي 
په تلو کې د آخرت کامیابي پټه ده. که چيرته كاميابي غواړې نو د نیکی په لاره راشه. او د یطان لخوا 


(۱) آخر جه الترمدي ۲۰۸/۵ ۰ رقم اخدیت ۲۹۸۸ 


بار یل سس کے عم ار تست 
فل تصوف علماؤ ويلي دي چې د زره په دنہ برخه کې واړه واړه سوري او د غوښې ځانې جوړې شوي 
دي دغه ځايونه د خير او د شر د غورخیدو ځایونه دي. په هغو باندې چې کوم کس قابض شي نو ټول زره 
او یدن د هغه شي. په هغه باندې که شیطان غالب راشي یا فرښتې. کله دا او کله هغه نو ځکه د زره 
احوال‌بدلیدلی شي. (المرقات ۱/۲۵۲). 


ورو" 


دشيطان دوسوس نه د ځان ساتلودرې طریۂ 


د حضرت ابو هريره هن روایت دی چې نبي عا و فرمایل:خلکو! (اول به د مخلوقاتووغیره په 
َ‫ ۳ 0 
لا يرال الام يَتَسَاءَُونَ 


(۱) اخرجہ أو داود فی سنه ۹۲:۵ رلم الطدیت 1۷۲۲ 


ثم لیتفل :داد نصر ينصر نه دی د پوکي سره خفیف لاړو توکولو ته ويل کیږي. دا د شیطان نه د فرت 
ښکاره کولو دپاره دي. د هغه د فیح او بد گهلو دپاره كيرري په کوم سره چې هغه تښتي. .همد ارنگه زره 
چپ طرف ته دی او د شیطا ن حمله هم چپ طرف ته په زره باندې وي٠‏ . کله چې فرښته ښي طرف ته ده .بهر 
حال د توحید اعلان او د شیطان اقرار نه د نفرت عملي اظهار. د تعوذ وظیفه. دغه درې شیاند شيطاني 
وسوسونەد ان ساتلوعلاج دی .(المرقات ۱/۲۵۳). یب 


٠ب‏ الك 
د شیطالٰی وسوسو نه په څنګ واوسئ 
(۸) عن ای رض المۀ عَفۀ گال کال رسو ل اللہ صل الله علیه ور آن برح لاس يََاءَنُونَ 
يلمعد روایت دی چې نبي عَيالكَا و فرمایل:خلک بۀ په خپل مینخ کی پوښتې سره كوي(يعني 


0 
ق يَقولُوا هلا الله 


دانس 


لیل ديو TOE‏ 

هرشی پيد اکړي نو الله تعالی چا پیدا کی دی ؟ 
َال له قثآ عز و 

کن ويلي چې نبي عَتدِلككَموفرمایل : الله تعالی فرمایلی دي چې 

تا کا ما کا 


یکی 


توضیح : پقولون ما کل ما کذ! : دغه الفاظ د کثرت سوال نه کنایه ده يعني د کائناتو او شیانو په باره 
کې به سوال او تحقیق كوي کوي ييا به د الله ه باره کی سوال و کړي چې هر کله ټول شیان الله پیدا کړي 
دي نو اللہ چا پیدا کری‌دی؟ شیطان په تد ریچ سره په زرونو کې دغه سوال د وسوسي په طور اچوي چې 


۱ ٩١ 
۱۳۹-۲۱۷۰ رلم اخدیت‎ ۱٦۹١ رلم امدیت ۷۲۹۹, رمسلم ې صحیحہ‎ .۲٦۶/۱۳ آخرجه البهاري ې صحیحہ‎ )۱( 


جوم سس 
کله د نورو خیزونو دپاره خالق الله دی نو د الله دپاره هم خالق په کار دی؟ دغه و سوسه جونکه د کفر 
طرف ته بیونکې وه نو خکه وویل شول چې استغاثه و کری او په آئنده کې د تصوراتو او خیالاتو او د دا 
کم وسوسو سل له بنده کړئ. تو جه بل طرف ته وګرځوئ. ځکه چې بنده ته دا حق حاصل نه دی چې 
هغه په خالق کې سو چونه و کړي. بلکې هغه ته په کار دي چې په مخلوق کې سوچونه وکړي د وسوسو نه 
د ځان ساتلو دپاره د الله ذ کر غو ره نسځه ده. (المرقات ۱/۲۵۴). 

د مونځ په دوران کې د شیطان خلل اچول 


(ه) وَعَنٰ غغعان بن أّي العای غي اله عَنّۀُ ال قُْت بارش لهج ايان كن عال 
ت 


مد ے عو سے کچ سے خا ہے کہ و بر اا سے ا سه ارے۔م کے یه د 
بهي وین صلا ي وین قراءن يسه عَل فَقَال رسو ل الو صل الله عَلَيْه و سَلْمَ ذَاكَ عَیْطان 
زمادمونځ اود قرات په مینخ کې اوپه دغوشیانوکی شبه اجوي.نبي َو فرمایل داهغه شیطان دی 


7ئ ٤ھ af.‏ نا کوار و مھ 
قال 2 خر 5 اجسسته 
کوم ته چې (خنزب) ويل کیږي» پس کله چې تاسو ته دهغه احساس وشي نوتاسودد غه (مردود شیطان) 


7 ض۸1 باشو وۀ َائئن كَل يسارك للا 


قَفَعَلْت ی ده اه عَقي .رو ییا 
ارشادمطابق)ماهمد اسې و کړل نو ال تعالی زه دد ېو سوسواوشبهاتونه‌وس‌اتلم 


آوشیع : بيني وبين صلاقی : مراد دادی چې مادغونځ د کولونه راگرشوي,دهفه د وسوسودوجي زه مونځ 
شروع کولی هم نشم. دغه توجیه د ملا علي قاري واه د تشریح مطابق ده هغه ويلي دي چې دلته د 
درې څلې توکولو حکم پەحدیث کې دی او مسلسل درې ځلې په مونځ کې توکول روا ندي. لهذا د دغه 
حدیث تعلق د هغې وسوسې سره د یکو مه چې د مونځ د شروع نه مخکې وي. (المرقات ۱/۲۵۴). 

وېي قراءقي : یو مطلب دادی چې د قراءت د شروع کولو نه مې راګرځوي. دویم مطلب دا دی چې د 
قرآئت د شرع کولو نه وروسته په زره کې تشویش پیدا کوي نو په قراءت کې ګډ وډي راځي د دغه 
تشویش او تشکیک پیدا کید و دوه طریقی دي کو مې چې شیطان استعمالوي. اول دا چې د قرائت په 


(۱) اغرجه ملم لي صححہ٠/۱۷۲۸‏ رلم احدیث ۹۸۰ . واد لي الد ۲۱٦۶٢‏ 


وخت کې په قرائت کې داسې کیفیت پیدا كوي چې وړاندې قرائت کول سخت شي. دویم دا چې تردید 
(شک) پیدا کري داسې وايي چې کوم دې وویلو هغه غلط دی. اوس دغه کس سؤچ کوي چې ما خه 
وویل هغه صحيح وو که غلط وو. (المرقات ۱/۲۵۵). 


خنزب : په لغت کې خنزب د جری علی الشر په معنې دی, د خا او زاء په کرې سره (حنزب) او د دواړو 


مر 


فتحه هم شته (جُنرّب). ۱ 
سوال : شبه دا ده چې د مونځ او قرائت په حالت کې د توکولو او تعوذ حکم څنګه شوی دی کله چې دا د 
مونځ سره منافي دي؟.اول جواب : دغه حکم د هغه کس دی کوم چې تراوسه مونځ شروع کری نه 
دی دوم جواپ : دا چې دا حکم هغه وخت وو کله چې په مونځ کې خبرې کول روا وو بيا دا منسوخ او 
موقوف شول.فریم جوا : داچې داحکم هغه مونځ کوونکي دپاره دی کوم چې دمونخ نه فارغ شوى دی 
چې شیطان تا سره کوم قسم لوبه کړې ده هغه ښکاره ده اوس په راتلونکي کې ځان و ساته اوددویم مونخ 
دپاره‌تیارشه. (المرقات ۱/۲۵۵-۲۵۴). 

دوسوسې خیال مه کوئ مونخ و کر 


(0 و عن لاس بن مح أن رجلا له ققان إِن یم في علان 


7 2L 
انم صلا ي رَوَاُمَاُ"‎ 


توضیح : ان اهم فی صلوق : ددې نه مراد په مونځ کې وهم دی چې آیا یو رکعت وشو که دوه وشول؛ 
مونځ کم شو که زیات شو. (المرقات ۱/۲۵۵). 


(۱) آخرجه مالک فی الوطا ۱۰۰/۱ . رلم اديت ۳ من کاب السهر 


فیکشر عل ڈلک : په يوه نسخه کې یکبر هم شته . د اولي نسځې او تلفظ مطلب دا دی چې داصورت په 
کثرت سره راځي» د دويمي مطلب دا چې په ما باندې دغه کیفیت ویر سخت تماميري او ویر سخت 
سخت‌يي محسوسوم. (المرقات .)۱/۲۵٦-۲۵۵‏ 
فقال امض ئي صلوتک : دا اسلوب د حکیم په طور جواب دی چې ته خپل مونځ جاري وساته. دغه 
وساوس او اوهام ترهغه وخته ختمیدلی نه شي ترڅو چې ته د مونځ نه فارغ او شیطان ته دا خطاب ونه 
کړې چې که چیرته ته وايي چې زما مونځ نه دی شوی نو پوهه شه چې صحیح دی زما مونځ نه دی شوی 
مگر زه یې دوباره نه کوم» په دې عزم سره وسوسي ختمي شي. (المرقات ۱/۲۵۹). 
خلاصه : د حضرت علي له نه منقول دي چې په ملمانانو او بهودیانو کې دا فرق دی چې د هغوی 
په مونخونو کې وسوسې نه راځي او زمونږ په مونځونو کې وسوسي راځي. په دې سره یې د تاکن دې 
خبرې طرف ته اشاره کړې چې د مسلمان عمل ژوندی او قانوني دی. د کوم د خرابولو دپاره چې شیطان 
وسوسې اچوې. او د یھودیانو عمل د کار نه‌دۍ نو په هغه کې چې شیطان وسوسي واچوي نوره به څه 
خرابي په کې راولي. عاقلانو ويلي دي چې په کومه ونه کې میوہ وي خلق په هفي باندې کاڼي وروي 
خالي ونه عقلمند په کاڼو باندې نه وولي. شیطان هم په خالي او ورانو کوڅو کې خپل محنت نەضائع 
کوي. بلکې چیرته چې ایمان دی هلته د ده حمله ده.قاسم ابن محمد سمل د سیدنا ابو بکر کک 
لمسی وو د محمد بن ابی بکر صاحبزاده دی. دا جلیل القدر تابعي دی به(۱۰۱ هجري کې د ۷۰ کلونو 
پەعمروفات شوی) دی د مديني ملورې د مشهورو فقهاو نه وو. (المرقات ۱/۲۵۵). 
د هغه فقهاوو نومونه دا دي چې یو شاعر په شعر کې راجمع کړي دي: 

الا کل منلايقترىبأيىة ‏ ® فقسته ضیزیٰ مس الحق خارجه 

فځل هم عبید الله عروة قاسم 4 سعید اني بکر سلیمان خارجه 


وه جوز هت رر ہت 


٤‏ محرم الحرام ٤٧٤٤١‏ ھ 


د تقدیر عفهوم : القدر : دال متحرک هم دی او ساکن هم دی. دا د کوم شي اندازه کولو او په کوم شي کې 
د تنګۍ کولو په معنی سره استعمال شوی دی تا كل هي ابقر دا د همدې اندازي او 
تقدیر طرف ته اشاره ده» نو په لغت کې تقدیرد اندازې په معنی سره دی او په اصطلاح کې د تقدیر سره 
متعلق د علماء کرامو تعبیرات مختلف دي. (المرقات ۱/۲۵۹). 

چنانچه په شرح فقه اکبر کې دي :(۱) القدر تعیین کل مخلوق بمرتبته التي توجی می حسن وقبح 
نف وضرر. (شرح فقه | کبرص ١٥).یعنې‏ تقدیرد هر مخلوق د هر حیثیت او وصف د تعین نوم دی. 
برابره خبره ده که د نفع یا د ضرر وصف وي یا د حسن او قبح وصف وي. 

(۲) یو شمیر نورو علماء کرامو داسې وينلي دي چې الله تعالی د عالم (دنیا) په پید ایشت نه مخکې چې 
د کومو شیانو اندازه کړې ده او په لوح محفوظ کې هغه مقرر کړي دي د هغه مطابق د هقو تفصيلي 
وجود ښکاره شي دا تقدیر دی» په دې کې دا نه شي کید لی چې مخکې د کوم شي اند ازه نوي شوې او په 
تقدیر کې لیکل شوي نه وي او پەتفصیل کې هغه شی راشي» پس کوم څیزونه چې د کائناتو په تفصیل 
کې جاري دي هغه له پخوا نه په تقدیر کې عند ال معلوم او مقرر دي تاسو داسې پوهه شئ ملا د زید 
تفصيلي حالات د پیدایښت نه نیولې تر وفات پورې د الله تعالی په علم کې راغلي ییا الله تعالی هغه د 
ده په تقدیر کې ولیکل» اوس د زید په پیدا کیدو نه وروسته د ده ټول حرکات او سکنات د همدغه 
اجمالي خاكي مطابق ترسره کیږي» لیکن تقدیر هغه مجبور کری نه دی بلکې اختيار یې ورکری دی د 
همدغه ازادانہ اختیار سره هغه چې څه وکړل او د اللہ په علم کې راغلل د هغه مطابق د ده تفصيلي حالات 
ښکاره شول(۳) ملاعلي قاري وه داتعریف کری: هومایقدره اللہ صن القضایا (المرتات 6۱/۲۵٩‏ 
په تقدیر باندې د ايعان مطلب :په شرح السنه کې لیکل شوی دی چې په تقدیر باندې ایمان راورل فرض 
دي او هغه داسې چې بنده دا عقیدہ ولري چې الله تعالی د بندګانو د افعالو خالق دی برابره خبر ده که 
هغه عمل د خير وي که د شروي. او دا هرڅه د بندګانو د پیدايښت نه مخکې الله تعالی په لوح محفوظ 
کې لیکلي دي. اوس چې کوم څه ښکاره کیږي ټول د الله تعالی په فیصلې او ارادې سره ترسره کیږي. 
الله تعالی په کفر سره ناراضه کږي په همدې وجه د کفر او معصیت دپاره يي د سزا وعده کړې ده په 


ایمان او اطاعت باندې د ثواب وعده کړې.د حضرت جعفر صادق رما مقوله ده : لا چ یر ولاقدر 


٢۲٣ ٥‏ باب الایمان بالقدر و 


ولکن الامر بین الامرین. 

حضرت حسن بصري رال د حضرت حسن بن علي وین نه د تقد متعلق وال وکر نو هغه 
وفرمایل (من لم یژمن بقدرہ من خیر وشر فق رکف . 

تقدیر څه شی دی؟ تقدیر د اللہ تعالی د 
مرښته یا کو مقرب رسول هم نه دی خر کړی. لهذا په هغه کې عقلي بحث روا نه دی . بلکې دا عقیدہ 
رل واجب دي چې له تعالی مخلوق پیدا که په دوو ډلو یې تقسیم کړه. يوه ډله یې د خپل رمت فضل 


رازونو نه یو راز دی په کوم باندې چې اللہ تعالی کومه مقربه 


او کرم لاندې د جنت دپاره جوړه کړه او دویمه ډله یې د خپل عدل لاندې د دوزخ دپاره جوره کړه. دواړو 
ته اختیار ورکړی شو څوک یې مجبور کړي نه دي. یو کس د حضرت علي وه نه په تقدیر باندې د 
پوهيدو دپاره پوښتنه وکړه نو هغه لت داسي جواب ورکر :طریق مظلم فلا تسلکه يوه تیاه ره 
ده په هغې باندې مه څه. هغه بيا پوښتنه وکړه ده ورته وفرمایل :بحر عمیق فلا تلجه يوژور ندر دی 
هغه ته مه ورکوزیره. هغه بيا پوښتنه وکړه ده ورته وفرمایل: سراللہ ق خق علیک فلا تفشه د ان 
تعالی یو پټ راز دی د هغه د معلومولو کوشش مه کوه. (المرقات ۱/۳۵). یو چا رښتیا ويليدي: 
ا رکه بادیک 7 ز مو این باسح 8 نې سس ترا سنرری‌رام 
نہ مر صا ےرک توان تن 8 و مباسپ اعد ضتں 

د تقد یر نه د منکرینو فتنه د کوم وخت په شروع شوه؟د صحابه کرامو په زمانه کې ھیچا د تقدیر نه انکار 
نه دی کړی اونه چاته په هغه کې شک (تردد) وو. د صحابه کرامو بالکل په آخري دور کې بعضې خلکو 
په دې مسئله کې بحث شروع کړ. په بصره کې یو کس معبد جھنی وو هغه دا ويل روع کړل چې النہ 
تعالی ته د مستقبل امورو علم د هغو له ښکاره کیدو نه مخکې نشته. کله چې کوم عمل ښکاره شي یب 
لله تعالی ته د هغه علم وشي. دا تعبیرد هغه په زد دا وو (الامر الف ای مستالف) یعني د مخکې نه 
کوم نظام لوح محفوظ وغیره نشته دی کوم چې کيري د هغو نەتقدیر جوړیږي. د دغه کس رد په خپله په 
صحابو کې عبد اللہ بن عمر هه کری. دغه عنوان چونکه غلط بلکې بيخي ګمراه کوونکی وو په دې 
وجه په هغه باند ې د تردید د راتلو وروسته په دغه عنوان سره دغه مسئله وړاندې ونه چلید له. معتزلو 
دې ته بل رنګ ورکړاوهغه يې پر مخ روانه کړه او هغه عنوان دا وو چې آیا پەبندگانو کې دخپلو افعالو د 
اختیارولوقدرت شته او که نشته.يعني بند ګان د خپلو افعالو په خپله خالق دي .لهذ اد خلق افعال العباد 
په عنوان سره د تقدیر مله د بنوعباس خلفاو په دور کی دیره مخکې لاړه او د هغې په فروعو او 
اصولو باندي ديري جګړې شوې. د هغو نهد امام احمد بن حنبل لاو د معتزلو هغه مشهوره جګړه 


هم ده کومه چې ترگ و کلونو پورې د ازمايښت مید ان جوړ شوی وو.دمعبد جهنی استاڈسوسن يهودي 
کوم چې دتقد یرد غه جګړهراپو رته کړه. بیامعېد جهني اودده نه ورو سته عیلان نومي همد اعقيده ترعراق 
او حجاز پورې خوره کړه. عمرو بن عبد چې کله دغه مسئله ښکاره کره نو حجاج بن یوسف هغه وور : 
په تقدیر او قضاء کې څه فرق دی؟ شیع عبدالحق محدث دهلوي وه ويلي چې د قضاء او قدرمعنی 
مشتر که ده د یو اطلاق په بل باندې کید لی شي او کله کله په بیله یله معنی سره هم استعمال شوي دي. 
هغه داسې چې قدرخودالذتعالی هغه ازلي اوابدي فيصله ده کو مه چې دالذدتعالی په علم کې متعينه شوې 
دهاوقضاءدهغې خارجي تفصيلي شاه ده ياد هغې خارجي تکمیل دی لکہ نع وا 4 
دغه اوه آسمانونه د خپل وجود په اعتبار سره ددغه اجمالي تقدیر دپاره خارجي تفصيلي ځاکه ده او 
بعضې وخت د قضاء نه مراد علم ازلي اجمالي وي او د قدر نه مراد په خارج کې د هفي تفصيلي و جور 
وي. (اشعة اللمعات ۰۱/۹۲ ۱ 
یوشمیر عارفانو په دغه مسئله کې په یو مثال پوهول کړي دي لکه د یو مصور انجنیر په ذهن کې يوه 
نقشه ده یبا په خارج کې دا د هغې يوه نقشه جوړه کړي بالکل په همدې شان د النہتعالی په ازلي علم کې 
یو معهود صورت دی هغه ته قدر ويل کیږي د هغې مطابق په خارج کې یو صورت راشي هغه قضاء ده. 
ددې قضاءتابع بنده د قدر مطابق چې کوم عمل کوي هغه ته کسب ويل کیږي. 

مثال داسې دی چې یو مصور انجنیر د خپل ذهن مطابق په کاغذ او قلمیوہ نقشه جوره کړي شاگرد په 
دغه نقشه کې د خطونو لحاظ کوي په رنګ سره یې ډکوي نو صورت ذهنیه قدر دی په خارج کې د هغه 
نقشه قضاء ده او په نقشه کې د رعایت سره په رنګ ډکول د بنده کب دی. نو لکه څرنګه چې دا په 
رنګ سره ډکول د صورت ذهنیه عین مطابق دي همدارنګه د بندہ کب د الهي تقدیر عین مطابق دی 
اوبنده د تقدیر خلاف نه شي کولی. خلاصه دا چې د کور د جوړولو نه مخکې کومه ځاکه چې په ذهن 
کې راغلې ده دا په منزله د قدر ده او ددغې نقشي مطابق چې کوم کور تیار شي او موجود فى الخارج 
شي دا قضاء ده. د زیاش علماؤ رأیەھمدا ده چې په قضاء او قد ر کې ترادف دی دواره یو دي. 

دنقدیرپہ مسئله کی مختلف مذاهب:د تقد یربه مسئله کې ټول درې مذ اهب دي:یوداھل حقو اودوه داهل 
باطلو دي.اهل حق اهل السته والجماعة دي اواهل باطل جبریه او معتزله دىي:تفصیں يې داسې دی: 
(۵)۱ جبریو مذهب : د تقدیر متعلق د جبریو مذهب دا دی چې انان په خپلو افعالو کې مجبور محض د 
جماد په شان دی. د هغه افعالو لره اعتبا. نشته او د تقدیر پر وړاندې دا بې وسه او بې حسه کانړی دی. 


ما 


دغه خلک په هغو نصوصو سره ان لال کوي په کومو کې چې د تقدیر ذکر دی لکه: وم وونل 
آن ياء ال رب العالیین 4. 
چواپ: د جبریو مذ هب صریح البطلان يعني په و اضح طور باطل دی. ځکه چې په دې کې د ال تعالی 


طرف ته د ظلم نسبت لازم راخي. ځکه کله چې انسان مجبور محض دی او د هغه په خپل فعل کې هی هم 
په اختیار کې نشته بلکې څه یې چې کړي دي هغه الله کړي دي نو بيا د انسان د جزاء اوسزاء مدان ته 
راو ستل کوم انصاف دی. نو د کوم مذهب او عقيدي د وجهې چې د الله طرف ته د ظلم نبت لازم راځي 
د هغه په باطل کید و کې څه شک دی.د جبریو مذهب د باطل کید و د ويم دلیل دا دی چې هر عقلمند کی 
په خپل وجدان سره په دې باندې پوهيري چې په افعال اختياري او غير اختياري کې فرق دی. مثلا 
و جدان دا فیصله کو ي چې ح ر کت ارتعاش یعني د شل لاس حرکت کول غير اختیاري دی او حرکت بطش 
يعني چې قصدا حرکت کوي اختياري دی. ددې نه معلومه شوه چې انان په خپلو افعالو کې تریوہ 
حده اختیارمند دی او د یو حد نه وړاندې بې اختياره دی. د جبریو لخوا انسان بالکل مجور. معذور. 
بې وسه او بې حسه ګڼل ضلالت هم دی او حماقت هم دی. که چیرته همداسې مجبور وی نو ییا الله 
تعالی د افعالو د کولو او د نه کولو حکم ولې ورته کری؟ حضرت علي وله د اسې کس ته وویل چې 
پښې پورته کړه او ودریږه. هغه پښې پورته کړې. حضرت علي تفع وویل دویمه پښه هم پورته کړه 
او ودریره» هغه وویل دا خو ممکن ندي» نو حضرت علي تب وویل بس انسان دومره اختیارمند دی 
او دومره بې اختياره دی» نو خلاصه دا ده چې تر کومه حده انسان تللی شي تر هماغه حده دا مکلف او 
جواب ورکوونکی دی او د کوم ځايه چې وراندي نه شي تللی د هماغه خای جواب و رکوونکی نەدی۔ 
همد ارنگه د اختیار او بې اختیارہ فیصله خو بې عقله سپی هم کولی شي. اوګورئ کله چې کوم انسان 
هغه په کانړي باندي وولي نو هغه کانړي پريردي په ویشتونکي انسان پې شاته منډې وهي او ورته 
غفيري. ځکه چې هغه پوهيري چې د بې روحه کانړي څه قصور دی. اصل قصور خو د بااختیارہ انان 
دی کوم چې په خپل فعل سره کانی وویشتلو. ۲ 

اختیار څنګه دی؟ کله چې دا معلومه شوه چې سلیم عقل او روغ وجدان قاطع فیصله ده او د دنیا لیدل 
دي چې یوشمیر افعال اختياري هم دي نو دغه اختیار څه قسم دی حالانکه وما اون لاان ياء 
الله آيت ويلي دي چې د انسان اراده نشته دی هر څه د الهي مشیئت ماتحت چليري. 

وال : د دې جواب دا دې چې انسان ته تو جیه الاراده اختیار ورکری وی دی يعني کله چې هغه اراده 
کوي او توجه وكري نو له الهي مشیئت سره د هغه موافقت راځي. په دغه توجه او اراده کې انسان 
بااختیاره دی او همدا د هغه دپاره قدر متوهمه دی او په همد غه در متوهمه باندي مواخده دہ يعني 
همدغه انسان چې کله د کوم فعل کول او نه کول وغواري او قدم پورته كري نو هيڅ خنو نشته انان 
ارادي حرکت کو ي او بل طرف ته د الله د طرفه توفیق راځي نو په دې کې دا مختار دی مجبور نه دی. دا 
د هغه خپل فعل دی هو کو م څه چې کوي د هغو لیکل د پخوا نه شوي دي. ځکه چې د الله علم ازلي دی. 
هغه د همد غه کس دغه بااختياره فعل مخکی معلو م کری دی او بيا یې لیکلی دی کوم چې ښکاره کیږي 


بو توضیحات پښتو شرح مشکوة سم ۳۲۴ ۲ -] باب الایمان بالقدر اھ 


دا د هم غو لیکلو مطابق دي. د دې یو مثال دا زده کری چې یو ډاکټر کوم ناروځ ته ووايي چې فلانی 
او مر شو نو ډاکټر په علامات اجمالیو وجودیو 


شی وغم رې لو مر کیږې. دغه کس هماغه شی وخورہ 
سردو ته ويلي وو چې مر کیږې اوس چې مراشوانو د ډاکټر په قول سره خو نه دی مر شوی او نه د ډاکټر 
پەلیکلو مر شوی. بلکې په خپل هغه فعل مر شود کوه نه چې ډاکټر منعه کری وو. 

بعینه همد! نان د انه تھ لی په عله کې چې کوء اجمال دی د کوم نوم چې تقدیردی هغه د پخوا نه 
موجود دی۔ په خارج کی موند ونکی فعل د بنده خپل فعل دی۔ د' بیشکم د تقدیر موافق دی۔ لیکن 
دغه کس تقد یر مجبور کری نه دی . بلکې د تقد یر د لیکلو مخکی ان تعالی د هغه احوال په آزاد ماحول 
کې ولیدل ییا یې ولیکل. لهذا اوس چې څه کيږي د هغه مطابق کیږي. 

د دې دوي مال داسې دی ملا د یو ریلوي تقسیماوقات دی په کوم کې چې لیکل شوي دي چې فلانی 
موټر په فلاني وخت کې د فلاني خای نه فلاني خای ته ځي فلانی به موټرو ان وي په فلاني خای کې به 
دومره ځنډ کیږي فلاني خای ته به په دومره وخت کې رسيرري وغیرہ وغیرہ۔ په همدې قم د ټولې 
ورځې او ټول سفر تقسیم اوقات تیار او مرتب شوى مخکی موجود دی اوس ګورو چې همدعه موټر 
بالکل دهمدې تقسیم اوقات مطابق اود هغه د هد ایاتو مطابق جليرري. لیکن دغه نيم اوقات خو دغه 
موټر نه چلوي بلکې په موټروان یا د موټر چې کوم سستم دی په هغه سره چلیږي. بالکل همدا قسم لوح 
محفوظ دی په کوم باندې چې د انسان تقدیر یکل شویدی. هغه د انسان د ژوند تقسیم اوقات دی (د 
کوم نوم چې قدراوتقدیردی)د کوم مطابق چې دانسان ژوندپه خپل کب او اختیار سره سفر کوي. فرق 
۔ ار مره دی چې د النه تعالی علم چونکه محیط دی او انساني موټر ددې علم او تقدیر نه مخالف کیدلی 
نه شي. او د ريل موټر په پروګرام کې تخالف او تغیر راتللی شي. کله آرام کله څنګه او کله څنګه. 

ددې تشریحاتو او توضیحاتو نه وروسته دا خبره واضحه شوه چې د جبریو مذهب باطل محض دی. او 
دوی چې په کو م آیت سرد استدلال کری دی اهل الستة والجماعة ويلي دي چې په هغه کې د انان دپاره 
د مستقل اختیار نفې ده لکه څرنګه چې معتزله د انسان دپاره د مستقل اختیار قائل دي. په دې آیت کې 
د هغه ضعیف غير مستقل او محدود اختیار نفي نه ده شوي کوم چې په نورو نصوصو عقل سلیم او 
صحیح و جدان سره انسان ته حاصل دی. 

(۲) د معقزله قدریه مذهب : د دوی مذهب دا دی چې انسان په خپلو افعالو کې آزاد دی د هی تقدیر 
پابند نه دی . بلکې د خپلو افعالو خالق په خپله انسان دی د پخوا نه ھیخ لیکل شوي نه دي که نه نو 
مواخذہ به محاله شي. دغه مد هب هه صریح البطلان دی او د جبریو په شان دغه خلک هم اهل باطل 
دي. د دوی دغه مذهب د جبریوضہ دی د دوی د مذهب په باطل کید و باندې ڈیر نصوص موجود دي. 


څو آیتونه وګورئ ۰ ما کقاژرن (آن ياء ال رب لین 4 (دهر آیت :۳۰)ددي نه واضحه 


چ توضیحات پښتو شوج نٹو واا باب الایمان بالقدر و 
ا 
معلومه شوه چې انساند خپلو افعالو خالق نه دی. 
(» لفن َي 1-1۹ در 4 ۰(قمرآیت :۳۴۹ په دې سره د تقدیر ثبوت‌شوی 
رم ؤ کل لامك يتفيي فک وا رما اه الله 4 (اعراف آیٹ : ۸۸) 
په دې سره هم د تقدیر وجود ثابت شوې دی. 
اول جواب :اهل حقو معتزلو ته ویر جوابونه ورکړي دي. اول جواب دا دی چې ستاسو عقيده د صریحو 
نصوصو نه خلاف ده. مویم جواپ: :د چې ستاسوعقیدې ته په کتلوانساني تخلیقات د ن دتخلیف تونه 
زياتيري اوداباطل دي لهذ استاسو عقیدہ باطله ده .خکه د د طاعاتو نه معصیا تزیات دي نو انساني 
تخلیقات زياتيرري در لم جواب: :داچې ستاسوپه عقيد و رلا زمراځي چې یو شمیرمعاصي دال تعالی 
د مشیئت نه په غير موحود شوي دي کوم چې مو<ب عجز یا نقص دي. . حالانکه معاصي په طاعاتو 
باند و ې غالب دي نواکثرہ افعال د الله تعالی دمرط ے له په غیرراغلل اوداعقیدہ غلطه ده اصل خبره داده 
چې معتزلو ته ددې خبري نه ځان ساتل په کا, « دي چې د شر نسبت د الله تعالی طرف ته و کری شي. .نو 
عجیبه خبرہ داده چې د ګناه ه طرف ته د نسیت. ,د یچ کید وپه کوشش کې په ښکاره کفر کې لويرري او وایی 
جې :خالق په خپله انسان دی. دغه خلق د دې شال مصداق دی چې : فر من المطر ووقف تحت المیزاب 
مونږ په الزامي جواب کې ليكلي دي چې !ا ایس د شراو شرارت ډانچه ده هغه چا دا کر؟ آیا د الله 
تعالی نه په غیرد هغه کوم بل خالق شته دی کوم چې هغه پیدا کری دی؟ نو د شر تخلیق کمال دی لکه 
څنګه چې د خیر تخلیق کمال دی. »خود شر کب مذموم دی. یا هم عمومًا د شرنسبت شیطان طرف ته 
شوې یا د نفس طرف ته نسبت شویدی ترشو چې د اله تعالی په شان کې بې آدبي او كستاخي ونه شي. 
زره راخگونگې مگالمه : عبدالجبار همداني معتزلي د ابواسحاق ق اسفرائني په مجلس کې وو چې وې 
ويل سبحان من تنزه عن الفحشاء يعني د ګناه نسبت د اله په حق کې فحشاء ده ددي نه الله پاک دی. 
استاذ اسفرائني وویل سبحان من لایجری ئي ملکه الا مایشاء همداني وویل ایشاء ربناً ان یعسی 
استاذ وویل ایعصی ربناً قسرا. قبهت د همداني مطلب دا وو چې آیا اللہ تعالی غواري چې د هغه 
نافرماني دې وکری شي. نو استاذ اسفرائني په جواب کې وویل چې آیا دغه د الله نافرماني په جبري 
طور باندي ده؟ په دې سره همد اني لا جوابه شو.د قرآن کریم په ویرو آیتونه سره د تقدیر ثبوت ترلاسه 
شویدی په کومو سره چې په و اضح طور د معتزلو مذ هب باطل شویدی. چنانچه ارشاد دی : 
کس هو > )0 و 9 ۸ eC a e‏ ۲ 
وراک ثير بِقَنَر 4 (قمر ۰ ېنځ الله عََيََاء وت وَعِندَةُأمْالْكَقَاب4. ررعد:۳۹) 
ری ے کے 7 ر7 
ووک یا تعن ال یبر گر ڑ4 (قم :۲۰۲ 


د دې واضح و آیتونو او احادیثو د تصریحاتو نه وروسته د معتزلو د تقدیر نه انکار محض خرافات او د 
عقل فقدانزدی۔ 
د شر په تخلیق کی حگمت : ټول عاقلان او حکیمان په دې باندې متفق دي چې په دنيوي بادشاه کې د 
دوو صفتونو موجود کیدل ضروري دي. یو صفت د لطف او کرم او دويم صفت د قهراو د جلال. اول د 
دې دپاره چې په خپلو باندې رحم وکړي. مهربانی وکړي. که چیرته دا صفت په کې نه وي نو داسې بخیل 
او کنحوس به څوک خپل بادشاه جوړ کړي او د هغه بادشاهي به څوک ومني. که چیرته بادشاه هم جور 
شی نو دغه عیب او نقص به ویر زرد هغه نه بادشاهي واخلي. دویم صفت قهر هم ضروري دی: ترخو چې 
خلق بې خایه زور زیاتی او ظلم ونه کړي او بې خایه جرت ونه کړي . یو چا ويلي دي : 
ا می دم بد م رک نگادگاہ 1 بھی کن وادواد وم کن داوداہ 
الله تبارک وتعالی علی الاطلاق بادشاه دی د هغه د لطف او کرم صفت مظهر فرښتې دي او د ګهراو 
غضب مظهر شطان دی .همد ارنګه په انسانانوکي ابرار د لطف او کرم صفت مظهر دي او فحار د صفت 
نهر مظهر دي. دا د دې دپاره ضروري دي ترڅو چې دواړه صفتونه ښکاره شي. همدا قم یو داسې 
ای موجودیدل هم پکار دي چيرته چې د صفت لطف کرم او جمال ظهور وشي او هغه ځای جنت دی. 
همد ارنگه یو داسې ځای هم په کار دی چیرته چې د صفت قهر او عضب ظهور وشي او هغه خای دوزخ 
دی. نو د دوزخ او جنت وجود. د ابرارو (نیکانو) او اشرارو وجود. د مطلق باد شاه دپاره ضروري دي 
ترڅو چې د دنیا موټر د ازمایښت په میدان کې د خیر او شر په دوو پلیو باندې تلونکی راتلونکی وي 
او د حق او باطل مقابله ګرمه وي ځکه چې : 
تکار رپاے ازل ے )موز به حپ مان مصلفدی ے سشر رول 

د کلام خلاصه دا راووتله چې یو دی تخلیق او دویم دی کسب. د شر تخلیق محمود دی او د شرکب 
مذ موم دی. د دواړو جدا احکام دي مگرد دواړو تخلیق کمال دی. د عالم(دنیا) پەترتیب کی حن 
هغه وخت راتلی شي کله چې په هغې کې د خير او شر دواړو رنگ موجود وي. 

ځا ار رس رون چمن 4 اس زول اکس ځا نې زب اختلاکے 
بهر حال د علی الاطلاق باد شاه رب تعالی د شثون مختلفو او صفات متنوعو غوښتنه وه چې خير هم وي 
او شر هم وي. ابرار هم وي او اشرار هم وي. جنت هم وي او دوزخ هم وي او د هریوه دپاره افراد هم‌وي. 

د رکا رحنا د ق ا زکنر زي اسک انان دوز کر اموز گر بو لېب نه پاصشد 

تبيه : د تقدیر دوه قمونه دي : یو تقدیر معلق دی او دویم تقدیر مبرم دی. په تقدیر معلق کې تغیر 
راتلی شي. خو په تقدیر مبرم کې هیشکله فرق او تغیر نه شي راتلی. دې دواړو ته اجل معلق او اجل 
میرم هم ويل شوي دي. 


متسر 
د اجل معلق مطلب دا شو چې اله تعالی په تقدیر کې وه فیصله ليکلي وه مگر د هفي سره یې یوشمیر 
شرطونه هم لګولي وو . ملا داسې لیکل شوي وو چې د فلاني انسان به شپیته کنونه عمر وي. لیکن که 
چیرته هعه د والد خدمت وکړه يا متقي او پرھیزگار پاتې شو نو د هغه عمر به اتيا کلونه شي. دويم قم 
اجل ميرم دی. دا د اللہ تعالی هغه غوڅه فیصله دہ په کومه کې چې کوم څه مقرر او متعین دي په هغه 

کې هیڅکله هم تغیر ممکن نه دی . کومه فیصله چې په تقدیر مبرم کې شویده هماغه به کیږي. 

٥محرم‏ الحرام ٤٤٤١‏ ھ : 

وھ مځ« 

الْقَضنَ الأوَن 

( عن عبراو بي عنرورفي الله عنهعا ال کال سول ال صَل ال یه وس ککب الله مَقَادِيږَ 
د عبد الله بن عمرو هه نه روایت دی وايي چې : نبي تلم وفرمایل: ال تعالی لیکلی دی تقدير د 
اج په 5 ٠ az ٢‏ ۱ 7 غو ےم بس ہے 

الخلایْق َيل ان يملق المَمَاوَاتٍ و الأرش بنیین الف عَتَة کال و ن 
س زره کاله مخکې.اووې فرمایل(هعه و خت) دالله 
عَرْهُةُعَلَ الماو «واه‌شنیش". 
توضیح :کب الله : دا لیکل په کوم خاص دیوان کې وو که نه تقد پر خو د الله تعالی د علم ازلي ابدي او 
اجمالي نوم دی کوم چې د وخت پابند نه دی ء همدارنگه ددي لیکلو نه مخکې د الله تعالی علم په 
راتلونکو حالاتو باندې محیط وو؛ هغه علام الغیوب دی. هغه د تفصيلي حالاتو د لیدلو نه وروسته 
دغه اجمالي نقشه ليكلي ده.بیا ددي کتاب مطلب دانه دی چې الله تعالی په لاس سره لیکلی دی. بلکې 

قلم ته یې د لیکلو حکم کری دی.بعضو دکتب مطلب دااخیستی چې اللہ تعالی د مخلوق دپاره تقدیر 

مقر ر کړی. په عربي لغت کی کتب په معنی د تعین او تقرر سره راغلی دی. (المرقات ۱/۲۵۷). 

خمسین الف سنة : سوال دا دی چې په بعضو روایتونو کې د څلويښت زره کلونو ذکر دی کوم چې په 

ظاهره ددې حدیث سره متعارض دي. د دې جواب دا دی چې دغه فرق د مختلفو امورو پھراعتبار سره 

دی. بعضې امور پنځځو س زره کاله او ځینې امور څلویښت زره کاله مخکې یکل شوي دي. 

اوس‌یو بل سوال پیدا کيږي چې په دغه وخت کې خو زمکه او آسمان نه وو زمانه نه وه نو د پنځوس 


(۱) اخرجہ ملم لي صحیحہ ۲۰۸1/۸ رلم اخدیث .۱٦‏ ص عبر کان 


۳۳۸ باب الايمان بالقدر 


زره کلونو تعین څنګه وشو؟ د دې جواب دا دی چې دا کلام د تخمین په طور دی. يوه اندازه ده. چې که 
چیرته زمانه وی نو همد و مره و خت به وو . (المرقات ۱/۲۵۸-۲۵۷). 


وکان عرشه عل الما : علامه بيضاوي رح ويلي دي چې د دې مطلب دا نه دی چې عرش په اوبو 
باندې ايښودل شوی وو. بلکې مراد دا دی چې د دواړو په مینخ کې حائل نه وو . په دې سره د الله تعالۍ 
د يوه قدرت سودل مقصود دي چې پورته عرش دی لاندې اوبه دي او د اوبو لاندې هوا ده او دا هرڅه د 
الله په قدرت باندې قائم دي. حافظ ابن حجر ماه ويلي دي چې دلته د دنیا اوبه مراد نه دي. بلکې د 
عرش لاندې دریاب مراد دی د کوم نه چې باران‌وريري. (المرقات ۱/۲۵۸). 

په بعضو کتابونو او حاشیو کې لیکل شويدي چې د ټولو نه مخکې الله تعالی يوه ملغلره جوړه کړه. ا 
يې د هيبت نظر په هغې باندې واچولو هغه اوبه شولې. اوس لاندې صرف اوبه وې او پورته عرش وو. 
وکان عرشه عل الماء منظر وو. بيا الته تعالی د غضب په نظر سره دې اوبو ته وکتل نو اوبه وچې شوې 
ښکته یو ککر وچ تل پاتي شو او پورته یو لوگی (بخار) پورته شو د هغه نه ورو ته آسمان جور شو 
ارشاد دی ثم اشتوی لی الا وهي دخان 6( حم سجده:۱۱) بیا ښکته د دغه آسمان نه زمکه 
وغورول شوه ارشاد عالي دی والأَزض بَحْدَ لت اقا 4 رالنارعات :۳۰ 

1 هر شی د تقدیر لاندې دی 


ع لعج اليس دَوامسيۍ". 


توضیح : د دې حدیث مطلب دا شو چې د هوبیارتیا او کمزورتیا چې کوم صفات دي دا هم د تقدیر د 
احاطي نه بهر نه دي.بلکې قدراو قضاء د انان په ټولو اړخونو باندې محیط دي. صرف تر دوزخ پورې 
تقدیر محدودنه دی.بلکې ددنیااوآخرت ټولې فيصلي اوټول معاملات دهمدې قدراوقضاء ماتحت 
دي. اوس دلته سوال دادی چې دلته په حدیث کې د عجزپه مقابل کې د کهس لفظ راغلی دی.حالانکهد 
قاعدې مطابق دعجز مقابله د قدرت سره ده او دکهس مقابل بلادقادی نو دلته داسې ولې شوي دي؟.د 


۱۱۰/۴ رقم الحدیت۱۸.وآحراعہ الژمام مالک ي رط ۴ کناب الفدر . رفم اخدیت ). واحمد لي منده‎ ۲۰۸۸/٩ آخرجہ مسلم في صحیحه‎ )١( 


توضیحات پښتو شرح مشصکوة ۳۹ باب الایمان بالقدر 


دې جواب دادی چې دلته دبلاغت دفن د اصولوماتحت داحدالضدین نه یون کرشوی دی اوپه دې باندې 
په اعتماد کولو سره بل پريښودل شویدی نو دلته د صنعت احتياط نه کار اخیستل شوی چې د العجز په 
ذ کر کولو يټ يښودل شو ی دی.اوالکیس په ذ کرکولوسره بلادت پريښودل شوی. مراد احاطه 
اواستفراق د ی.عبارت داسې دی العجزوالقډرة اوالکهس والبلادة من قر رة اللہ( المرقات (\/YAA‏ 
يعني ضعف قد رت ذکاوت او بلادت ټول د الله په نزد مقدر دي او د هغه مطابق ښکاره شوي دي. حافظ 
تورہشتي رهاو يلي دي چې د العجز نه مراد عجز کمزوري او ضعف دی. ( المرقات ۱/۲۵۸). 

اود الگیس نه مراد هوښيار خلک دي يعني کوم چې کمزوري في العقل والرأيه‌دي هغو هم الله تعالی 
د تقد لاندې پیدا کړيدي او کوم چې الکیس هوښيار چالاک او مکار دي هفوی هم د تقدیر لاندې 
پیدا کری شوي دي. په هیخ کمزوري او طاقتور کې خپل کوم طاقت نشته دی ټول د اللہ تعالی سره دي 
(لاحول ولا قوة الا باللہ). (المرقات ۱/۲۵۸)۔ 


أَمَبظتَ النَّسًَ بِعَطِيتَيِكَ 


AMS 
۳ 1 
اس ہے‎ 
خلي‌خطا‎ 
0 


خد ای‌تعالی په خپل منصب رسالت‌سره ونازولومشرفيې کړې اود" 
۱ رف‌یی کړېاو 


ن لقني َأَرَبَِين عَتڈ قا سپ الو صل الله ليه 


توٹ :| ۳ اع اد بخت ما حه 
- دم ومومی:يعني ددوارومناظره شوه | 

فیح ر ومول ييحن وشوه اوس سوال دادی چې دابحث مباحثه اومناء 

په کرم ځای کې وشوه؟ نو یواحصال دا دی چې دا متاظره په عالم ارواح کې په تل مب 7 

0 ۱ : پ 4 جلیاتود رب کی وشوه 
یٹ کې د عخډ ربھالفظ موجود دی دویم احتمال دادی چې دامناظرہ په لیل الا ۱ : 

نہیں مب او ۰ 

بيه : او ( من روحه) کی اضا فت تشريفيه دی. (المرقات ۱/۲۵۹). يی 


۰ د‎ ۰ ۳ ٣٢٢ جه‎ ٩ ۰.۰ i4 
۳ آحرجم البحاري لي صحیحه ۰۵:۱۱ 0 آخر‎ )۱( 
حاري . رلم احخدیک .را ملم ل ۳ دارد ژ‎ 
رفم اخدیت 1۷۰۱ . رائرمذي ۳۸۹/۸ رقم اطدیت ۱۳۸ هحیحه ۲۰۱۳/4 رلم احدیت ۱۵. راخ‎ . ۲ 
1 ۰ ۱ ۸۰ راف یٹ . راس ماج في فقدمنه ۳۱/۱ رقم اطدیت‎ 


توضیحات پښتو شرح مشصکوة سس باب الایمان بالقدر 


فحج آدم موسی:یعن ې آدم لا په موسی غالا باندې په دې مناظره کې غالب راغی. (المرقات 
1/۵4( 


فبکم :یعنې زما د پیدايښت نه څومره کلونه مخکې الله تعالی د تورات لیکلو حکم کری وو.( المرقات 


۱ 


جواب : دلته شبه دادہ چې آد م يهلا دموسی غامد اعتراض جواب د ال تعالی په مخکې د تقدیر 
په حواله ورکړی.ياپه دې سره دګناهونودروازه پرانستلی شوې.ځکه چې هرمجرم دتقدیرحواله ورکوي 
چې ځه کو مه ګناه مې چې کړې پەتقدیر کې همداسې لیکل شوې وه زما په دې کې څه قصور دی؟. 

چوا:ددې سوال په حقیقت باندې مني جواب دادی چې تقدیردمصیبتونو دراتلونه وروسته د تسلی۔ 
اطمینان او سکون دپاره وی دی: نو موسی شا د خپل درد او مصیبتونو اظهار وک چې وگورہ 
تالغزش وکړټول عالم دې په مصیبتون كي مہتلاکرو :حضرت آدم الم جواب ورکړچې هوهمداسې 
شوي؛لیکن څه وکرم په تقدیرکې همداسې لیکل شوي وو :اوس په دې مصیبتونو باندې صبر کول په 
کار دي. گویا چې د موسی اَم په عمل باندې یې اعتراض ونه کر صرف د همدردۍ او مصیت 
اظهار یې وکړو مګر په ظاهري نظر کې چې کله لیدل كيري او آوریدل كيرري نو هغه داسي گیل كيرري 
چې اعتراض دی نو د دې جواب په دربو مقدماتو باندې په پوهیدلو سره موقوف دی :اوله مق : داده 
چې دا سوال په عالم ارواح کې شوی دی په عالم اسباب کې نه دی شوی. دویمه مقدمه : داده چې په 
ت هره دا اعتراض د قبولیت توبي نه وروسته شوی دی. وړيعه مقدمه : دا چې د مجرم ملامت کول په 
عانم اسباب کې دي. ترڅو چې مجرم په خپله توبه وکړي او راوگرخي او نور خلق عبرت وا خلي. کله چې 
دغه دري مقد مات تیار شول نو اوس جواب واوره» په عالم ارواح کې د قبولیت توبي نه وروسته د مجرم 
د ببرته راگرخید و د امکان نه بغیر یا د کومي فايدي یا عبرت حاصلولو نه بغیر دحضرت موسی 
یتح دا کلام په ظاهره محض الزام وو د کوم په جواب کې چې حضرت آدم لا هم حتجاج 
بالقدر جواب ورکړ چې زما خه قصور وو په تقدیر کې ليکل شوی وو گویا چې ده اشاره وکره چې په 
عالم ارواح کې د توبې د قبلیدو نه وروسته د اصلاح د غرض نه بغیر په مخکنۍ ګناه باندې د ملامت 
درو نکی همد غه جواب کیدلی شی۔د ععی آدم او غوی آدم چې کوم الفاظ دي د! ان تعالی دخپل یو 


مد ب بنده دپاره دحسنات الابرار سیات المقربین د اصولو ماتحت په معمولي لعزش باند ې د 
مم ید نکیر په طور استعمال کړي دي. ھی انان دې په دې سره دو که نه شي او په خپله دا رنگه تبصرې 
ې د دې نفوس قد سیو په خلاف شروع نه کړي(المرقات ۱/۲۹۲). 


باب الایمان بالقدر 


2 یف يلق 


٠‏ اخرجه البحاري في صحیحہ ۰۳۱۳/۹ رفم اخدیت ۳٨٣۸١‏ .ر ننم ې صحیحہ ۰۲۰۳۹۲۱ رفم خدیت ١‏ . واحرجہ او داود لې سه ۵ ۸٨‏ . رفم 
اخدیت ٩۷۰۸‏ .واخوجه الفرمذدي ۴۸۸/٣‏ رلم احدیث ۲۱۳۷. وان عاحہ لی مدمه ۲٩ ١‏ رقم اخدیت ۸۹ 


توضیحات پښتو شرح موه ٣۳‏ سب یاب الايمان بالقدر 


توضیح : حدثنا رسول الله الور : دلته د حداثفأ مبارک لفظ حضرت ابن مسعود اترا 
استعمال کری دی. کوم چې په لکونو اولیاء کرامو او محدثینو عظامو حرز جان(د ځان ملغلره) جور 
کړی دی.بیا خوندوره دا ده چې محدث د رسول الله مور ذات بابرکت دی. همدارنګه د دجال د 
واقعې پەحدیث کې رسول الله مر همد | مبارک لفظ حدژي تمیم الداري استعمال کری . دا 
د محدٹینو کرامو او شیخالحدیث دپاره لوی اعزازدی. 

وهو الصادق المصدوق : ب بعضې وخت یو انسان رشتینی وي لیکن خلق د هغه رشتینو الی نه پیژنی. نو 
وې فرمایل چې رسول الله میور رشتینی هم دی او د دنیا خلک یې رشتینی هم منلي دي لهذا د 
ٹریش وکفارو به ورته صادق الامین ویله او د مکی نهد هجرت تر اخیرنی ورځې په رې خپل امانتونه‌يي 
دده ہے سره ایښي وو دشمني او زباني عد اوت په خپل خای وو مګر د زرد او دم حو په اعتبار 
ره دا مر يې د ولو رشتيني ګڼلی وو. دا جمله معترضه ده حالیه نه ده . ځکه حال خو د یو 
حالت سره تړل شوی وي. دلته صدق ټولوشعبوته عام دی.ملا علي قاري رال ويلي چې د الصادق 
مطلب دادی چې رسول الله ايراد په خپلوتولو افعالو کې رشتینی وو تردې چې د نبوت نه مخکې 
هم رښتیلی وواود المصدق مطلب دا دی چې په راتلونکو ولو واقعاتو اودوحي په ټولو تفصیلاتو کې 
رشتینی وو. په دغه خای دا سوال دی چې د حضرت ابن معود يکنه په نورو حدیشونو او روایتونو 
کې دا جمله نشته نو د لته ولې ذکر کری شوه؟.( المرقات ۱/۲۹۲). 

علامه طیبی یه او ملا علي قاري له ويلي دي چې په دغه حدیث کې چونکه په باطني امورو 
باندي خبره وه اود پټو شیانو سره متعلق خبري اترې وې دهیچادپاره یې مشاهده ممکن نه وه. همد ارنگه 
یوشمیر اطباؤ دغه کلام د خپلو قواعدو خلاف منلی نو حضرت ابن مسعود ينه ويلي دي چې د 
شک گنجایش نشته. ستاسو قواعد که هر څنکه هم وي مګر دا د صادق او مصدوق کلام دی حقیقت 
هماغه دی کوم چې صادق او مصد وق بیان کری.علامه طيبي واه ويلي: فيا احسن موقعه هنا. 
یجمع يي بطن امه : حافظ تورېشتي وله د حضرت ابن مسعود لته یو روایت ذکر کری دی په 
کوم کې چې مذ کور دي چې نطفه تر څلويښت ورځو پورې د ماشومد مور په ټول جم کې حتی چې د هر 
ویښته او هر نوک لاندې حرکت کوي او ددې نه وروسته د ويني په شکل په رحم کې قرار نيسي. دا 
قية حقیقت په دې روایت کې په (یجمق يي بط امه) کې ذ کر شوی دی. ( المرقات ۱/۲۹۳). 

فیعمل : د الله تعالی په علم کې د پخوا نه دا وو چې دغه انسان به په خپل کسب او اختیار سره دا فعل 
کوي د کوم دو جې چې یا به مستحق جنت یا مستحق درد وزځ جور شي. ددې نه وروسته په لوح محفوظ 


کې د تقدیر په شکل ولیکل شول. فرښتې د مور په غيټه کې د ماشوم متعلق چې څه لیکی هغه د همدې 
تقدیر مطابق د لوح محفوظ نه راو ري او يکي یې په فیعمل سره اشاره وشوه چې د بنده کب د د خول 
حنت او دخول دوزخ دپاره ضروري سیب دی صرف د تقدیر په لیک باندي دخول نشته نو انسان نه 
مجبور شو نه مختار شو. دلته شبه دا ده چې په بعصو روایتونو کې د پنخو کلمو ذکر دی. دلته د خلورو 
ذکر دی د دې جواب دا دی چې دغه اختصار د راوي د وجهي دی. چا خلور او چا پنځه ذکر کړي 
دي.باقي د ماشومد پیدايښت او تخلیو دغه مرحله او ترتیب او دغه تدريجي عمل د دې خبرې طرف ته 
اشاره ده چې بىد ه ته هم د هر عمل کول په تدریج سره په کار دي. همدارنګه په دې کې حکمت دا دی چې 
په تد ریجي عمل سره د ماشوم په مور باندې یو دم بوج نه راځي. ( المرقات ۰6۱/۲۹۷ 
فیسبق عليه الکتاب : معلو مه شوه اعمال امارات او علامات او اسباب دي اصل فیصله د الهي تقدیر 
د وجهې ده نو بالاخر د هغه طرف ته ورتلل‌دي. ( المرقات .)۱/۲٦۷‏ 
فیدخلها : په دغه حدیث کې د سالک دپاره تنبیه ده چې هر وخت دې په خوف او رجاء کې اوسي. د 
عجب تکبر او ناکاره اعمالو نه دې پرهیز وکړي اصل اعتبار خاتمي لره دی. (المرقات ۰6۱/۲۹۷ 
خانه لره اعتبار دی : 

)٥(‏ وعن هل ي س رب الله عَنه کال قال سول الله صل ال عَلَيْهِ و سم ان الْعَبْدَ 
د حضرت سهل بن سعد ران نه روایت دی وايي چې : رسول الله ار فرمایلي دي : پنده د 
کاود سم 2 3 ۲ و که وره ترو سر ھی گرگ 
مین عَمَنَ ال النار و اه من اهل الْجَتَةِ و یَعْمَن عَمَنَ اهُلِ الْجَنَةِ 
| دوزخیانو په شان کار کوي لیکن هغه جنتي وي او د جنتیانو په شان کار كوي لیکن هغه د وزخي وي . 

واه من أل الثار ه الما الاععال بالحوا تیم عفن لي" 

خکه چې د نجات او عذاب‌دار مد ار د اعمالو په خاتمه‌باندی‌دی. 
توضیح : لیعمل : يعني د الله تعالی په علم کې وو چې هر انسان به په خپل کب او اختیار سره دا فعل 
کوي. نو اګر که په ظاهره هغه د اهل جنت نه معلومیده لیکن د الله تعالی د علم مطابق هغه دوزخی وو؛ 
او په آخر کې هغه د اهل دوزخ عمل په خپل کسب او اختیار سره وکره نو د اهل دوزخ نه شو. همدارنګه 
معامله د دویم ارخ هم شوه د اعمالو دارو مدار په خاتمه باندې دی نو په عالم غيب کې د هیچا متعلق 
دا تیصله نه شي کیدلی چې دا دوزځي یا جنتي دی. دا مطلب نه دی چې کوم مسلمان د خاتمې په 


ر٩)‏ آخرجه الضاري لې صحیحه ۹۹/۱۱ 1, رلم الحدیث :۱۹۰۷ء ورواہ ملم لي صحیحہ ۱۰٦/١‏ رقم اخدیت 2-۱۷۹ ۱۱۷). 


اعتبار سره مسلمان وویل شي او پريښودلږ شي. کله چې هغه د شریعت پابند دی نو معامله به د 
سلمان وي . هو د عالم غيب خبره جدا ده همد ارنګه د ظاهري اعمالو دوجې نه په یوچاباندی داهل 
جنت یا اهل دوزخ حکم نه شي لگول کید ی . ظاهري اعمال صرف علامات دي اصل فیصله هغه ده کومه 
چې تقد یر کړې ده . ( المرقات .)۱/۲٦۸‏ 

په چا باندې يقني حکم لګول نه دي 


71 


(«)ءَعَنْعَايُكَة رياه عنهاقالث دي رسو لاو صل الله عَلَيوِوَمَلَم 


یا یول الو وق پا عضو من عَماؤیر الْجَنَةٍ لم یل او 


أَصلاب آباٹھم و َلَق للتار لا خَلَقَهم لها وَهُم في آضلاب باهم . ررواؤئنیٹ* 
پلرونوپه شاګان وکېو اود دو زځ د پارهيې هم محق خلک پیدا کر يکلەچەھغو یدپلرونوپەشاگان و کی وو 
آوفیج : عصفور م عصافير الجنة: دا تشبيه نه ده ځکه چې په جنت کې د مشبه به دپاره د عصافیرو 
مرغیو وجود نشته» همدارنگه دا کومه استعارہ وغیرہ هم نه ده ء ہلکی دغه کلام په يوه دعوی ادعاء 
باندې مبنیع دی چې لومرید عوه وکړ ۍ شوه چې په جنت کي مرغۍ شه دې او بيادهغې سره تشبيه ور ی 
شوه. د حضرت عائشې ور خیال وو چې هغه جنتي دی ملا علي قاري له ویلي چې دا بلیغه 
تشبیه ده اوپه جنت کې دمرغیو شتون په خر کر یقت 4 سره ثابت دی( المرقات )١/۲٦۹‏ 


فقال او غير ذلک: ملاعلی قاري رل و يلي چې د مشهور روایت مطابق دا عبارت د واو په فتحه د را 


به‌ضمه او د اف په کرې سره دی. گویا که واو حالیه دی اصل عبارت داسي دی :اتعتقدین ما قلت 


۰ 08 


)١(‏ آڅرخه مسلم فې صحیحہ ۲۰۵۰/٤‏ .راحرجہ الاي ې سنه 0۷/۸ رقم احدیٹ ۷۷ ء این ماجه ۳۲/۱ رقم احدیث : ۸۲ واد لي مسنده 
۲۰۸۹ 


باب الایمان بالقدر 


والحق غير ڈلک . او هغه دا چې په يقيني طور دا نه شي ويل کید ی چې دغه ماشو م د اهل جنت‌نه‌دی, 
دا د هغه وخت خبره ده کله چې په رسول الله سور باندې د ماشو مانو په باره کې کومه و حي نه وه 
راغلې» وروسته وحې راغله چې ماشومان به په جنت کې وي. یا رسول الله مور د لته حضرت 
عائشې یا ته داتعلیم ورکری چې بغیرد کوم قطعي علم نه قطعي حکم او قطعي فیصله مناسبه نه 
ده . ځکه چې ماشوم د والدینو تابع دی کید ی شي چې د پلار خاتمه یې بالخیر نه شي بلکې بل څه شي. 
علامه طيبي رها په وغیر ڈلک کې واو د او په معنی سره اخیستی يعني الوا هذا او غیر ذلک یو 
احتمال دا هم دی چې دغه واو د بل په معنی سره شي. ( المرقات ۱/۲۷۰ءالکاشف ۰6۱/۲۴۱ 


اصلاب ابائهم :یعني د الله تعالی په ازلي علم کې د پخوا نه معلومه وه چې دغه خلک دوزخیا ندییا 


جنتیان دي. د اصلاب آیاء د وختہ نه معلومه وه او همدارنګه په لوح محفوظ کې هم لیکل شوي وو. 
لیکن دا هر څه د همدغه کس تفصيلي اعمالو ته په تفصیل سره په کتو ليکل وي دي .بالاخر همدغه 
خلک په خپ لک با و اختیار سره او د خپلو اعمالو | و افعالو په وجه خپل خپل خای ته ورځي. 


اراس 
اس 


ن أف اا سي 


باب الایمان بالقدر 


چې د الله په لار څه ورکرل او پرهیزگا 
و دق پالغشق الا «ثقَع یی ۸ 

اوښه خبره(داسلام‌دین) ر رښتیاومنلودهغه دپاره مونرداسانی خای(جنت) اسان کرو لیکن چا 
بخل وکړاوپه نفساني خواهشات واوددنیاپهرنګروغ کې گیرشودآخرت دنعمتونونه‌یې بې پرواهي وکرہ 
همد ارنگهدغوره‌خبر (داسلام‌دین)ر درو غوبللونودھغەدپارەمونڕمشكلخاى(ددوزغلار)سانەكڕە 
توضيح :تب مقعده من الا یعنې ال تعالی په خپل زليمحیط علم کې لیکلي چې د دغه کس په 
خپل کسب او اختیار سره خاتمه په کفر وي نود هغه ځای د اوسیدو دوزخ لیکل شوی. یا به یې په خپل 
کب او اختیار سره خاتمه په ایمان وي نو د اوسیدو تحاى یې جنت لیکل شوی. (المرقات ۱/۲۷۲). 
قال اعملوا : د علامه طيبي رمال د قول مطابق د صحابه کرامو د سوال منشاء دا وه چې هغوی ګمان 
وکر چې کله د هر کس د اوسید و حای جت‌یا دوزخ دی نو اعمالو ته خدضرورت پاتي شو له همدې امله 
هعوی د ترک عمل اجازه وغوښتهء رسول الله مور په جواب کې د عمل کولو ترغیب ورکره او 
اهمیت یې بیان کړه چې عمل. عبادت او معبودیت د الوهیت حق دی, نو د عبدیت تقاضا دا ده ۔ په 
عمل کې مشغول وه اوسی او ددي نه په خپل ځان د بری الذمه گمان ونه کړي. اګ ر که الله تعالی د هریوه 
دپاره د اوسیدو ځای لیکلی دی» لیکن ستاسو اعمال هماغه د اوسیدو ای ته د رسیدو دپاره ظاهري 
اسباب دي او هر کس ته د هماغه خای مطابق د اعمالو کولو توفیق ورکول شوی دی نو اعمال علت نه 
دي مګر علامات خامخا دي چې دغه کس د کوم قسم ای په تياري کې مصروف دی نو د هر کس په 
عمل‌سره د هغه د سفر د انتهاء پته لگيري (ان خیرا فخیر وان شرا فشر) نو تقدیر د اعمالو د تعطل 
ذریعه نه ده بلکې د اعمالو د تیزۍ سبب دی. (الکاشف ۱/۲۴۴-۲۴۳). 

د علامه خطابي وله ریہ ده چې دلته په اصل کې دوه شیان دي. یو الهي تقدیر دی کوم چې باطني 
امر دی او دغه شی مؤثر حقیقی دی اود دخول جنت یا دوزخ ذریعه ده دویم امر ظاهري دی کوم چې د 
بنده اعمال دي کوم چې په تقدیر باندې د مرتب کیدو دپاره د امارات ظاهریو او علامات ظاهریو 
حیثیت لرلی دی او په خپله فی نفسه علت ندي. صحابه کرامو غوښتل چې دغه ظاهري امر پريردي په 
باطني امر يعني تقدیر باندي اکتفاء وکړي. رسول الله یوار وفرمایل : دا صحیح نه ده » بلکې 


ریب وکره 


(۱) آخرجه البخاري ىي صحیحه ۰۲۲۵/۳ رقم احدیث :۱۳۹۲.راخرجه ملم لي صحیحہ ۲۰۳۹/۸ رقم الدیث .٦‏ والترمي ۳۸۷/۹ رلم اطدیت 
مہ وابن ماجه ۳۹/۱ رقم اخدیث : ۳۱ . 


باب‌الایمان بالقدر 


همد غه ظاهري امر غوره کرئ: ځکه چې پ دې سرهد باطني امر دپارهآساني پيد ا ګید ی شي او دغه ام 


په باطني امر باندې د دلیل او قريني په طور وړاندې کید لی شي 
_ دب کار مرا 


۱ کے 4 
وَيْكَذْبهُ تفن عَلي دي روا نشیم 


ویر می وصق TET‏ مسل" 


ارآ شرمګاه د هغه تصدیق یا تکذ یہ 


توضیح : ان الله کعب الخ : حافظ تورپشتي وله ويلي دي چې کتب د ثبت په معنی دی د فرض او 
واجب په معنی نه دی . مراد دا دی چې الله تعالی په ابن آدم کې داسي حواس پید | کړي دي د کومو به 
ذریعه چې هغه د زنا لذت (خوند) محسوسوي او د هغه نه وروسته د فرج په ذريعه د هغه تکمیل کوی 


زق) اخرجہ الیخاري ې صحیحه ۰۲۹/۱۱ رلم اخدیث ۱۳٤۳١‏ .ر ملم لي صحیحہ ۲۰۸۱/٩‏ رلم اخدیث ۱۲۰ راعرجہ؛ 
رلم انیت ٩١٢٢‏ . راد ې منده ۲۷۹/۲۔ رلم'خدیث ۰3۰ واخرجه ایو داد لي سنہ ۱۱۱/۲ 


باب الایمان بالفد 


وس هچره هغه عملا زا وک نو د حواسو د همدې غوندونو دار کې داد فی د ره تی دیق 
شو؛ او که چیرته يې د زنا ار رتکاب اصلا ونه کر نو د حواسو په باره کې دا د فرج د طرفه تکذیب شو 
(والفر ج یصدق ذلک ويک ذ به) همدا مطلب دی. (المرقات ۱/۲۷۴). 


بعضو حضرات وکتب د قدر په معنی اخیستی ای قدر في الازل ان پجري عل اب آدم الرنا په ازلي 
تقدیر سره انسان په خپل کسب او اختیار سره د زنا | رتکاب كوي, ددې حدیث نه معلومه شوه چې د زنا 


ویر مراتب دي کوم چې زنا دون زنا دہ يوه زنا حظ العین دی. يوه حظ اللسان دی. یو حظ القلب دی 
یو زنا حظ الاذنین دی د دې ولو په آخر کې د زنا آخرنۍ او عملي درجه ده کومې ته چې زنا بالفرج 
ويل شوي. په دغه اخرنۍ درجه کې چې موک مبلا شول نو دا د الفر ج یصدقه مصداق دی. او څوک 
چې په اخیرنی, مرتبه کې له مبتلا کید و ساتل شول نو دا د الف رع يکذ به مصداق دی۔ 

خلاصه دا ده چې د همد ې اخیرنۍ عملي زنا نه مخکې وسائل ذرائع او اسباب دي کوم چې په صغائرو 
کې داخل دي. ییا هم که چیرته اخیرنی درجه متحقق شي نو د وسائلو ټول درجات په کبائرو کې شمارل 
کیږي. د دې مثال دا سې دی چې یو غل جومات ته د غلا دپاره لاړو مگربیا یې خپله اراده بدله کړه توبه 
یې وکړه» نو د مخکنۍ درجي ټول وسائل معاف شول او که چیرته غلا وکړي نو مخکني ټول وسائل هم 
له ده سره په غلا کې شمارل کیږي. په دې حدیث سره د قرآن کریم د دې آيت و الین ییون بر 
الو الفاح لا للم 4 «النجم آیت : ۳۲) تفسیر مفسرینو کری دی. ابن عباس کته ويلي 
دي چې د اللمھ د ولو نه ښه تفسیر د حضرت ابو هريره هه حدیث دی. 

المنطق: د اجنبیاتو سره زره تړل د شهوت را پاروونکې خبرې مراد دي. (المرقات ۱/۲۷۴). 

دا حدیث مسلمانانو ته د سترکو» ژبې. لاسونو او د زره د زنا نه د ساتلو تعلیم ورکری دی» حالانکه خلق 
دغه شیان په زنا کې نه شماري» ہلکی صرف عملي زنا جرم ګڼي. 
لیکل شوی تقد بر دواقعانو د ښکاره کیدو نه : 
و ن نرات لي اسب رجي الله عَلھَتا أن رجلیی من مُرَینة 


او 


اوعرض ات 


نات 7 یعْعَ اللَاسی الْيَْھَ و یحو فيه 
ئن(یەدنیاکی)خلک عم لکوي‌اوداعمالوپه‌کوشش 


شوي دي نبی تيلاو فرمایل: نه د اهغه شی دید کو م چې فیصله‌شوی ده اولیکل شوی تقد یرجورشوی 
2 ریہ ٨‏ رور » ۶ رسار safc,‏ 0 
تین داه فی رکاپ اللو َرَو جل وَلَّفَي وماس اهَاذَالهَمََاذُجُر هافر قاروا شنیش". 

۹٢ 2 7 ۳‏ رما کے سه 1 ۳۹ سا ] یز 
دی اودهغه تصدیق د کتاب الله په د ی آیت سره شوید ی فی وما سَوَامَا مها جووها وکفواعای. 


توضیح :ا ریت : دا کلمه د اخبرفي په معنی سره ده . (المرقات ۱/۲۷۲)۔ 


یکدحون : کډح هغه محنت او مشقت ته ويل كيپي په کوم سره چې په بدن کې نښان جور شي. 
(المرقات۱/۲۷۹). 

می قزر سیق : په دغه جمله کې د من کلمه راغلی دہ په دې کې دوه احتماله دي: اول احتمال دا دی چې 
دا د بیان دپاره دی په دې صورت کې به قضاء او قدر دواره هم معنی شي او همدغه معنی راجح هم ده» 
یا به دا من تعلیلیه شي رای قضی علیھم القضاء لاجل قدر سیق او فیماً یستقیلون به) د یستقبلون 
صیغه په مشکوة شري ف کي معروف ويل شوې ده خو په مسلم کې مجهول ويل شوې ده. 

ما اتاهم لبیهم : ای من الاحکام افشرعیة التکلیفیة وثبتت الحجة علیهم من الشارع. ددې 
دوو کانود سوالد دوو شقونو نه رسول اللہ مور اول شق غوره کر جواب يې و رکره چې کوم 
څه پههآئنده کې را روان دي هغه د مخکني قدر او قضاءماتحت را روان دي په دې باندې د دلیل په طور 
رسول اللہ سار دا یت کریمہ وړاندې کر لا واه دې کې الهبهاد 

ماضي صیغه ده په کو مې سره چې د قضاءاو قدر سابقیت طرف ته اشاره ده. (المرقات ۲۷۹/). 


د دې روایت په ابتد اثي عبارت کې د ترکیب پوهید و د پاره عبارت دارنگه شو : (اخبرني اي مایسل 


٠١ آخرجه مسلم لی صحیحہ ۲۰۸۱/۸ . رقم اخدیت‎ )١( 


الیوم یجتھں‌ون فيه اشئ يعلي اهو شئ قطی ال) نو هو مبتداء ده او ٹیم د هغه خبر دی. د حدیث 
حاصل دا شو چې تپوس کوونکو دا پوښتنه وکړه چې د مخکې نه څه لیک یا د تقدیر فیصله شوي ده او 
که معامله نوې ده؟ رسول الله مر په جواب کې وفرمایل : هو د مخکې نه ليکل شوې ده؛ ییا 


رسول الله لور په آیت سره اسندلال ل وکړ چې الله تعالی په ازلي علم کې د پخوا نه هر څه مقدر 
کا پر 


وقح اعد :د ګناه قجور اوزنا په معنی سره دي (المرقات ٧/۷۷‏ 


ولا اچد ما اتروع : ددې نه مراد واجبي نفقه ده (کأله یستاذلە ف الاختصام) دا په مینځ کې د راوي 


۰۳۲۱۵ رلم اخدیث‎ ۸۹/٦ اخرجه اليعاري لي صحیحہ ۰۱۱۷/۹ رلم اخدیث :8۰۷۹ .راليسالي لي سننه‎ )١( 


باب الايمان بالقدر 


کلام دی. 


الاختصاء : د خصیتینود ویستلو په معنې سره دی. (المرقات ۹ ۱/۲۷). 

د ابو هريره نة د بار بار سوال باوجود د رسول اللہ سر د طرفه جواب نه ورکول د اظهار 
کراهیت دپاره او د قباحت عمل د وجهې وو. مګر په اخی ر کې د اسلوب حکیم په شکل يې و فرمایل. 
جف القلم ہما الت لاق : علامه تورېشتي رال ويلي دي چې جف القلھ کنایه ده چې د مقد راتو د 
کتابت نه قلم فارع شوی او وچ شوئ دی» اوس هغه شی په تفصیل کې راځي کوم چې پخوا په تقدي کې 
لیکل شوی دی په دې وجەستا اختصاء ٠‏ (خصي کیدل)بیکارہ! ولایعني دي. 

اختص عل ولک اوفر : : په دې کلام کې د اختصا ءاجازه نشته» بلکې زجر توییخ» ملامتیا او ناراضگي 
ده چې په تقدیر کې څه ليکل شوي هماغه بۀ کیږي نو چې څه غواړې وې کړه. اوذر کې او د تسویداو 


برابرۍ دپاره دی چې د تقد یر پر وړاندې دواړه برابز دي ذ رسول الله مور سکوت (خاموشي) 
هم‌په‌نا راضگی باندې دلالت کوي: (المرقات .)۱/۲۷٦‏ 


توضیح داش تج وس اولیاء صلحاء 
ابراراو اشرارد ټولو زړونه د الله په قبضه کې دي ۰(المرقات ۱/۲۷۹). 


ز۱) اخرجه سلم في الصحیح ۰۲۰۸/۸ رلم اخدیث ۱١‏ واحد في سنده ۱۹۸/۲ 


ہیں اصبعین : متشابهات په دوه قسمه دي: یو معلوم المعنی غیر معلوم المراد دي لکەیدء وجه» 
اصبع. دویم غير معلوم المعنی والمراد لکه حروف مقطعات کوم چې د سورتونو په اول کې راغلي دي. 

په دوارو قسموئو کې د متقدمینو مذهب دا دی چې په هغو کې د ھیخ تاویل ضرورت نشتہ. بلکې د 
هغو معنی او مفهوم مقوض الى الله دى » يعني (الله اعلم پمراده پللک) د امام مالک یال قول دی 
(الاستواء معلوم والكيفية مجهولة والسوال عنهاً بدعة) امام ابوحنیفۃ رح ال هم ويلي دي چې د 
ید تاویل په قدرت سره کول په صفاتو کې تحریف دی» متاخرینو اهل سنتو مناسب‌تاویلات کړي دي. 
ځکه چې خلق د شکونو او شبهاتو ښکار شوي: : د شیطان وسوسې عامې شوې نو د عوامو د ایمان بچ 
کولو په غرض متاخرینو مناسب تاویلونه کړي دي. »نو دلته مناسب تاویل قبضه او قدرت دی چې هر څه 
د الله په قبضه او قدرت کې دي. لکہ څرنګه چې د کوم شي په مکمل واک کې راوستو دپاره کوم شی په 
دوو گوتو کې ونیول شي نو په اسانی, سره تاویدلی شي همدا رنگه‌دلته‌دي. 

کقلب واحن : يعني لکه څرنګه چې د یو زره هر طرفاته تاوو لآسان دي همدا رنگه دا هم آسان دي چې 
ټول زړونه په دووګوت وکې کيردي ؛یعني د الله تعالی دپاره په دیرو زرونو او يوه زره كي انقلاب راوستل 
برابر دي ييا رسول الله مار د حفاظت دپاره وظیفه وبُودله چې هغه ولولی. (المرقات ۱/۲۸۰) 


۷محرم الحرام ۹٤ھ‏ 


سس سے لب ده دی 


: یہ لے ہے 


کضرایه أو مجاه کا للم البهیه سے 


توضیح : یولد على الفطرة: د علماؤ په دې کې اختلاف دی چې د الفطر نه دلته په حدیث کې څه مراد 
دي. د امام احمد بن حنبل وان حافظ ابن عبد البر رهآ او ابن قیم وله په نزد د فطرت نه مراد د 
۱ . 37 ماگ 
اسلام‌دین دی» دې حضراتو یو استدلال د قرآن کریم په آیت سره کری چې ظر٤‏ او اي کر لاس 
لها کې بالاجماع د فطرت نه مراد د اسلام دین دی او د هغه نه په # یناعم 4 سره تعبیر 
شوې دی معلومه شوه چې فطرت او دين قیمیو شی دی۔ 
جواپ : په دغه توجیه باندي دوه اعتراضونه دي» اول دا چې که چيرته د فطرت نه مراد اسلام دی او هر 
ماشوم مسلمان دی نو يبا د جهاد په میدان کې د جنک په وخت کې نيول شوی ماشوم ولي غلام 
جورولی شي او د کافر د ماشوم د جنازي مونځ ولي نه شي اداء کیدلی؟ او هغو ته د خير الایوین تابع 
ولې ويل شوي کله چې هغه په هر حال کې د تخلیق او فطرت په اعتبار سره مسلمان دی؟ همدارنګه 
حضرت خضر ات ولې هغه معصوم ماشوم قتل کړ؟. 
دویم اعتراض دا دی چې په ذ کر شوي حدیث کې فابواہیھودالە راغلی دی د کوم نه چې معلوميږي چې 
دغه فطرت سلیمه مور پلار بدل کړه پهودي. نصراني یا مجوسي یې ترې جور کره. حالانکه په همدې 
ځای کې کو مآیت چې په استشهاد کې وړاندې شوی په هغه کې ظلاکبْرِیل لِخَلْي الو 4 جمله ده چې د 
اسلام په فطرت کې تغیر نه شي راتللی» نو پهآیت او حدیث کې تعارض راغی» امام احمد رال او 
نورو حضراتو د خپل موقف دپاره په يوه قد سي حدیث سره هم استدلال کری دی چې د حضرت عیاض 
بن حمارمجاشعي لکن نه روایت دی چې رسول اللہ البرک دال تعالی دغه ارشاد نقل کړه :ای 
خلقت عبادی حنفاء کلهم فاجتالتهم الشیاطین عن دینهم.چي ما ټول انسانان په خالص دین 
باندې پیدا کري وو مگر شیطانھغوی د دين نه ګمراه کرل: معلومه شوه چې له فطرت نه دين مراد دی. 
همدارنګه حافظ ابن حجر وق هم ويلي دي چې امام بخاري له په سورت روم کې د دغه آیت 
لاندې د فطرت نه د اسلام دين مراد کری دی (والفطر الاسلام).دامام احمد اه ونورو حضراتودا 


ټول دلائل په خپل ځای.لیکن په پورته ذکرشویو څو شفونو باندې دوو اعتراضونو ددې حضراتو دا 


(۱) اخرجه اللغاري في صیحہ ۳ رلم احدیث :۸ واخ و چه سلم لي المح ۱ء رلم اخدیث ۲ واحد في مسنده ۳۵۱/۴ 


توضيحات پښتو شرح مشكوة اسم 
توجیه (چې د فطرت نه مراد اسلام دی) په مشکل کې اچولې» ددې وجي حافظ تورہشتی رتاه 
علامه طيبي رمال او شاه ولي اللہ رال او نورو علماء کرا 
مراد د قبول حق استعد اد او صلاحیت قابلیت او لیاقت دي. هو که چیرته هغه ماشوم په غلط ماحول کې 
ولويپي نو دغه استعد اد خراب کړي او د هغه نه ناکاره فائده پورته کړي. نو دا د شاو خوا ماحول قصور 
دی مګر ییا هم د قبول حق استعد اد باقي پاتې دی؛ اوګورئ فرعون چې کله له غلط ماحول نه جدا شو 
نو د هغهد قبول حق اقرار وکړء همدا هغه فطري نعره وه کومه چې د همد غه استعداد د وجود تیج وه؛ 
اګرکه دغه اقرارهغه ته ګټه ونه رسوله ځکه چې دګټې وخت تیرشوی وو.داسي يې وفرمایل لاگبویل 
للع الله چې د هغه استعداد په غلطه استمعالولو سره د جباریت مهر ولگيري مگر استعداد یا هم 
موجودبات وي هو د جباریت مهر په لگیدلو سره د اسعداد نه فائده رته کول ختم شی اود هغه نه 
پګ = 7 - پد حم سي 
فائدہ ممکنه نه شي پاتې کیدی٠‏ د اصل استعداد موجود پاتې کیدل خو جدا شی دی شیخ عبدالحق 
محدث دهلوي اله او علامه قرطبي راه هم دغه رأيه ده چې فطرت کوم چې د تخلیق په معنی سره 
دید هغه نه مراد همدا د قبول حق استعداد دی. (الکاشف۱/۲۵۴ءاشعة اللمعات ۱/۱۰۲) 
چواپ : دلته که چیرتہ څوک دا اعتراض وکړي چې حضرت خضر غالا چې کوم ماشوم وڑلی وو د 
هغه متعلق په روایاتو کې راغلي (طبع یوم طبع کافر) که چیرته استعداد باقي وی نو څنګه هغه ته 
(مطبوع عل الکفر) ويل شوي؟. 
چواپ :دا د عالم غیب په اعتبار سره ويل شوي اګر که د عالم شهادت په اعتبار سره په هغه کې استعد اد 
وو مګر د الله تعالی د ازلي علم مطابق د انجام په اعتبار سره د هغه کافر کیدل وو او د دې تذکره په 
(طبع یوم طبع کافر) کې شوي ده. ۱ 
هشال : د همد غه تخليقي او فطري استعداد مثال حضرت شاه ولي الله راه په دې طریقه ورکری دی 
چې مشلا د رجولیت صۀ صفت په تولو افرادو د رجالو کې شته‌دی» مگر ددې نه هغه افراد مستثنی شوي 
دي کومو چې رهبانیت غوره کری دی دغه مردانه توب صفت ضایع کړي» ښکاره ده چې هغو ته داسې 
نه شي ويل کید ای چې په هغو کې دغه صفت نه وو بعینه همد اسي د قبول حق استعداد دی کوم چې الله 
تعالی په ټولو انساني افرادو کې ساتلی دی لیکن د هغه والدینو د هغه يهودي یا نصراني جوړول 
داسې آفت دی په کوم سره چې د هغه د استعد اد مصرف تبدیل شو مگر دا نه شي ويل کیدی چې دغه 
کس د هغه استعداد نه محروم وو.البته ب بعضې وخت الله تعالی د خپل کامل قدرت ښکاره ګولو دپاره 
ماشوم په اول وخت کې د استعداد نه محروم او مسلوب کړي. لکه څرنګه چې خضر اكا کوم 
ماشوم وواژه گویا چې هغه ددې عامي قاعدې نه مستلنی دی. 


مو ویلي دي چې په حدیث کې د فطرت نه 


باب الایمان بالقدر 


کماتنتج : دا د نتاج نه دی د ماشوم‌پیدا کیدل, البھیمة : خناور او حیوان ته ويل کيري. 

جمعاًء : ددې نه مراد تام الخلقة او سلیم الاعضاء حیوان دی د کوم چې هیخ اندام غوغ شوی نه وي. 
الجدعاء : دا هغه حیوان‌ته ويل كيري د کوم چې غوږ غوخ شوی وي ي یا یې پوزه غوڅه شوي وي ناقص 
الخلقة وي. د غوږ په غوڅيدو سره ديته هم اشاره وشوه چې دغه کافر خلق د حق د آوریدو نه داسې 
محروم دي گویا چې غوږونه یې غوڅ شويدي. د حق د اوریدو اله یې نشته. يعني لکه څرنګه چې د یره 
ناور نه یو صحیح سالم بچ پیدا کیږي هیغ غوږ یې غوڅ شوی نه وي همد اشان د اسلام فطرت صحیع 
سالم وي» مګر خلق په خپل کسب | و اختیار سره دغه فطرت برباد کړي (اي پولل عل الفطر ة ولادة مغل 


نعاج البهيمة ويغير اه تهييرا مش تغیرهم البهيمة . (المرقأت ۱/۲۸۲). 
سد سره سا و 


مین سکیا 

اراد 

َال 3 الله 1 ۷ئ E‏ ور لَه أَنْ ۳ 1 3 الو و يَرْقَعهُ 

GEE تار ےسا ےکدی اقصالی‎ DEE 
(کنایه‌دهد رزی‌زیاتولو او کمولونه)‎ 


کیو عَمن الیل بل عل التهار و عَبَلُ الٹھار 


ابا و که رقف شبکا جهو مایلیو بصزاین خَلقَه روا شیقه 
هغه حجاب نورد ی که چ رت ههغه پورته کړي نو د هغهد پاک ذات تور به د گائناتو ټول تیان رےعی 


توضیح :قام فینا: دا د وعظ او بیان نه کنایه ده ای قام خطیبا م لکرا لنا (المرقات ۸/۲۸۸ 


پخمس کلمات. ای متلبسا بخمس او قائلا بخمس کلمات لاپناۍ مراد تکاسل او ضعف دی په خوب 
کې دا پوره وي. (المرقات ۱/۲۸۴). 
ولایلیقي له : ځکه چې هغه حاجت روا او مشکل کشا دی. خالق او مالک دی که چیرته هغه اوده شی 


(۱) اخرجه سلم لي صحیحہ ۰۱۹۱/۱ رلم اخدیث : ۷ ان عاجہ ۷۰/۱ رفم اخدیث : ٥٩١‏ . راچد ې مسنده ۲۰۵/٤‏ . 


نو دوه نيمي بجي د مصیبت زده فریاد به پیا څوک واووري؟ (لمرقات 0/۲۸۴ 

وأ يُمِيبْ الب الاية یخفش القسط : : یحفض د ښکته کید و او پورتەکیدو په معنی سره دی 
او د قسط نه مراد برخه او رزق دی او د یرفعه نه مراد د رزق زياتول‌دي . (المرقات ۱/۲۸۵-۲۸۴). 
يرفع اليه عمل اللیل : :د رفع د اعمالو نه مراد د اعمالو قبولیت دی. د استمرار طرف ته اشاره شوې 


ده» ځکه چې ټول اعمال هر وخت د الله په وړاندې مستحضر دي. په هغو کې د شپې او د ورځې د اعمالو 
د نومونو ذکرشویدی. 


حجابه الثور : د حجاب نه مراد مانع دیء ء کوم حسي مادي حجاب مراد نه دی ء ء ځکه چې په الله تعالی 
باندې هیڅ شی محیط نه دی ء بلکې دا حجاب نوزي دی کوم چې د مخلوق دپاره د خالق د ليد لو نه مانع 
دی لکه څرنګه چې حسي حجاب مانع کیدی شي. امام نوزي وه ويلي دي چې د حجاب نه مراد د 
الل تعالی صفت چلال دی او د هغه نور زاو عظمت‌دی. کوم چې د الله تعالئ د لدو دپاره‌مانع جوړ شوی 
دی ملا د الله تعالی د انوا رآتو یه ذره په لمر باندي لويدلي ده یو څوک دې ورته وگوري وبه گوري 
چې د هغه په شعاعو کې څومزه زوردی. 

سبحات وجهه : جمع دسبحة ده لکه غرفات جمع دغرفة ده ددې نه الهي تجلیات مراد دي. یا 
مخصوص‌صفات دي کوم چې په الهي انوارو او تجلیاتو باندې مشتمل دي 

بصره : ای نظره مأ یلیق بشانه : نو نظر په عالم باندې محیط دی لهذا ټول عالم به وسوځل شي. د 
ذات اقدس د انواراتو دغه حجاب اویا زره دی کله چې فرښتې هغه وويني نو په تسبیح او تھلیل کې 
مشغولې شي. (المرقات .)۱/۲۸٦‏ 

په دغه حدیث کې د شپې اودورځې دکومواعمالو چې ذکر شوی قرآن کریم هغه په لین الم 
اليب وَالْعَمَلُ الالح يَزْقَعُهُ ‏ سره بیان کړی. بعضو د القسط نه میزان مراد اخستی او د میزان نه 
مراد رزق‌دی. 


ري مرحم ۳ ۸4 
وک عََمٌه عل الما و یرو الہیزان یَحُفض ورف 


هغه اوچتوي اولاند کوي. 


توضیح : پدالله : ای مایلیق بشاله. ملآی : ای من الخزائن. يعني د خزانو نه یې لاس ډک دی؛ 
(المرقات۱/۲۸۲) 


هفرآکريم کې دي« ( ن نس قي و( دک اوقم 4 (سورةالحجر:0۱. 
لاتفیضها ای لاتدقصها سخا اللیل: يعني د اوبوپه شان طبعاد اسخاوت څڅيږي.دادزیات سخاوت نه 
کنایه ده که چې سحاءپه يبابانو نواوصحراګان وکې اوریدونکي باران ته ويل کیږي»د هاضیر یداللہ 
طرف ته راجع دی د کوم نه چې مرادد الله خزانې دي (المرقات ۱/۲۸۷) چې هغه لفظ (کن فیکون)دی.. 
اللیل والٹھار : دواړه منصوب دي اوظرف واقع دي.د روایت په آخر کې یمین الله هم د مسلم په روایت 
کې شته . یمین الله ادبا ويل شوی دی او په آخر کې (لایفیضها) دی نو شي فاعل دی او اللیل والنهار 
د هغه نه ېدل واقع‌دی. (المرقات ۱/۲۸۷). 

ملای: د صاؤال په معنی دی؛ خلاصه دا چې د الله تعالی سخاوت د باران په شان دی دائم الصب دی؛ د 
پیوسته او مسلسل باران په شان زمان او مکان یې عام‌دی» او پەارأیتم سره د هغه عملي صورت ښودل 


ز) احرجه الیخاري في الصحیح ۰۳9۲/۸ رقم اطدیث :4۱۸۹ ,واخرجنه مسلم لي الصحیح ۱۹۱/۲ رقم اخدیث ۳۷ء والمرمذي ۲۳۹/4 رقم اخدیث 
٤٥‏ وان ماجه ۷۱/۱ رقم الحدیثٹ : ۱۱۷ . واد في سمدہ ۲۱۳/۲ 


توضیحات پښتو شح مشكرة ۳۳[ پاب الایمان بالقدر 
شویدی. 
د مشرکینو اولاد به چیر ته وي؟ 
() و عپۀ قال شین رشول اللو صل الله یه ول عَن کراري الْفْرکين 


توضیح : الله یعلم بما کالوا عاملین : يعني الله ته معلومه ده تاته څه معلومه ده او ستا څه سوال؟ دا 
جمله د مشرکینود اولاد د صحیح حقیقتد ښودلو یو اندازدۍ او د هغه نه د بې علمۍ اظهار دی. 
جواپ : شبه دا ده چې نبي َيْيالتَة د مشرکینو د اولاد متعلق کو مه حتمي خبره ولې ښکاره نه کړه؟. 
ترجمه : اول دا چې تر دې وخته نبي َال ته د الله تعالی د طرفه کوم واضح حکم نه وو راغلی. 
ترجمه : دا چې رسول الله مور ته خو معلومه وه مګر په اظهار کې يې توقف وکر چې تراوسه 
پورې اجازه نه وه» په دغه مسئله کې د نصوصو د اختلاف د وجې د اسلام په فقهاؤ کې هم اختلاف 
راغلی دی څو اقوال ملاحظه کړئ: 

(١)د‏ مشرکینو اولاد کوم چې په ماشومتوب کې مره شي د هغو متعلق د ابن حجر وله رآیه دا ده چې 
هغوی جنتیان دي او رسول اللہ مور ته د نوې وحي په ذريعه د دې علم شوی. 

(۲) په جنت کې داخل دي مگرمستقل نه دي.بلکې دجنتيانو د خادمانوپه حیثیت دي اوددوي دحیثیت 
په تابع کیدوسره دي . 

(٣)نه‏ په جنت کې دي نه په دوزخ کې دي بلکې په اعراف کې دي. 

(۴) د والدینو په تابعداري کې دوزځ ته به ځي. 

(۵)د امام ابوحنیفة و و زیاتره فقهاؤ په ند راجح دا ده چې د مشرکینو په اولاد کې توقف وکری 
شي. (المرقات ۱/۲۸۹-۲۸۸). 


7 
(۱) آخرجه الخاري لی الصحیح ۲۸۸/۴ رلم احدیث ۸۸ راخرجه ملم لي الصحح ۰۱۲۰۱۸۹/۱ رلم اخدیت ۰۲5 واخرجه ایو داود ې سنته 
٥‏ لم اطدیث ۰۱ .راد ی مده ۳۹۳/۲ 


توضیح ان ول ماخلق اللہ القلی ‏ :په دې روایت کې د کلم د ت تخلیقذکردی چې د هرڅه نه مځکې تلم 
پیدا شوى دی, په نورو روایتونو کې (اول مأخلق الله لوري) هم شته او (اول ماخلق الله العقل) هم 
شته نو په روایتونو کې تعارض راغی.د دې جواب دا دی چې دلته اولیت او اضافي دی د تور دپاره 
اولیت حقيقي دی او د نورو دپاره اضافي دی يعني د نور نه وروسته د هر څه نه مخکې قلم پید | شوی» 
او یبا د هر څه نه مخکې عقل پیدا شوى دی نو د اولیت نسبت په دې اعتبار سره صحیح شو. 

دویم جواب دا دی چې د خپلي خپلي نوعي په اعتبار سره د اولیت حکم لگول شوی دی نو د انواراتو په 
قسمونوکې دټولونه مخکې نورمحمد ي ملپید اشواودقلمونوپه اقساموکي دټولونه مخکې 
د تقدیر قلم پیدا شو» او په عقل يآاتو کې د ټولو نه مځکې عقل پیدا شوی.:. 

| کتب : الله تعالی چې کائنات په کوم ترتیب سره پید | کړي دي ملا آسمان دی. ځمکه ده. عرش دی" 
کرسي دہ د باطني نظام چلولو دپاره فرښتې دي د همدې ټولو څیزونو په هغه ترتیب سره لیکل مناسب 


ز1) اخرجه العرمدي في الستن ۳۳۹۸/۸ . رفم الحدیث : ۲۱۶٢‏ واخرجه اد لي الد ۰۳۱۷/۵ 


وو د کوم چې قلم ته حکم وشو چې ولیکه قلم ولیکل» همدا قضاء او قد ر دی.اگر که د الله تعالی ډ!. 
طرف ته محتاج نه وو مګر دا یو نظام دی د کوم چې کید ل ویر مناسب دي. (المرقات ۱/۲۹۰). 


فکتب ماکان و ماهو کائن :دلته سوال دادی چې دتقد یرقلم په ازل کې څه ولیکل حالانکه د هغه خومخکې 
زمانه نه وه لهذا د ماکان الفاظو استعمال نه شو؟ جواپ دادی جی دماضی نه مرادد نبی ییا 
صحیح نه سو؟جواب دادی چې دماضي نبي 


نه مځکې زمانه ده يعني نبي الع فرمايلي دي چې کوم څه دنن نه مخکې شوي هغه هم قلم ليکلي دي. 
(المرقات ۱/۲۹۰). 


دسا ان پیت 


( وڪن مسر بن يسار رضي اله له کال شین یوبن الاب ري له عنه عَن هَن ال 


سو 


پوم 


توضیع : واذا سیووی :اول بحت :د آدم اولاد د هغه له شا نه چيرته 
راووتل؟ )١(‏ بعضو ويلي دي چې په عالم ارواح کې راووتل (۲) بعضوويلي دي چې دنیاته دراتلو 
وروسته راووتل.(۳) بعضو ویلي دي چې د عرفات سره د نعمان غر باندې دا واقعه وشوه. د حضرت 
ابن عباس کین یو روایت په دې باندي هم دلالت کری د ی. (المرقات ۱/۲۹۳) 

دویم بحث :د آدم د پشت نه دغه اولادڅنګه راووت؟امام عبدالوهاب شعراني له ويلي دي چې د 
آدم عیام په شا کې د موري نه راووت: بعضو ويلي چې د بدن د ويښتانو دسورو(مسامات)نه 
راووت بعضو ویلي چې هریو د خپل پلار د خيتي نهراووت او دا مکالمه وشوه. (المرقات ۱/۲۹۳). 

دلته یو مشهور اشکال دی چې د قرآن کریم په آیت کې من ظهورهم لفظ دی د کوم نه چې معلومه شوې 
ده چې ټول اولاد د خپلو پلرونودشاګانو نه راوتلي دي او په ذکر شوي حدیث کې ثم مسح ظهره بیمينه 
کې تصریع ده د اولاد راوتل د آدم د پشت نه شوي دي. : 


1 ١ اخرجه مالک لي الر 7 ۸۹۸/۲ رلم الحدیث :۲ من کاب‎ )١( 
رابو دارد‎ ٤٤/١ وس ۹0 ت 0 اقدر واابرندي ۲4۸/۵ رلم اخدیث ۰۳۰۷۵ ۸۰ . واحد لي مسنده‎ 


د دې جواب دا دی چې د اولاد د استخراع دوه مرحلې دي يوه د آدم له پشت نه د وتلو مرحله ده او 
دویمەد بني آدم نه د وتلو مرحله ده. په حدیث د آدم د پشت نه د وتلو مرحله ذ کر ده او به آیت کی د 
نيد نهد وتلو مرحلې ذکر دي نو پهآیت او حدیث کې ھیخ تعارض نشته. په يوه کې بلا راسطہاخراج 
دی او ه‌دویم کې د بالواسطه اخراج ذکردی. (الکاشف١٦۱/۲۹)‏ 

دریم بحث : واشهدهم عل ا نفسهھ سره متعلق دی چې د دغه اشهاد نه څه مراد دي؟ قاضی بیضاوی 
وق ټوله معامله په یه تمئیل باندې محمول کړې ده چې الله تعالی دربوییت دلائل قائ کړل او ہل 
طرف ته یې د عقل يوه ماده پیدا کړه کومه چې په اقرار توحید او د ربوبیت په منلو باندې انسان 
تیارکري نوانسان قالوا بی وویل» د قاضي بیضاوي وهاه نه بغیر ټولو صوفیانو کرامو. محدثینو 
عظامو او د اهل حقو په نزد حق دا دی چې دا اشهاد حقيقۀٌ فی الواقع شوی دی۔ هغه داسې چې الل 
تعالی همدا ټول بند ګان د آدم د ملا نه وويستل د ولو سره یې خبرې وکړې قولا یا يې اقرار واخیست او 
ټولو د اقرار په کولو سره وعده کړې ده د ابن عباس فالتا په روایت کې دي فکلمھم قبلا یعني الله 
تعالی مخامخ ددې خلکو سره خبري او کلام وکر: دا روایت ددې حضراتو دلیل دی او دا مسلک په حق 
باندې دید قاضي بيضاوي اة تمش په دې روایت کې نه شي چلیدلی۔ (المرقات ۱/۲۹۲)۔ 
جوا : اوس شبه دا ده چې مونږ ته دغه قول او اقرار په یاد ولي‌نه‌دی؟. 

جواپ : تاسو ته په یاد دی لکه ذوالنون مصري اله چې ويلي دي (کاله الان في اذنی) حضرت علي 
له ويلي دي چې زه هلته ښي او چپ طرف ته ولاړ خلق هم پیژنم چې څوک څوک وو . عبد الله تستري 
رغال ویلي ڈي چې ماته د عهد الست شاګردي په یاد ده» خه که چیرته له تاسو هیر شوی هم وي نو دا 
هیخت ۰ ب نه دی » غټ غټ انقلابونه راغلي دي. انسان اول نطفه وه» یبا علقه ییا مضعدییا عظام يا په 
لحم شحم بدل شو ييا په وجود کې راغی نو آیا ستاسو پەھیریدلو سره د هغه د تفصیل حقیقت ختمیدلی 
شي؟ هیشکله نه ! ستاسو په هیرید لو سره په عهد الست باندي هی اثر نه شي غورځید لی» ځئ تاسو 
ووائي چې تاسو کوم چې د خط لیکل پیژنئ د رآ لوستل پیژنئ نو خامخا شرو مو په کم ځا کریوہ 
اوس تاسو وښائي چې د هغو ابتدائي حروف او کلمات کوم وو؛ چاته په یاد دي حالانکه هغه هم یو 
ق حقیقت دی. په آخر کی دا واورئ چې نبي آخر الزمان صادق او مصدوق دا ويلي دي نو آیا په رسول الله 
E‏ باندې اعتماد مو په خپل ځان باندې د اعتماد نه کم دی؟ اوس که چیرتہ څوک ووايي چې 
مونږ جواب څنګه ورکرو؟ نو مونږ واو چې په ژبه یې ورکوآیا محال دي. که یرت وک ووايي چې 
بيا د اقرار نه وروسته انکار ولې کوي؟ نو مونږوایو چې دا غو یو مصیبت دی» بے هم مجبور حو نه دي 
د انکار طاقت نشته بلکې با ختياره دي که شرک یې مني او که څوک يې نه مني. 


(توضیعات پښتو تن سوه »وتس باب یمن بالق 
مسج بیںہ : ډدې نه مخکې يې مسج پیمهنه ويلي دي ځکه چې هلته م من وو نو په اعزازي طور د 
یمین ذکر شوی. او دلته یې بیدہ وویلە ځکه چې دا کافر دی د هغه دپاره د یمین اعزازي لفظ ويل 
ماسب نه ورا شمال تصورنه وو نو بيده يې وویله 
استیله : یعنې د اهل جنت په عمل کې مشغول شي ایمنې تو بیق ورکری شا 
د تقدیر دوہ مکتوبوله 
ماه ]ما کرو و ا سه رو سو مگ وه 
ُر ويي ال عنهاقال کوج سول الله صَل له یو وسلم ویک 
نه‌روایت‌دی (یوہ ورځ)نبي ال بهرتشریف راورو اوپه‌لاسونو 


قَقَالَ اكرون چا َراي الکتابان 


(۸) وڪن عَبْدِاللهِ بي عر 
دعبد الله بن عمرو وه 


ملا یئاٹ من 


أنميینَ لی آخروز تلا ڑا فوم ولا نکش ولهو 


شا تا لن کر دسن له ان کا دو که ہے 


باب الایمان بالقدر 


توضیح : وي یدیه کتابان :په دې کې د علما آیا دغ دوه کاب حي وراک 
تمثیل یا تصویر په طور باندي ښودل مقصود وو.اهل تاویل علماو ويي ي چې دا کوم محسوس 
مشاهده او مخصوص کتابونه نه وو» بلکې د يوه مثال او پوه تصویر بیانول مقصود وو دوی ويلي‌دي 
چي نبي رسول الله نیزر ددي کتابونو متعلق کامل یقین او قطعي علم وو کوم چې د حي 
مشاهدي نه هم ویر زیات قوي وو نو رسول اللہ یور دغه غير حسي کتابونه حسي جور کرل او 
وړاندې کرل؛ ؛ لیکن جمهور محدئین» علماء اهل الله | و اهل باطن ټولو ويلي دي چې دغه دواړه حسي 
کتابونه وو د کومو طرف ته چې اشارہ وشوه. علامه تورپشتي وال ويلي دي کومې هستی ته چې په 
تسلسل سره وحې را روانه وه که هغه ته دوه حسي کتابونه راوړل شي نو دا څه استبعاد او استعجاب 

دی؟ او چونکه دا د عالم الغیب کتابونه وو لهذا د هفر په ضخامت(غټوالي) دې اعتراض ونه شي. په 
يوه کتاب کې د اهل جنت نومونه ليکل شوي وو او پەدویم کې د اهل نار نومونه وو په نوي دور کې په 
دې خبره پوهیدل نو رآسانه شوي چې غټ غټ تفصیلات په څومره وړو وړو آلو کې راټول شوي دي او 


باب الایمان بالقدر 


د ګوتې پەیوي اشارې سره د نظرونو په وړاندې راتلی شي. (المرقات ۰0۱/۲۹۵۲۹۴ 

ثم اجمل عل آخرهم : د دې مطلب دا دی چې له تفصيلي فھرست وروسته د هغه مجموعي تعداد 
لیکل شوی وو کوم ته چې ميزان او میزانیه ويل شوي دي. (المرقات ۰6۱/۲۹۲ 

فقال سدحوا وقاربوا : حافظ ابن حجر راه ويلي دي چې د دې مطلب دا دی چې مکمل عمل و کړئ» 
اوکه نه نو نزدې نزدې به لاړ شئ» علامه طيبي له ويلي دي چې د دې مطلب دا دی چې تاسو عباد 
او بندگان ياست تاسو ته د سوال کولو حق نشته» بلکې سم سم او نیغ نیغ عمل وکړئ او د الله تعالی د 
قرب حاصلولو دپاره مخکې لار شئ. (المرقات .)۱/۲۹٦‏ 


ثم قال بیدیه :د قال په صله کې د مختلفو حروفو په راتلو سره د هغه معنی بدله شوې ده قال عته ای 
روی عنه. قا ل فیە اى عاب عليه .قال ہراُسە ای قال نعم واجاب.قال پيد یه ای اشاربیدیه د دهمدې 
اشارېپەمعنىسرەراغلى .قال بشو به ای رفعه. قال بر جله ای مشی قالت عبنه ای اومأت کماقیل : 

و قالت له العیدان سیک و طاعةً و حدرتا کالدر لما یثقب (المرقات ۲۹۷/). 
فنبذهماً : په دې غورځولو کې د توهین کوم صورت نه تشته» بلکې د عالم غيب کتابونەووءد عالم 
غب لفظ ددې وجې وپژنئ چې عوالم درې ديء یو عالم مشاهده دی په کوم کې چې جسم او روح 


دواړه فعال دي له جسم سره صورت هم دی» دویم عالم مثال دی په کوم کې چې صرف صورت وي جسم 
نوي. درم عالم ارواح دی په کو کې چې صرف روح وي. (المرقات ۷/۲۹۷). 


دلته قال بیدیه فلبن‌هما په حقیقت کې جف القلم ہما الت لاق په شان دی معنی دا ده چې کوم څه 
چې شويدي هغه کیدونکي وو او فر غریکم په دې باندې دال دی. 
دوا او علاج هم د تقد یر لاندي دی 

په رضي اله عه 


ورم 


موزل وان مان( 


توضیح : رق : جمع يې رقية ده دم او تعویذاتو ته ويل کيري. (المرقات ۱/۲۹۸)۔ 

تقق: هغه شی په کوم سره چې مان ساتل حاصلیدی شي برابره خبره ده که ډال وي که اسلحه وي. دیوال 
وي که انسان وي» د دم او تعویذ تفصيلي مسائل به په دویم جلد کې راشي ان شاءالله.دلته دومره زده 
کړئ چې په کوم دم او تعویذ کې د الفاظو معنی معلومه نوې یا په هغو کې شرکيه الفاظ ذکر شوي وي 
د هغو استعمال حرام دی» او د کوم چې معنی صحیح وي په شریعت کې هغه دم د استعمال دپاره موجود 
وي هغه روا دی او د کوم چې معنی خو معلومه نه وي مګر رسول الله مايرا يې اجازہ ورکړې وي 
" هغه هم روا دی لکه شجة قرلیة ملحة بحر:دمارچیچلودپارہیومنتردی داهم روادی بهرحال دصحابي 
د پوښتنې او سوال کولو منشاً دا ده چې کله ټول امور د مقدراتو نه دي نو ییا د دم تعویذ ‏ دواگانو کو د 
ځان ساتلو شیانو د استعمال فائده څه ده؟ رسول ال میور جواب ورکرو چې دغه شیان هم په 
تقدير کې دي د تقدیر نه بهر ندي» نو استعمال او اشتغال بالاسباب روا دی» اتکال بالاسباب ناروادیء 
روا تعویذات هم هغه وخت ممنوع كيپي کله چې خلک د هغو موثر بالذات منل شروع کړي. 


۳ اخرجه اجد في الستن 1۲۱/۴ وائترمدي ۳٦۹/1‏ حدیث الرفم ۰۹۵ ۲فال حدیث حسن صحیح بواین ماجه في السین ۱۱۴۷ :حدیث الرقم: ۳۸۳۷ ۔ 


توضیع: لتنا زع :یعنی همد ابحث وو يوي ډلې ويل چې هرکله هرڅه د کائناتوپه دې نړۍ کې د ال تعالی 
دمقررشوي تقدیر لاندې شویدي نو یبا ګناه ګارانو ته عذاب ولې ورکول کیږي. دويمي ډلې ويل چې 
په دې کې ه حکمت دی چې یوشمیربندگان دجنت دپاره اویوشمیربند گان ددوزخ دپاره پد اشوي‌دي. 
(اامرقات ۱/۲۹۹). ۱ / 

قغضب : د رسول اللہ مَأملَِِِةِ ناراضي ددې وجي وه چې د تقدیر مسئلہ (سر من اسرار له یو پټ 
راز دی چیرته چې د انساني عقل رسیدل ناممکن دي» په دې کې کوشش کول گمراهی, ته رسوونکی 
دی. همدارنګه کوم شی چې د انساني عقل د دائرې نه بهر وي په هغه کې بحث مباحثه کول بې ګټې 
دی. ییا انسان د الله تعالی بنده او غلام دی نو که چیرته غلام د خپل اقا د حکمتونو تالاش شروع کړي 
چې دا یې ولې وکرل دا یې ولې ونه کرل دا څنګه کوي دارنګه سوالونه غټه بې آدبي هم ده او د دې 
تتیجه‌یا جبري ده یا قدري ده یا کفري ده. (المرقات ۱/۲۹۹). 


(۱) احرجه البرماي ۳۸۹/4 . رلم اخدیت . ۱۴۳۴ 


نو ځکه رسول الله لال سخت ناراضه شود دې په مثال داسې پوه شئ چې یو نوکر خپل اقا ته 
وویل نن به ته کوم کار کوې؟ چیرته به يې کوې؟ ولې يې کوې؟ او په ښار کې چیرته کوې او کله یې 
کوې؟ په دې سوالونو سره اقا هغه د کار نه فارغوي چې ته خو ما په چوکیداری باندې مقر کری وې 
زما په کارونو کې د حکمتونو او علتونو لټولو دپاره مې نه یې ساتلی. حضرت مولانا اشرف علیٰ 
تهانوي وله ویلي دي چې د تقدیر په مسئله کې مسلم او غیر مسلم ټول برابر دي. لهذا د تقدیر 
اثبات صرف د مسلمانانو په ذمه نه دی » بلکې دا مسئله عقلی ده په هغې پوهیدل د ټولو په ذمه دي. 
کالما فن وجنتیه : کویا چې د رسول الله زره رخسار باندي د انار داني نچور شوي دي. 
دا د عضب او غسي د وجي شوي وو په صفا زړونو خلکو باندي همداسي اثر وي او اثر یې په مخ 
باندې ښکاره کیږي. (المرقات ۱/۲۹۹). 

عزمت علیکھ : يعنې زه تاسو ته قسم درکوم چې داسې به نه کوئ؛ په عربي محاوره کې همداسې دہ 
چې زه تاسو ته قسم درکوم؛ په پښتنو کې هم همدا دستور دی چې میلمه ته قسم ورکوي چې نوره هم 
وخوره. (المرقات ۱/۲۹۹)۔ 


: ت0 


عو کے سرک ے۶2 7 
)ون أي مو ی رضي الَهُعَنَه کال عضو 
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9.77 
( روَا اخمن. وَالْقرْمِذِي. وابر دای" 


بعضی نرم مزاج» بعضی تند مزاج» بعضی پاک او بعضی ناپاک دي. 


وضع : فجام پدو آدم : يعني د آدم لا اولاد د زمکې د هغو کیفیاتو نەپیدا شوي دي د کوم نه چې 
: ا ہے6 کو انسان غه < 
د حضرت آدم الم خمیر تیار شوی وو علامه طيبي رال ويلي دي چې په انسان کې دغه څلور 


5 5 
() اخرجه ابن ماجه لي القدمة ۰۳۳/۱ رقم اخديث : واهد لي ایند ۷۸/۲ 


رنګونه مشهور دي نو ځکه د هغو ذکر وکری شو يعني سور سپین: تور او بین بین دا د انسان ظاهري 
اوصاف دي. د دوی مطابق انسان پیدا شوی دی يعني د ځمکې کیفیات او خورین خصوصیات په 
حضرت آدم تلا کی راغلل نو یبا د حضرت آدم وال په اولاد کی هم راغلل, د همدې ظاهري 
اوصافو په مقابل کې څلور باطني اوصاف هم ذکر شوې دي. (الکاشف ۰۱/۲۷۵ المرقات ۱/۳۰۱). 
کوم چې د والسهل والحزن نه شروع شوي سهل نرمي ځمکې ته او حزن سختې زمکې ته ويل کیږي» 


دلته د سهل نه د نرمو اخلاقو څښتن کس مراد دی او د الحزن نه د تند مزاجه او د سخت بد اخلاقه 


کس مراد دی.(المرقات ۱/۳۰۱). 
الخبیث نھایت بد بوی لرونکي شي ته ويل کیږي ددې نه مراد نهایت شریر او بد بوی لرونکی کافر 
دیء(المرقات ۱/۳۰۱)- 


الطیب خوشبودار او د ښه بوی لرونکې شي ته ويل کيږي. دلته ترې نه مراد د خیراو اصلاح لرونکی 
مؤمن دی. (المرقات .)۱/۳۰١‏ 
اوس د هدایت ٹور صرف په اسلام 


ودي ال عنة له تفت وشو الو صل یوت یوق ال 


فیح :ف فدة: : حافظ تورپشتي تالا ویلي دي چې د مه مراد هغه خواهشات او شهوات دي 
کید ایتک داو دانسا تخلیق په وخت کې د هغه سره دي | ود (خلق خلقه) نه 


٩٢٢٢: رلم اخدیث‎ 1٨۷/١ راخوجه ایودارد لي سد ۸/9 رم الد :11۹۳ , اخرې الرمدي‎ ۰8۰۰/٩ اعرجہ اچد في السند‎ )١( 


مراد انسانان او پیریان دي» فرښتې ترې خارج دي او د (ھن لوره) نه شریعت او هغه دلائل مراد دی به 


کومو سره چې د هدایت رڼائي ترلاسه کیږي.شیخ عبدالحق محد ث دهلوي َال ويلي دي چې د ظلمة 
ته مراد د ماشومتوب زمانه ده په کومه کې چې انسان پیدا شوى دی او د نور نه مراد دادی چې لوی 
(غټ) شي نو د شریعت براهین خپل کړي نو دا د هغه دپاره د هد ایت نور دی بهر حال انسان بالطبع د 
هدایت او شریعت محتاج دی که نه نو د یو سپي پشان‌درنده دی. (اشعه اللمعات ۱/۱۱۰). 


من وره: کې اضافت تشر يفي دی او د نور نه مراددالله پیداکری دهد ایت نوردی د الله جزء مراد نه‌دی . 


کلب کیت یاه «وه زین وان مان" 


آوضیح : فهل تخاد علیناً : يعني ته خو معصوم يې تا خو د نورو د هدایت دپاره دین او شریعت 
وړاندې کری دی ستا په بار کې خو احتمال نشته چې د ھدایت نه وګرځي نو اوس ښکاره ده چې تاسو 
دادعا زمونږ دپاره کوئ. نو آیا په شریعت باندې د ایمان راوړو باوجود ستاسو په موجودیت کې هم 


(۱) اخرجہ احد فی الستد ۱۱۲/۳ راخرجه المرمذي ۱۳۹۰/4 رقم اخدیث:» ۰۲۱۸ واخرجه این ماج في الستن ۱۲٦١/١‏ رلم اخدیث : ۳۸٣‏ 


زمونرد گمراه کید و احتمال‌شته‌دی؟ رسول الله وله جواب کې وفرمایل : (لعم) آو! ستاسو 
په بیرته گر گید و ویریږم» ځکه چې د انسان زره د رحمن د دوو گوتو په مینخ کې دی» لھذا هر وخت هم د 
گرشید و خطر شته دی په همد وجه‌هر وخت‌د ايمان د حفاظت دعاء کول په کار دي.(المرقات ۱/۳۰۳) 


پارض لاو 
توضیح :کریشة : ريشه د مرغی وزر ته ويل کیږي په دې حدیث کې د داسي انسانانو د زړونو حال بیان 
شوی دی چې کلهد بدۍ نه د نیکی, طرف ته مخه کوي او کله د نیکۍ نه د بدۍ طرف ته ځي» لکه چې په 
يوه چټل مید ان کې د هواګانو مخته د مرغۍ وزرپروت وي کوم چې د هواګانو د وجهې په ارخ او په بل 
اړخ اوړي را اوړي. دا د زره د ڈیر زر بدلیدو بیان دی چې د خواهشاتو د وجهې د وسوسو او خطراتو د 
وجهي هر وخت یو څه کید لی شي. لهذا انسان ته بید ار اوسیدل په کار دي. (المرقات ۱/۳۰۴). 
ظهرا لبطن : يعني ښکته پورته کیږي. کله په خيټه او کله په شا اوري را اوري. (المرقات ۱/۳۰۴). 

ش ارہ اء ۷ 
په څلورو شبانو ایمان راوړل فرض دي 
ري الله عَلۀ قا کال رسول الله صل الله یه وسلملا يَؤمِن عَبڈ 


راوړۍ دی دنياتهراغلی يم( ۳)دمرگاومرینی نھوروستہ(پعمید انحش رکی)پھراپزرتەکید وباندی‌ایمان 


(۲) اخرجه ابن ماجه ۳٣/۱‏ رقم الحديث :۸۸ .واد لي المد 4۰۸/4 


۲" باب الايمان بالقدر 


ین لد واه القريډي. وان ماج" 
و پەتقدیر باندې ايمان راوړل. 


۳5 
آوضیج : یؤمن برع : د شهادتینو د اقرار سره تقدیر یو ځای شوى دی. په دې سره دا اشار . سوي ده 
چې د تقدیر منلو د شھادت او وحد انیت منلو مقام یو دی. شيخ عبدالحق وال ويلي‌دي چې دا نه شي 
کیدلی چې د مؤمن جوریدو دپاره شھادتین ضروري شي او په تقدیر باندې ایعان راو رل ضروري نه 
شيء لکه څرنګه چې د ایمان تحقق د شهادتینو په منلو سره کید ی شي همدارنګه د تقدیر ال . ععیقت 
ایمان دپاره ضروري دي» داسې نه ده که چیرته په تقد یر باندې ایمان نه وي نو ایمان ته كامليري بلکې 
ناقص ګيږي ء فرمايلي دي داسې نه ده بلکې که چیرته په تقدیر باندې ایمان نشته نو ایمان نشته» د 
امان بالموت مطلب دا دی چې دا دنیا فاني ده ټول شیان عارضي او فاني دي او د هر ذی روح دپاره 
مرګ لامي او يقيني دی او دغه مرګ په حقیقت کې د الله تعالی په لاس کې دی اګر که نسبت يې 
خارجي حوادث و طرف ته کیږي. ۱ 

سوال : دلته د پنځو شیانو ذ کر شوی دی او حکم د خلورو وو؟.(اشعة اللمعات۱/۱۱۱). 

جوا :د دې جواب دا دی چې په شهادتینو کې (ان رسول الله) جدا نمېر نه دی بلکې دا د شهادتینو 
په ضمن کې دی. 

والیعث : يعني چې په دې باندي ایمان وي چې قیامت راشي نو د ذري ذرې حساب به وي. انسان به د 
جسد عنصري سره هلته حاضريري حاب به‌وركوي» که چیرته کامیاب شي نو جنت ته به ځي او که 
کامیاب نه شي نو دوزخ ته به ځي (ویؤمن باه ایمان بالقدر) کې چې کوم بحثونه وو هغه په ابتداء کې 
لیکل شوي دي. الله تعالی تقدیر مقرر کره د صبر او تسلی, دیر سامان‌يي تیار کری دی» پس کوم خلق 
چې تقدیر مني هفوی په هر مصیبت کې داسې و ايي چې بس په تقد یر کې داسې لیکل شوي وو د تقدیر 
فیصله وه» لیکن کوم خلق چې تقدیر نه مني لکه کافران یا د تقدیر نه منکرین نو دوی به د حادثي په 
وخت کې د غم درد | و افسوس نه بغیر څه حاصل کړي. د دوی‌سره د تسلۍ دپاره هيڅ هم و جود نه لري» 
لهذا د غم په برداشت کولو سره پاگل شي. . (المرقات ۰6۱/۳۰۵ 


ھ۱٥٤۹ محرم الحرام‎ ١۱ 


قدریہ جبریه وک دي؟ 


(۱۰) وکن ای عباس رخ انه علهاقالقال رول الو صل الله ليو ولم قان ین 


ره و الب ايء 


داسلا مهي برخه هم به نصیب نه شي | و هغه مرجثها وقد زيهدي‌ترمذ ي داحدیث نق ل کړی دی 


توضیج : صنفان من امق : په دې حدیث کې د دوه قسمه خلکو بدي بیان شوي ده» او دا ښودل شوي 
دي چې اگر که دغه خلق خپل ځانونه د اسلام طرف ته منسوب کوي. لیکن په اسلام کې د دوی برخه 
نشته؛» يوه قدریه ډله ده او دویمه مرجئه ډله ده. ۱ 

اصقي : د امت دوه قسمه‌دي: امت دعوت او امت اجابت په امت دعوت کې هغه ټول انسانان او پیریان 
داخل دي کوم چې د رسول اللہ یوار د بعثت نه تر قيامته پوري راتلونكي دي او کومو چې 
تراوسه پوري اسلام قبول کی نه دی » ترڅو پوري چې دوی په کفر باندي قائم پاتي شي په امت دعوت 
کې شمارل کيري, د امت اجابت نه مراد هغه خلق دي کومو چې اسلام قبول کری. (المرقات ۱/۳۰۳). 
مرچثه : نه مراد جبريه دي کوم چې داسي وايي چې بنده مجبور محض دی دا خلق وايي چې د ایمان 
سره ھیخ ګناه ضرر رسوونکې نه ده ء لکه څرنګه چې د کفر سره هی نيكي معتبره نه ده ۰ دوی په نزد 
انسان مجبور محض دی او په خپلو اعمالو کې بې وسه‌دی, دا خلق د اسبابو قائل ندي. ويلي‌يي دي 
چې د اعمالو نسبت د انسان طرف ته داسې دی لکه د ونې یا د کاڼي طرف ته چې د کوم عمل نسبت 
وکړی شي» د مرجثه نه مشهوره فرقه مرجئه مراد نه ده . (المرقات ۱/۳۰۳). 

قدریه : دې فرقي ته يا ددې وجهې قد ریه ويل کیږي چې دا د تقدیر نه منکر دي. یا ددې وجهې ورته 
قد ریه ويل کیږي چې دوی زیاترہ بحث په تقدیر کې کوي. یا ددې وجهې ورته قد ریه ويل کیږي چې د 
دوی وینا ده چې مونږ ته اله تعالی د ځپلو افعالو د تخلیق قدرت راکری دی د افعالو په باره کې د دوی 


.٦٦ : رقم اخدیث‎ ۲٢/٢ احرجہ الترملي لي الان ۰۴۹9/4 رقم اخدیت :۲۱۹۹ واخرجه این ماجه‎ )١( 


عقیدہ دا ده چې د افعال خير خالق الله دی, او د افعال شر خالق نفس امارہ یا شیطان دی. د بعضې 
علماو خیال دی چې د قدریو عفیده دا ده چې د افعال خير خالق لمر دی او د افعال شر خالق ظلمت دی 
په بل حدیث کې دوۍ د همدې امت مجوسیان ګرځول شوي» ځکه چې مجوسیان هم د افعالو دوه خالقه 
منلي دي. د خير د افعالو خالق د دوی په نزد (یزدان) او د شر خالق (اهرمن) دی بھر حال همدا دواړه 
فرقې تریوہ حده ګمراه دي. (المرقات ۳۰۹ ۱/۳۰۷). 
نور او ظلمت ته طرف ته افعال منسوبولو په باره کې متنبي وايي : 

و کم لظلام اللیل عدري لصة 88 تخبران المالویة تکزب 


لیس لها في الاسلام نصیب : د جبریو او قدریو په بارہ کې د سلف صالحینو دوه رأيي دي :بعضو 
دوی کافر ګرځولې دي او بعضو ورته کافر نه دي ويلي» بلکې مبتدعینء فاسقان او فاجران یې ورته 
ویليء په دوارو قولونو باندي د همدې مذکور حدیث د وجهي اعتراض شوی دی. که چیرته دوی ته 
کافر وویل شي نو اعتراض دا دی چې په حدیث کې دوی ته (ص امق) ويل شوي. که چیرتہ هغوی ته 
صرف فاسق او فاجر و ويل شي نو اشکال دا دی چې په حديث کې د هغو متعلق ويل شوي (لیس لها في 
الاسلام نصیب)د کوم نه چې معلوميپي چې دا خلک کافر دي د اسلام نه وتلي دي.علامه تورپشتي 
ول ويلي دي چې دا خلک اهل تاویل دي» د هغو تکفیر کول ته دي په کار جمهور اهل السنتو هم 
ويلي‌دي چې د هغوی د تکفیر نه دې ژبه وساتل شي» ځکه دا خلق صریح د کفر اقرار نه کوي او نه د کفر 
اراده لري اگ رکه د هعوی عقيد ې ترخطرناک حد پوري رسيد لي دي.ليکن هغوی د کفر اراده نه ده کړېء 
دهمدې وجي نه د هغو متعلق په احادیثو کې چې وعيد ات دي یا د تکفیر اشارات دي علماء او محدئین 
په هغو کې تاویل کوي. مثلا په ذکر شوي حدیث کې د نصيب نه مراد دا دی چې د اسلام کامله برخه به 
هغو ته ورنه کری شي» ناقص مسلمانان دي» یا نصیب د بخت او قسمت په معنی سره دی چې دوۍ 
بد بخته دي بد نصيبه دي. یا په تعلیظ او تشدید باندي محمول‌دی» اوس پاتې شو په ذکر شوي حدیث 
باندې دوه قسمه اشکال نو د هغو جواب دا دی لکه څنګه چې پورته تیر شول چې امت په دوه قسمه‌دی 
امت اجابت اوامت دعوت. په حدیث کې چې دوی په امتي سره ياد شوي ددې نه امت دعوت مراد کولی 
شي.اودادهغ وخلکود رأیې مطابق دی کوم چې د هغوی تکفی رکوي؛ او کوم خلق یې چې تکفیر نه کوي 
دوی په نصیب کې هغه تا ویل کوي کوم چې پورته په متعد دو اقوالو کې تیر شول. (المرقات ۱/۳۰۹). 


(توضیحات پښتو دح ر نس بډ ليدب 
د تقدیر منکرینوٹہ سرا 
يال علهاقان سیغث رول لول له ومام وليو ننا 
فرمایل یی زماپ 


(۲) وع انعر 
دابن‌عمر نة نە‌روايتدى ماد رسو لاله ښیوار نهاو ربد لی دي 


۴ 


(دخدای دردناک عذاب) په زمکه کې ننوتل اودصورتونومسخ کیدل به وي اوداعذاب به په هغوڅلکو 


بیقر .( روا با . و موی ارم نَحْوَهً). (ابوداود. ترمذي )!" 
د تقدیر نه منکرین دي (ابوداود) امام ترمذي هم دارنگه روایت نقل کری‌دی. 
و فیح : خسف : په زمکه کې ننوتلو ته خسف ويلي کیږي» مسخ دشکل بد ليد وته ويل کيري‌هو تجویل ١‏ 
صورة ال ما هو ایح منهاد دې مسخ دوه صورتونه کیدې شي: اول دا چې ابد ان اجسام او مخونه هر څه 

د خنزیرانواوشاد وګانوپه شکل بدل کری شي»لکه د داؤد تلا وحضرت عیسی تال په قومونو 

کې چې شوي وو بعضو حضراتو د خسف نه د مخونو توریدل او د مسخ نه د زرونو توریدل مراد کړي 

دي. داخف او دا مسخ د ریا ورځې په شان په دې امت کې عام دی. (المرقات ۱/۳۰۷). 

سوال: سوال دا دی چې د خسف او مسخ عذابونه په مخکنیو امتونو باندې راغلي وو د دې امت دپاره 

رول اللہ ار دعا کړې ده کومه چې قبوله شوې بيا نو خسف او مسخ څنګه؟. 

چواپ : ددې یو جواب دا دی چې پەمخکنیو امتونو باندي دا عذاب د عموم په شکل کې راغلی ووء 

هغه د دې امت دپاره اوس هم منفي دی په حدیث کې چې د کوم عذ اب ذکر دی هغه د يوي مخصوصي 

فرقې دپاره په مخصوصو احوالو کې دی. (المرقات ۱/۳۰۷). 

د دې امت مجوس 


(۸) وَعلۀ کال قال رول اللو صل ال كليو ول له مز هډو الم 


ری 


و ٹم پا اور وه س کی ۸-٢‏ 0 م 
ان مَرضوا فلا تَعُودُوهْم وان مَاوا فلا تعهدوهم . ررَوَاهٌأحمَن. وآہو داوم" 


ر اخرجه الترمدي لي السن )/۴۳۹۷, رفم احدیث : ۲۱۵۲ واد لي الد ۴/ ۱۰۸. 
(۲) آخرجه اد لي السند ۲/ ۸٩‏ راخرجه ابردارد ۰۱۹/۵ رلم الحدیث: ٩٩٩‏ ). رار جه ابن ماجه ۰۳۵/۱ رلم اخدیث: ۹۲۔ 


۲ت مې 
aaah‏ 
قائل دي د دوی په نزد یو خالق خير دی کو مته چې دا خلق (هزدان) وايي او د ويم خالق د شردی کوم ته 
چې همدا خلق (اھرمن) وايي. یزدان بویا چې د دوی په نزد رحمن دی او اهرمن شیطان دی. قدریه 
چونکه د تقدیر نه منکرین دي او د بندګانو د افعالو خالق بندګان ګڼي نو ځکه دوی د همدې امت 
مجوسیان ګرځول شوي. لیکن دوی د مجوسیانونه هم بدتر دي. ځکه چې مجسویان صرف د دوه 
خدایانو قائل دي مګر قدریو او معتزلو بیشمارہ خدایان منلي دي. (المرقات ۱/۳۰۸). 
فلاتعودوهم : یعنی د هفوی پوښتنه مه کوئ . کومو خلکو چې قدریه کافر گر خولي دي د هفوی په نزد 
دا خبره په حقیقت باند ې مبني ده چې دوی کافر دي نو د هفوی پوښتنه مه کوی . بلکې اجتماعي تعلق 
ورسره ختم کړئ. او کوم خلق چې قدریو ته د تکفیر نسبت نه كوي د هغوی په نزد دا کلام په تغلیظ 
تشدید او زجر باندي مبني دی. (المرقات ۱/۳۰۹). 
وان ماتوا : يعني له مړ کید و وروسته د هغوی په جنازه کې ګډ ون مه کوئ ؛د دې مطلب هم هغه دی کوم 
چې د مخکنی جملي دی. (المرقات ۱/۳۰۹). 
د اهل باطلو سره راه درشه مه کوئ 
خي وې و 2 ٤. Az‏ و سبح ک اې هر وو دشر 
() وَعَنْ عُمَر رضي الله عَنه ال قال سول الله صل الله عَلَيْووَحَلَمَلا اشوا ال الْقَسَرِ 
رسول اللہ مر وفرمایل: د قد ریو سره ناسته غوره نه 
ولا یرهم . درواۀ برداژی". 
کړئ او نه هغوی خپل دریم ګړي جور کړئ. 
توضیح : لکجالسوا: دا يوه نمونه ده په کومی سره چې امت ته دا تعلیم ورکری شوی دی چې د اهل 
باطلو او د اهل نفاقو او د بدعقیدہ او د گمراه خلکو د مجالسو نه پرهیز وکړئ او د هغوی سره اختلاط 
مه کوئ . په خصوصي طور څوک چې د اسلام په دین پې ټوقې کوي له هغو سره تګ راتګ ساتل په 
حفیقت کې د هفوی په اعمالو کې شریکیدل دي. (لمرقات ۷/۳۰۹). 
ولاتفاتحوهم : د دې جملې ویر مطالب دي (۱) هفوی ته یصلم مه ور وړئ. د فتاحه معلی فیصله ده 
(٢)لەھغو‏ سره په ابتداء کې سلام کلام مه کوئ (٣)د‏ هفو سره مناظره مه کوئ , ځکه چې و خت ضايع 


(۱) اخرجه امد ي السند ۱ واخر جه ابو دارد ۰۸۸/۵ رلم الحدیث : 1۷۱۰ 


بل يپ هوې سک باب الایمان بالقدر 


کيري او د فائدې اميد نشته. بلکې د نقصان خطر دی. (المرقات ۱/۳۰۹). 


په شیر قسمه خلکو لعنت ويل شوی 


توضیح : وکل لبي یجاب : يعني د هرنبي دعا قبوله شوې ده نوزما هم قبوله شوې دہ.(المرقات ۱/۳۱۰). 
لعلتهم : لمنت په د وه قسمه‌دی:(۱) لعنت کفرهغه | بعاد من رحمة الله دی کوم چې د کفارو سره خاص 
دی (۲) لعنت فسق دی کوم چې ابعاد من رضاء الله دی دا د مسلمان دپاره دی. په شریعت کې چې کوم 
کس په قطعي طور په کفر باندې مړ شي په هغه باندې لعنت روا دی لیکن د کوم کس چې پەیقیني طور 
مرک په کفر باندې نه وي په هغه باندې لعنت ويل روا نډي. مثلا د فرعون او ابوجهل مرګ په کفر 
باندې يقيني دی او د یزید مرګ په کفر باندې يقيني نه دی ٠‏ نو په اول باندې لعنت روا دی او په دویم . 


(۱) اخرجه العرمشي لي السنن ۴۹۷/۸ . رقم اخدیث: ۲۱۵۸ 


باندې روا نه دی . همدارنګه په اسلام کې کوم معلوم کس ملعون نه شي ګرځول کیدی. هو ! داعمالو 
او افعالو د وجهې په اجمالي طور لعنت په احادیثو کې راغلی په ذکر شوي حدیث کې دغه شپږ خبرې 
که چیرته د کفارو دپاره دي نو دا د کفر لعنت دی. او که چیرتە دغه خلق د اسلام په داثره کې دي نو دا د 
فسق لعنت دی. حافظ تورپشتي وله ويلي‌دي چې دا تغلیظا او تشدیدآدی. (المرقات ۱/۳۱۰). 
() الزائد في کاب الله : که چیرته یې د کتاب الذ په الفاظو کې کوم زیاتی کری دی یا د دې قائل دی نو 
هغه کافر دی او که چیرته په معنوي طورتاویل او تحريف‌يي کری دی نو هغه مبتد ع فاسق او فاجردی 
چې د شرع مخالف تاويل یې کری دی. (المرقات ۱/۳۱۰). 

0 المکذب بقډر اللہ : دا هماغه معتزله قدریه او خوارج دي. 


(» المتسلط بالجپروت : يعني انتهائي په کبر غرور او جبر سره په حکومت باندي غالب کیدونکي 


(لیعز) یعنې کومو خلکو ته چې الله تعالی د تقوی د وجې عزت ورکری دی هغه ذلیل کړي او کومو ته 
چې ال د فسق د وجې ذلت ورکری دی هغو ته عزت ورکړي. (المرقات ۱/۳۱۰). 
() والمستحل لحرم الله : ای پیت الله چې د کعبې په حرم کې قتل وکړي. ښکار وکړي او واښه 
(ګاه) پرې کړي. (المرقات ۱/۳۱۱)۔ 
(۵) والمستحل من عترق : يعني چې د اهل بیتو احترام پایمال کړي. د هفوی په تعظیم کې کوتاهي 
وکړي. د هغو ی حقوق غصب کړي او هغوی ته ضرر ورسوي. (المرقات ۱/۳۱۱)۔ 
)٦(‏ التارک لسنتي : ترک سنت (على طريق الاهانة) مراد ده لکه په ږیره کې ملنډې وهي نو ورح د 
ایمان نه پاتې کیږي اگر که کلمه ګو دی. (المرقات ۱/۳۱۱). 

چیرٹہ چې مرگ راځي انسان به هلته ورځي 
()وعن مر بي کا ري الله عَْۀ قا قال سول الو صل الله عَليْه وََلَّمَ اکا 


ے‫ 
2 


3 ۳ عم ۶و‎ (oe 
ا وَالقَرمِلِي".‎ Fara ۳ 


۷ 


(۱) آخرجه امد ې المد ۲۲۷/۵ . رالترمذي ۳۹1/1. رفم اخدیت : ۲۱۹۹ 


اوټرمت a‏ یمه 


توضیح : جعل له اليه حاجة : لکه څنګه چې زیاترہ خلک وايي چې زه دلته خاوري راوستلی یم . نود 
تقدیر ماتحت انان هغه خای ته رسيري چیرته چې د هغه مرګ مقدر شوى وي. د حضرت سلیمان 
عيام د وزیر قیصه مشهوره ده چې ملک الموت هغه ته بد بد وکتل, هغه ووپریده حضرت سلیمان 
مااع ته یې وویل چې ما لرې د کومې جزيري طرف ته وليږه. کله چې دا جزيري ته ورسید نالیم 
الموت يې روح واخستلو د حضرت سلیمان اتام په پوښتنه فرښتې وښودل چې د هغه مرګ همدلته 
مقدر وو» وخت کم وو ددې ای نه سوونه میله لرې ناست وو نو ما دا حربه استعمال کره. دا وویریدہ 
دلته راغی نو مرګ هم ورته راغی. (المرقات ۱/۳۱۲). 

دوفات شوو ماشومانو حکم 
7 و عن اة ريي اله عنها الك كلف ټا ورل 
رنہ روایت دی چې ما رسول الله سر ته عرض و کرو ج 3 
قاري وین 05 من 
د جنت او دوزغ په باره کې) د مسلمانو ماشومانو څه حکم د ی؟ رسول اللہ مار 


الله 


۳۹ 


دحضرت عائشې 


وفرمایل : د 


ا 


بلا 


دخپلوپلرونوتابع دي ما(په تعحب 
آله اَغلَه پتا لوا ايلي .وو 


سره)پو 


0 


0 
و . 


۱۷۱۲ ١ رقم الحدیث‎ .۸٥/٥ اعرجہ ایو دارد لی الستن‎ )١( 


ہے 

د خپل بچی دوژونکی مور سزا 
)۳٣(‏ و عن اي مشکود رَضِي الله َة قال قال رَسُول الله صل الله عَلَيْهِ و سل 
د حضرت ابن مسعود تن ریت دی چی رس وله رب ژوندي ماشوم) 


۳( 8 7 1 7۳ ۳ 
الژائِدَة و لمَؤْمُوتَة في الثار رووا تا 2 
خښونکې (سکه) | 
7[ 
دلو کې موجود وو» مګر د دوه قسمه نظریاتو ماتحت دا عمل ترسره کیده (۱) د فقر او بې وسی نه یا دا 
چې په راتلونكي کې به راشي (۲) چې دا زما بچۍ ده سیا به د بل چا ښځه وي دا څنګه برداشت کری شم 
دا خو د شرم او پیغور خبره ده (حالانکه په خپله هم د کومي ښځې پیدا شوي وو ). (المرقات ۱/۳۱۲). 
چواپ : شبه دا ده چې وائدة د ژوندي څښونکې ښځې دوزځي کیدل دا خو بتکارہ خبره ده چې قاتله ده. 

لیکن موؤ د ة مقتوله ولې د دوزخ مستحق جوره شوې؟ د مظلومې مقتولې قصور څه دی؟. 


تر جمه : د الواندة نه مراد قابله دایه ده او د الموؤدة نه مراد موؤدة له ده کو مه چې مور ده نو دغه دایه او 
مور دواره په دغه جرم کې شریک دي نو ځکه اصحاب نار دي. 

قو جمه : دا چې د حدیثد ظاهر نه د اولاد تبعیت معلوم شوی چې کافرہ مور دوزځۍ ده نو ماشوم هم 
همد آسي دی۔ 

ترجمہ :ددې نه ژوندۍ په خاورو کې خښونکې بالغه جینی مراد ده نوداوخت هغه په خپله هم کافره وه. 


(المرقات ۱/۳۱۳)۔ 
لقصل الَا 
دپغوشیا لیم وں 


ره اخرجه ابودارد لې الستن ۸۹/۵. حدیث الرلم . 1۷۱۷ 


باب الایمان بالقدر 


غو و مجيه و اترو و رژقه وأ 

او بد اعمال (۳) د هغه د اوسیدو ځای (۴) د هغه د بيرته واپس کید و ځای (۵)او د هغه رزق. 
توضیح : فرغ ال کل عب : فرغ د الت معنی لره متضمن دی نو ځکه يې په صله کې د ال کلمه راغلې 
ده. مراد دا چې الله تعالی په خپل مخلوق کې د هر يوه بنده متعلق د پنځو خبرو تقد یر په لیکلو سره فا 
شوی دی او د الله تعالی علم تر همدې پنځو خبرو پورې منتهي شوى دی:(المرقات ۰6۱/۳۱۹ 

خلقه :د تخلیق په معنی سره دی يعني دهربنده د تخلیق د پنځو کارونو نه فارغ شوی. يعني پەدنیا کې 
چې کوم شیان په کوم طور راتلونکي دي په ازل کې د هغو فیصله شوې ده په هغو کې اوس هی کمی او 
زیاتی نه شي کیدلی او نه په هغو کې کومتغیر راتلی شي لهذا د هر انسان په تقد یر کې لیکل شوي دي: 
(۱) چې د هغه عمر څومره دی او مرگ به کله ورته راځي. په دې کې د يوي دقيقي(منت) تبديلي ممکن 


به ده . 


(۲) همدارنګه د انسان د ښه او ناکارہ اعمالو په باره کې د هغه د پيدايښت نه مخکې لیکل شوي دي 


چې د هغه انجام به په خير باندې وي که په شر به وي. بعضو ويلي چې د مضجع نه مراد سکون او قرار 
دی او د اثر نه مراد حرکت دی. د انسان ټول کیفیات په دې دوو جملو کې راغلي. یا د اثره نه اقد ام‌مراد 
دی چې په تقدیر کې لیکل شوي دي چې د هغه قدم به چیرته چیرته کيښودل کیري. آیت ‏ کب ما 
ماو ارم » په دې باندې دلالت کری‌دی. 
(۵)همدارنگه دانسان درژق مسئله په تقدیر کې مخکې لیکل شوې ده چې څومره رزق به هغه ته 
ورکول کیږي. له کوم کوم ځای به یې ګټي. کم به ورته ملاويري که زبات.حلال به وي که حرام هرڅه په 
تقدیر کې مخکې لیکل شوې دي. (المرقات .)۱/۳۱١‏ 
۳ 4 ۶ 

په تقدیر کی خبرې مه کوٹ 

(ه٣)‏ وَعَیٰ عَايْقَة روپ له لها ال سيعت رول اللہ صل ا عَلیه وَعَلَم يقل 


روو 


عَلۀ یوم ہد 


() اخخرجه امد لي السند :۱۹۷/۵ 


هو 


َه . روا 2 


توضیع:من تکلم: غير ضروري مباحثه مرادده ځکه چې د هغې انجام یا قدري دی یا جبري دی یا کفري 

دی نوځکه په دې کې د خبرواترونه من شوې ده خوچاتەچي اعتمادوي اوهفه ته دعلم پوخ مقام حاصل 

وياو د تردد نه پاک وي نو دداسې کس دپاره د باطلو ډلو د شکونو او شبهاتو لرې کولو دپاره او د هغو 

سره د بحث کولو دپاره تر ضروري حده مباحثه روا ده ترشو چې حق واضح شي. علماء کرام په دې پوخ 

مقام باندې وو ځکه یې په علم کلام کې کلام کری او كتابونه‌يي تصنیف کړي دي. (المرقات .)۷/۳۱١‏ 
هغه به کیږي کوم چې په تقدیر کې لیکل شوي وي 


.۸): اخرجه این ماجه لی الستن ۲۱ رقم اخدیث‎ )١( 


. قال ین ذلك ثم ائیث ری 


IS 


قال ت أکيْت E‏ بن بن اي 
نباد حذبفه بن يمان لعاف ته‌لارم نو هغه هم دا 
لقع اللي لاله علیو سل مل 5یا روحم وآ دود وائن ماج 
کی حاضر شوم هغه هم دا شان حديث د رسول الله مر نه روایت کړ. 
توضیج : ليم من القدر : يعني زما په زره کې د تقدیر په باره کې څه شبهات پیدا شوي دي. چې هر کله 
هر څه د پخوا نه په مقدر کې ليکل شوي دي نو بيا د ثواب او د عذاب قانون د چادپارهدی؟.يعني دغه 
اضطرابي حالت کوم چې د پریشانی باعث دی اګر که باعث مواخذه نه‌دی. (المرقات ۱/۳۱۸). 
فحدثی : یعلی کومه د تلۍ والا خبره بیان کړه یا کوم نبوي حدیث بيان کړه. (المرقات ۱/۳۱۸). 

وهو غير ظالم لهم : ځکه چې ټول کائنات دالله تعالی ملکیت دی نوځکه په هغو کې د الله تعالی دپاره د 


وویل»اویبازه دزیدین ثابت ر 


۹٨٨/٥ رقم احدیت . ۰48۹۹ واحرجمہ ایں ماجه ۲۹:۱ رلم دی ۷۷ . راد في السند‎ ٥٥٧٧ اخرجه آبوداود لي السن‎ )١( 


چ[ توضیحات پښتو شرح مشصوة) ( ۳۷۵ سل( باب الایمان بالقدو لع 
تصرف حر حاصل دی او په خپل ملکیت کې هر قسم تصرف کول ظلم نه‌دی. په دې سره د فرقه قدریه! 
خوارجو تردید مقصود دی چې دوی هر تصرف د النه تعالی د پاره روا نه نی . د حضرت زید بن ٹا 
تل نه چې کله همد غه تابعي تپوس وکړه نو هغه ورته دغه حدیث د مرفوع حدیث په طو 

(انمرقات ۱/۳۱۸) 

ولو رحمهم : ددي نه معلومه شوه چې د دخول جنت دپاره علت اعمال له دي. بلکی د خدای تعالی 
رحمت دی اعمال صرف علامات دی. 

وتعلم : دا د توقن په معنی سره دی يعني یقین وکرہ. (المرقات ۱:۳۱۸). 

لم یکن لیخطٹک : يعني هغه شی د اسې نه وو کوم چې تاته ورسیدہنو دا خیال مکوه چې دا ماته د خپل 
محنت او کوشش له وجې رسیدلی دی بلکې هغه په تقدیر کې مخکې لیکل شوی وو ددې حدیث نه 
معلومه شوه چې د ايمان نه بغیر هيڅ عمل قبول نه دی او انسانی محلت او کو شش د تقدیر ماتحت‌دی. 
(المرقات ۱/۳۱۹). 


7 


(۸ و عن تافع ان رجلا أل ابْن عبر 


سم وځ 


۳4 


ای سیغث 


باب الایمان بالقدر 


. »و Arf f‏ 9 ال . ص ۳ 

في هل الْقَتَر. و قال اي هدّا عریث عَسَن مَجیخ عَريټ)". 
اودابه په اهل قد ر(دتقدیربه منکرینو )باند ې وي.امام ترمذي ويلي داحديت حسن صحيح اوغریب‌دی 
توضیح : فلا تقرثه مي السلام : د سلام فضائل او مسائل به انشاء د مشکوة شریف په باب السلام کې 
راشي. دلته حضرت ابن عمر روبع د یو کس د سلام پیغام په جواب کې فاصد ته وویل چې ماته 
معلومه شوې ده چې د سلام رالیږونکي یوشمیر نوي نظریات او نوي بدعات پیدا کړي دي. که چیرتہ 
همداسې ده نو زما سلام هغه ته مه وایه» ددې نه معلومه شوه چې د اسلام په دین کې د بدعت پیدا 
کوونکو ته سلام نکول روا دي» د همدې وجهې فتهاو د اهل بدعتو سره اختلاط د هغوی اکرام او عزت 
کول مکروہ گني. (المرقات ۱/۳۱۸). 

اوقذاف: یعنی د تقدیرپەمنکرینو باندې د آسمان نه کاڼي را وریږي. د لوط اگل8 په فو م د لواطت د 
وجې په هغه قو م باندې د آسمان نه د کاڼو بمباري شوې وه دلته د تقدیر نه د منکرینو په باره کې د کاڼو 
وریدو ذکر شوی» د کوم نه چې معلوميري همدا تبیح عمل د تقدیر نه په منکرینو کې هم په زیاته پیمانه 
کې موندلی كيري . (المرقات۱/۳۲۰). 

د خپلو بچیانو په باره 


۱ : 5 ۱ ٩ 
ن ۰۱۴۰/۴ رلم احدیث: 6۰۹۱ راخر م اأ‎ ١ رجہ لتر مذي ې الستن ۰۳۹۷/4 رلم الحدیث 0۰۹۱, وأخرجه این ماجہ قي‎ ۳ 
واد في السند :۱۳۹/۲ الستن رلم اخدیت: 4۰۱۹۱ راخرج آمودارد رحوه‎ ۰٩٩۱۳ : رلم اخلیت‎ ۰ 


۳4 
امٌتوا 


د ټوو چو ہہ ریش شک 


توضیح :عن ولدین : حضرت خديجه اد خپلو هعو دوو ماشومانو په باره کې پوښتنه وکړه کوم 
یې چې د مخکني خاوند نه پیدا شوي وو او په جاهلیت کې مره شوي وو؛ رول الله بر به 
جواب کې وفرمایل : هغه د واړه په دوزخ کې دي. په دې روایت سره هغو خلکو استدلال کری کومو چې 
ويلي دي چې اولاد د خپلو والدینو تابع وي. دا مسئله یره شوې ده. (المرقات ۰6۱/۳۲۱ 

لو ریت مکانهماً : يعني د هغو بچیانو مستقبل که تا لیدلی وی او د هفو عندالله مبغوض کیدل تاته 
معلوم وی نو تا به په خپله هفوی مبغوض ګرځولي ووء ځکه چې د هفوی مستقبل د تقدیر په حواله 
انتهائي تیاره او ویروونکی وو . (المرقات ۰6۱/۳۲۱ 


وا تبعتهم ذریتهم:ر سول الله کر د استشهاد په طور دا آیت کریمه تلاوت کر چې د مسلمانانو 


ره اد لي المد ۱۳۸/۱ 


باب الایمان بالقدر 


سره به د هقو هغه اولاونه یو مخای کیږي کومو بجیانو چې د والدینو اطاعت و کره ترخو چې په جنت کې 
والدینو ته کامله خوشحالي ترلاسه شي. او د مشرکینو اولاد به په دوزخ کې د هغو سره یو خای شی 
ترڅو چې کفار په دوزخ کې کامل غم ترلاسه کړي. اوس سوال دا دی چې د ښځې او بچیانو په دې یو 
ځای کید و کې خو د الله تعالی رحمت او شفقت د کمال درجي دی لیکن غير نبي د نبي مقام ته خنگه 
رسیدی شي مثلا دانییاءکرامو زوجات محترمي او د هغوی اولاد ته برابره درجه څنګه حاصليرري؟ ددې 
جواب دا دی چې دالله په رحمت سره درجات لوريري.مگربه خوند(لذت)اواستلذاذ کي فرق وي 
مثلا حضرت عائشي یکا رسول اللہ مت سره په خو راک کې هغه خوند (لذت)نه مو ند لو چې 
روا مرت بوت ددرجې د وجهې حاصل شوی دی .لمرقات ۱/۳۲۲). 
حضرت آدم يالام حضرت داؤد عَيْدالصَاد لح ته خپل څه ععر ور ی دی 


() و عن أ یه کل کا رول الو لاه کاډه و سر ا خَلَقَ الله آَم 


7 إا نهن 


ده ته ډیرښانسته ښکاره شوپوښتنه یې و کړه پرود رگاره داڅ وک د ی؟ ورته وې فرمایل(داؤد عَببَلَلم) 


: 2 : 
J6‏ او لو تما ایک 7 قَجَحَنَْ 
ملک الموت وویل: آیا تاد خپل عمر نه خلویبت کلونه داؤد يالا" ته نه وو وركري ؟ نو انکار وکړو 

کے کے سے 7 8 1 7 ٢‏ 

کم َرَت نیمه و ني ام فال من الحْجَرة 
1 


۳ کےا E9‏ یمه 7 ہہ 
او د هغه اولاد ووو چو چ ٣‏ مه چو وش خي ۳ 


وضیج : وبيصًاً : ای لمعأنا وشعاعا من نور. د نوز د دغه چمک نه د ھدایت هغه استعد اد مراد دی کوم 
چې الله تعالی ټولو انسانانو ته ورکری‌دی. په حضرت داؤد عم کې دغه نور د زیات چمک او پرق 
سره روښانه وو اوس سوال دا دی چې د استعداد دا رټائي که چیرته په حضرت داؤد يوالم کې زیاته 
وه نو ییا د رسول الله یر متعلق څه ويل کیدی شي.؟ د دې جواب دادی چې دا یو جزئي 
فضیلت وو او رسول الله مار ته کلي فضیلت حاصل دی. دویم جواب دادی چې د کلام د 
محاورې دستور دی چې مترکلم د خپل کلام نه خارچ او مستثلی شوی دی نو رسول الله مور د 
نورو د رڼائي ذکر کری دی په خپله د ده لیر رڼائي اعلی او ارفع شوه. مگر هغه د بحث محل نه 
وو نو که د هغې د ذکر کولو ضروړت نه وو. (المرقات ۱/۳۲۳). 


(۱) آخرجه اللرمذي ۲۸۹/۵ . رفم اخدیث :۳۰۷۹ 


باب الایمان بالقدر 


قال داؤد نيعني داستعداد دغه رټائي دحضرت داؤد َال په تندي کې د ټولو نه زیاته وه. نو حضرت 
آدم عم هغه خوښ کر او د هغه په باره كي یی سوال وکړ. په جواب کې الله تعالی وفرمایل چې دا 
داؤد دی. په حضرت آدم عم او حضرت داؤد لاسام کې د خلافت ارضي قدر مشترک مناسبت 
موجود وو او دوی دواړه د خلیفه په لقب سره داسې یاد شوې دي يا اوه نا جَعَلتاك عَِيقَة ي 
اض 4 را از ری د هسدې مناسبت د وجهې د حضرت آدم ات سترگي 
په حضرت داؤد یلا باندي ولگيدي. (المرقات ۱/۳۲۳). : 
اربعین سنة : په دغه حدیث کې د حضرت آدم عَيَالتَة متعلق راغلي چې ده د خپل عمر نه څلویښت 
کلونه حضرت داؤد تلا ته ورکړي وو. او د حضرت داؤد الام عمر شپيته کلونه وو. لیکن د 
مشکوة شریف په دویم جلد باب السلام دریم فصل کې د حضرت ابو هريره نه روايت داسې راغلی, 
دی چې د حضرت داؤد يالام عمرڅلويښت کاله وواو حضرت آدم تسم هغه ته شپیته کلونه ورکړل 
نو د دواړو حدیثونو په مینځ بکاره او واضح تعارض او تضاد دی؟.(المرقات ۱/۳۲۴). 
د دې په جواب کې علماؤ ليكلي دي چې ذکر شوى حدیث او د هغه عدد صحیح دی او په دویم جلد کې 
د کوم راوي نه سهوه شوې ده. هغه څلويښت د شپیتو پر ځای ويلي دي او شپيته یې د څلويښتو پر خای 
بيان کړي دي. 
قجحد آدم : دا جحود عنادي نه وو بلکې جحود نسياني وو؛ چونکه د عالم ارواح معامله وه نو د 
زمانې په تیریدو سره هیر شولء باقي دا خبره هم د غور قابل ده چې دا معامله د عالم ارواح وه اوس په 
عالم شهود کې که چیرته کوم کس خپل عمر بل چا ته ورکول وغواړي نو دا ناروا هم ده او ناممکن هم ده. 
ځکه چې د عمر تعین او د مرګ تعین دا د تكويني امورو نه دي په هغو کې هیچاته د مداخلې کولو 
اجازونشته. 
فکته . د حضرت آدم ناتاه نه وروسته په انيا ء کرامو سل کې نبوت | و خلافت الله تعالی جدا 
جدا ساتلی وو چې څوک به نبي شو هغه به خلیفه کیدی نه شو او چې څوک به خلیفه شو هغه به نبي 
کیدی نه شو. الله تعالی نبوت ا و خلافت د آدم يالام نه وروسته په حضرت داؤد تلا کې جمع 
کړي وو.(المرقات ۱/۳۲۴). 

تسس لس اولاد 


توضیحات پښتو شرح ؛ شصکوة ‏ ۳۸۱) باب الایمان بالقدر 


توضیح شرب ع لکعفہ :رن تجلیاتو دای صورت وو لکد لم پلوشي چې په کې شي 
باندي و لويري نو د هغو اثروي. 

بیضاء : دا سپینوالی او دا رڼائي د ایمان نورا او د پوره استعداد نښه وه چې دنیا ته د راتلو نه‌وروسته به 
دغه کس د ایمان نور خپلوي او په هدایت به راځي. د دې برعکس د ظلمت او توروالي پلوشي وې 
کومې چې د کفر نښانې وې چې دنیا ته له راتلو وروسته به دا کس په خپل اختیار سره کفر ء ظلمت او 
ګمراهي کې لویږي. ء لھذا دغه دو ارہ تصویرونە په عالم ارواح کې د ایمان او کفر نښانې جوړې شوې. 
(المرقات ۱/۳۲۴). 

فقال :دا د اشار په معنی سره دی. الى الجنة : معلومه شوه چې د الله په ذمه باندې هیڅ شی لازم او 
واجب نه دی؛ او نه کوم کس د الله تعالۍ د کوم فعل د مقاصدو او اغراضو په باره کې سوال کولی شي. 
هغه بې نیازہ دی. د یو چا دوزخ ته په تلو سره هغه ته ویره نشته» او نه د یو چا جنت ته په تلو سره د هغه 
کوم غرض او مطلب ترل شوی دی. بس هغه (فعال لما یریں) دی. (المرقات ١۱/۳۲)۔‏ 

الذر : بضم اللال وفتحها وړو میرانو ته ويل کیږي. دا تشبیەیا په وړ وکوالي کې ده یا په سپينوالي او 
صفا والی کې ده. (المرقات ۱/۳۲۵). 


الحمم : جمع د حممة ده د توزې كويلي(سکارو) په معنی سره ده (يعني د لرګي د سوځيدو نه‌وروسته 


را اخرجه هد في السند هلز ٩۱‏ 


پاتې ټوټه. یا د غوږ نه رواتلې توره ماده). (المرقات ۰6۱/۳۲۵ 
د تقد بر په معامله ویره په کار ده 


ابوعبدالله هغه ته دهغه دوست دهغه د پوښتنې دپاره ورغلوهغه ولیدہ 
و 


ما يبْيكک الم یَقَل 


سر صا 


توضیع : ثم اقره : یعنې د شونډو ویښتان پرې کړه په دې باندې قائم دائم اوسه. معلومه شوه چې په 
ست باندي قائم دائم اوسیدل ویر مفید دي اګر که معمولي سنت ولي نه وي او د سنت نه اعراض کول 
د زندیقیت طرف ته بیول کو ي. (طیبي )(الکاشف ۱/۲۹۷) 


(۱) آخرجہ اد في الد ۹۸/٥‏ 


باب الایمان بالقدر 


حق تلقاني : یعنې چې د ما سره ستا ملاقات وشي په حوض کوثر باندې یا په کوم بل خای باندې.په دې 
جمله کې دد خول جنت بشارت دی ځکه چې د کافرانو سره د رسول اللہ َو ملاقات نه شی کیدی۔ 
(المرقات ۱/۳۲۷)۔ 1 

ولا ادري : يعني زه نه پوھیرم چې زه له کومې ډلې یم نو ځکه ژاړم. دا د (الایمان بین الخوف والرجاء) 
نقشه ده. (المرقات ۱/۳۲۷). 

مطلب : د دغه حدیث مطلب او خلاصه دا ده چې ابو عبداللہ تب یو صحابي وو. هغه ناروغه شو. 
نور حضرات د هغه د پوښتنې دپاره ورغلل نو هغه ژړل. هغوی د ده په ژړلو باندې په تعجب کولو سره 
وویل چې ته ولې ژاړې سره ددې چې تاسو ته رسول الله مور د جنت زیری درکری وو؟ په دې 
باندې صحابي قیصه واو ر له او دد وه ډلو خبره یې بیان کره اودپریشانۍ وجه‌يي وښودله چي(الایمان 
ہیں الخوف والرجاء) کې بې خوف نه شي کیدلی. (المرقات ۱/۳۲۷). 

سوال: اشکال دادی چې کله دنبي تلم زیری هغه ته ورکری شو نو ا ژړا او په هغه زيري کې شک 
کولو ته خه‌ضرورت وو؟. . 

جواپ : دیرہ ممکنه ده چې د ده په دې وخت کې همدا بشارت هیر شوى وي. مګر ددې نه بهتر جواب دا 
دی چې الله تعالی قادر مطلق او مختار علی العموم بادشاه دی. د هغه وعدې او تمام معاهدې له شک 
نەبغیر رښتیا دي لیکن هغه د کوم شي پابند نه دی او نه کوم شی په هغه باندې و اجب العمل دی. د هغه 
احسان په خپل ځای مګر د هغه جلال شان جبروت او کبریائي داسې شی دی کوم چې هر فرد په هيبت 
کې اچولی دی صحابي د الله تعالی همدې بې نیازی, طرف ته اشاره وکړه. (المرقات ۱/۳۲۷). 


دعھدالآشٹ قبصه 


4 


(۲)) وڪ اي عباس رضي الله عَنْهمَا. يا 


آقگهرگتا با َل الْبْبْطِثونَ. مواءآغتن". 


توضیح : بنعمان : علامه جوهري واه ريلي دي چې نعمان د نون په فتحې سره د يوي کندې نوم دی 
کومه چې له طائف نه عرفات ته د تلو په لار کې واقع ده. د قاموس صاحب لکلي دي چې نعمان د 
عرفات شاتەد يوي کندې نوم دی هغې ته نعمان الاراک ويل شوي دي. (المرقات ۱/۳۲۸). 
لکه‌یو شاعروايي : 

اما و الراقصات بذات عرق 4۵ ومن صل بنعمان الاراک 
ابن اثیر رل ويلي چې نعمان د عرفات سره د یو غر نوم دی کوم ته چې نعمان سحاب ويل کیږي. د 
همد ې احتمالاتو په نظر کې نیولو سره په حدیث کې د تعین دپاره أي جرفة ويل کیږي. 
را :د خلق په معنی سره‌دی. لثر : خورولو ته ويل کیږي. 
قبلا مخامخ. ددې نه معلومه شوه چې دا واقعه کو تمئیل یا تشبیه هده .يکي دا واقعي او حقیقی 
امر دی. د قبلا الفاظ په هغې باندې دال دي. (المرقات ۱/۳۲۸). 
قالوا بل شاهډنا: یعنې ارواحو د ربوبیت اقرار وکړو بیا اله تعالی وفرمایل چې دا د ربوییت اقراراو. 
شھادت ددې دپاره واخیستل شوچې دقیامت په ورځ دا ونه وایی چې مونږ ناخبرہ ووداتوجیه او مفهوم 


۲۷۲/۱ اخرجه احد فی ار‎ )١( 


ضيح ریت تن مشک سس 203 
په هغه صورت کې اخیستل کيږي کله چې شه لاهم مقو له د الوا بل شي رای قارا بل رادشه" 
(المرقات ۱/۳۲۸). 


دویم احتمال دا دی چې شهدنا استینساف شي نوی کلام شي او د اللہ تعالی کلام شي د کوم مفهوم به 
چې داسي شي چې ارواحو د ربوبیت اقرار وکر ا و بيا مونږ په هغه د ربوبیت په اقرار ر باندي ګواه جوړ 
شولو ران تقو تقولوا ای لملا تقولوا یوم القیأمة انا کنا عن هذا غافلین). رالمرقأت ۱/۳۲۸. 

غریب او مالدارو ؟ اقرار نه وروسته انکارو ؟ 
() عن آي نی کف ري الله َه ن کول الله ع وج 


وکسه يس 1 
ل اڪ رب ین بتي امین 


1 6 ٦ 7 


و مياق و 
او په تاسوبه خپ ل کتابو نه ناز زل کم ړم(دايې جې و او رب 


۳۳ عباوت کال ۳1 
یې وکرو پرورد کار !ول بند گان‌دي یورنگ 


e 


ُبَبْت 


و جس لهد ادهش رو حال تعالید جبریل الاب ذریععمریم هت ورساوہ 


ورتس ہہ 
یق عن ای ۀ حل من __فیها .ررَوَاۀأخبَل 
۱ ابن کعب نییان کری دی چې داروح مریم الَا ته د خولې د طرفه د هغې بدن ته داخل شو. 


توضیح :خصوا بمیشاق آخر : دا عهد او پيمان او دا میثاق مياق نبوت وو کوم چې د خاص خدمتیعني 
د تبلیغ رسالت دپاره واخیستل شو. (المرقات ۱/۳۳۳). 

فرای الغقي والفقیر:آدم ااه په تعجب کې شوچي د ده په ولا کې دومره فرق ول دی چې یوسرمايه 
داردويم ډوډۍ غوښتلو ته محتاج لھذاآدم اس د دې د سیب پوبتنه و کړه.(المرقات ۱/۳۳۲). 

۹ یا 4 پم ٭ ۰ 

غر گر خی خو عادت نه پرینودل کیري 

(۰ء) وَعَن أي ادا رضي ال عَۀ کال بیت لخن ل اللہ صل الله عَلَيْه وََلّمَ 
رداء يك نه روایتادی چې مونږ د نبي اام نکو 


7+270 


چنل رسو 


د ایو د 


سره ناست وو چې په راتلونکو پیښيدو 


4 سو r‏ کے وځ ما r‏ 

رال عن مَكَانهِ فَصَلِقهُ ولا مَہغئر برجل 3 
کوم غرد خپل خای نەتللی نودارښتیا و ګڼئ لیکن کله چې تاسوداواورئ چې د کو کس عادت بدل 
rz 7‏ ۳ ا ےم 71 

قلا ثرا په اله ييک ال ما جيل عَلیو «روا#اخنل . 
شوی نوپه دې اعتبارمه کوئ ځکه چې انان دهغه شي طرف ته ورځي په کوم 


باندې چې هغه پيداشوی. 
توضیح: اذا سمعلم : ددې حدیث نه معلومه شوه چې د غره د خپل ځای نه منتقل کیدل او زائل کیدل 
ممکن دي په دې شرط چې د هغه متعلق یو څوک ووايي او خوک د انکار قرینەہم ونه کړي نو وي‌منه. 
لهذا د بعضو غربی ملکونو یوشمیر غرونه د خپل ځای نه بوييد لي دي. د دې په مقابل کې که چیرته یو 
شوک تاسو ته ووايي چې فلانی کس د خپل عادت نه کر خید لی دی نو د هغه تصدیق مه کوئ . ځکه چې 
د طبعیت او عادت نه ګرځیدل ممکن نه دي. هو ظاهري عارضي بد لون راتلی شي. مگر حقيفي بد لون 
ته شي په کې راتلی. (جبل گرده جلت له گرد ). (المرقات ۰6۱/۳۳۴ 


)اجر حه مد ال ند 0 ٥٩١‏ 
ری جرخه دل لد 1 ۲۱۳ 


قات یا رَشول 
وايي I‏ سح 


0 


و ال د خہل تخلیق په مراحلو کې وو)۔ 


وو ووةذزوغۃ8ؤوہ2٭وجظ>2جع 


(۱) اخرجہ نین ماجه ىي الستن ۵۰١۹۷ /٢‏ رلم اخدیث : ۳۰۱٢‏ 


ھ۱٢٤۹ محرھ الحرام‎ ٣ 


َو ۳4 8 4 سر 

اب اٍثْبَاتِ عراب الئٹر 
په قبر کې لکه څرنګه چې ګناهګارانو ته عذاب دی همد ارنګه هلته نیکانو خلکو ته ثواب هم شته دی. 
جضرت مصنف وله يوازي د عذاب ذکر کری او د ثواب ذکر یې نه دی کړی د دې جواب دا دی چې 


چونکه د کفارو او فاسقانو شمیر زیات دی نو ځکه یې د هغوی د جزاء او سزا ذکر کری په متناو عنوان 
کې اهمیت ورکری؛ دویم جواب دا دی چې د لفظ عذاب القبر په ذکر کولو سره ثواب القبر خود بخود په 
پوهه کې راځي. ځکه چې دا دواره ضدین دي نو د یو ضد په ذکر کولو سره د دویم ضد ذکر چې ثواب 
القبر دی خود بخود په پوهه کې راخي. او همدا لامل دی چي د عذاب قبر په احادیشو کې يوازي د 
عذ اب ذ کر نشته بلکې د ثواب ذکر عموما اول راغلی دی او یاد عذاب راغلی دی. 

القبر:د قبردلفظ اطلاق حقیقة په هغې ظاهري حسي ژو رای باندي شوی دی په کوم کې چې مری دفن 
کولی شي:قرآن کریم هم همد ې ژور ځای ته قبر ویلی دی( ولځ عل کنرو) ار ( 43 مهب » 
په مجازي طور د قبر په مفهوم کې پراخي پیدا شوي له مريني وروسته ټول برزخي مقام ته قبر ويل شوی 
دی لیکن په دې سره د ظاهري قبر نفي نه شي کیدی: بلکې د قبر نه نيولي وراندي ټول مراحل تر قیام 
قیامت پوري برزخ دی. لهذا که چیرته کوم انسان وسوخيري یا وخورل شي یا په فضا کې تبا شي هغه د 
برزخ نه غائب کید ی نه شي» بلکې هلته به حاضريري او د هغه به حساب کتاب کیږي. 

عوالم : عالم ټول درې دي (اول) عالم دنیا (دویم) عالم برزخ (دریم) عالم آخرت.په عالم دنا کې د 

احکامو تعلق اول او بالذات د بدن سره دي او تبعا د روح سره دی» همدا وجه ده که چیرته چا څوک په 
دنیا کې په مراقبۀ او روحاني تصرف سره ووژلو نو نه قصاص کیږي. ځکه چې بدن یې هڅ کرد ار نه دی 

اداء کری.په عالم برزخ کې د احکامو تعلق اول او بالذات د روح سره دی او ثانیا او تبعا د بدن سره دی. 

دریم عال مآخرت دی هلته د احکامو تعلق د بد ناو روح سره دی ځکه چې روح راکب او بدن مرکوب دی. 

او په دنا کې عمل د دوارو په اشتراک پوره کي نو د حکم اجراءهم په دواړو باندې کیږي. داسې نه 

شي ويل کیدی چې زه خو د عالم بالا نه راغلی یم زه مجرم نه یم بلکې مجرم بدن او جسم دی د ددې 

دوارو د عمل اشتراک د ګوډ او ړوند غل په شان دي چې ګوډ تللی نه شي مګر لیدلی شي او روند هیڅ 

نه شي کولی مګر تللی شي لهذا په دواړو کې اتفاق وشو ګوډ په رانده باندي سور شو او لاریي ور 

وښودله او ړانده هغه پورته کر تردي چې هغه يې باغ ته ورسولو او یبا ګوډ ښې ديري ميوي را پرې 

کړې او یبا دوارو په ګډه وخوړلې. اوس چې د باغ والا کله دواړه نيولي‌دي نو دواړو ته به سزا ورکوي» 

نه ګوډ بچ کید ی شي او نه ړوند د بهانې په کولو سره بې کیدی شي. همد ارنگه کله چې په آخرت کې د 


ک‫ ےت دح شصوة) ہے سا باب اثبات عذاب القبر 
بدن او روح معامله وړاندې کری شي نو دواړه مجرم کیږي. دوارو ته به و 
دی چې په مراقبه او روحاني تصرف سره که چیرنه یو څوک بل څوک ووژني نو په آخرت کې بدله 
ال کیږي.۵ عالم پرزځ مثال : د عالم برزخ د ټولو نه زیات مناسب حسي مثال خوب او د خوب 
کیفیتادی, متلا دوه کسان یو ځای اوده شوي دي يوه ته په خپل خوب کې راحت او بل ته تکلیف دی 
دوی دواره په خپل خپل خوب کی د مختلفو خایونو سیلونه کوي. څوک مکه. خوک مدینه. خوک 
زمکه. تیوک آسمان کې ګرځي. څوک راحت او شوک زحمت محسوسوي. لیکن د دوی سره په خوا کې 
ناست کس هی هم نه محسوس کوي چې کو یو ته راحت دی او کومیوهته زحمت دی په دې غوب کې 
کله ویدہ شوی خاندي او کله ژاړي. کله منډه وهي او کله ښکته رالويري مګر هیچا ته هیڅ نه 
محسوسيري چې د اوده شوي څه کیفیت دی. هو کله کله څه حرکات مثلا خندل خبرې کول معلومیدی 
هه شی. بعینه همدا شان د عالمبرزخ معامله د بدن روح سره ده. هلته هر څه کید ی شي مګر لیدونکو ته 
نه محسوسيري. بس صرف مړي ته محسوسيري, په عام حالت کې بدن بیخي بې حسه معلومیږي. خو 
کله کله د روح اثر په بدن باندې ظاھریدی هم شي. 

په قېر کې د بدن سره د روح تعلق : په قبر کې د بدن سره د روح تعلق په درې قسمه دی : اول قسم : دا چې د 
روح تعلق د بدن سره دومره مضبوط دی چې د بدن صحیح سالم پاتې کید و سره سره د هغه اثر په دنیا 
باندې هم غورځيږي. لکه د انبیاء کرامو روحونه دي. د دوی د ارواحو تعلق د بدن سره دومره مضبوط 
دی چې د قبر نه په تجاوز کولو سره په دنیا باندې هم اثر اند از کید ی شي د کوم چې نتيجه دا ده چې د 
انیاء کرامو مالونه د میراث په طور نه شي ویشل کید ی د هغو د ازواجو مطهراتو سره د هیچا نکاح نه 
شي کیدای. او مبارک بدن په قطعي طور د خاورو متاثر کیدی نه شي.۵ ویم قسم : دا چې د روح تعلق د 
بدن سره دومره دی چې د هغه بدن د خاورو متاثر کیدی نه شي لیکن د هغه اثر په دنیا باندي نه لویږي 
لکه د شھیدانو روحونه چې د دوی جسم خو سلامت پاتې کیدی شي لیکن میراث یې ویشل کيږي او د 
هغو د ښځو سره نکاح هم کید ی شي. ويم سم : دا دی چې د روح تعلق د بدن سره کمزوری وي کو م چې 
نه په دنیا اثر کولی شي او نه په قبر كي بدن محفوظ ساتلی شي. دا د عامو ملمانانو د ارواحو تعلق د 
دوی د بدنونو سره دی۔ هو د یوشمیر مؤمنانو د روح تعلق قوي وي په کوم سره چې د دوی بدنونه 
محفوظ ساتل کیدی شي. لیکن دا ډیر کم شوي‌دي. که چیرتەد کوم شھید بد ن خاوري خراب کړي نو د 
دې په وجه به یا په شهادت کې کوم نقصان وي او یا به د موسمي او زمکني حالاتو نهد متاثر کیدو په 
وجه بدن خراب شو ی وي. دا يوه عارضي معامله ده. 

د عذاب قبر په کیفیت کې اختلاف : عذاب قبر او یا راحت د قبر په تعن او د هفو په کیفیت کې کافي 
اختلاف دی. څو اقوال اوګورئ :اول قول :دا چې په قبر کې چونکه جد دی او هغه د جماد په مثل‌دی 
لهذا په قبر کې نه عذاب شته له ثواب شته. ځکه چې واب او عذاب په ژوند باندې متفرع دی او هغه 


اب او عذاب وی. همدا لامل 


ژوند په قبر کې نشته. دا عقیده د خوارجو د بعضو معتزلو او د بعضو مرجلو دہ دا عقیده او دا مسلک 
دقرآن او حديتاو اجماع د ښکاره نصوصو خلاف دہ لهذا قابل التفات نه ده .دوم قول : دا دی چې په 
قبر کې د ثواب او عذ اب تعلق صرف د بدن او جسم سره دی د روح سره یې هځ ت ق نشته. دا مسلک د 
محمد بن جريري کرامي او عبداللہ بن کرام دی. علامه خيالي ويلي دي چې د روح نه په غیرد خالي 
جسم د عذاب خبره محضد حماقت خبره ده.لهذ اهغه لیکلی دی: جوز بعضهم تعذيب غیر الی ولاشک 
5 ۳ 
انه سفسطة بعضو د غير ژوندیو عذاب مئلی دی په دې کې شک نشته چې دا يوه احمقانه نظريه ده. 
دریم قول: دا دی چې په قبر کې عذاب صرف روح ته دی. ځکه اجام زیاترہ ذره ذره کیږي یا سوځول 
شوي یا خناورو څوړلي دي دا مسلک د بعضو صوفیانو او د ابن حزم ظاهري دی. مکرپەاحادیثو سره 
د دې هم ترديد شوی دی. څلورم قول :دا دی چې په قبر کې ثواب او عذاب بدن او روح دواړو لره دی او 
د روح چې د بدن د کوم جزه سره اتصال دی دا اتصال د لمر د شعاعو په شان د اشراق او اشراف په طور 
هم کید ی شي چې د روح اثر د بدن په جزء باندې کیدلی شي. او دا هم ممکن ده چې د روح د بدن د کوم 
جزء سره تعلق او اتصال دی په کوم سره چې بدن راحت او درد محسوسوي او په هغه سره فرښتو ته 
جواب ورکوی. دا مسلک د اهل حق اهل السنه والحماعة دی. 
د اهل حقو دلاتل : اهل السنة والجماعة د قبر په عذاب باندې د قرآن کریم پ 
عرش سم ځ اود دہ ہد و اسم ہیں اسک 
کری دی مثلا : () ۵ انار یرون عََيْهَا عدوا وَعَهِيً وَيَؤْمَ تقوم السَاعَة اذ 
الْعََابٍ 4 (سورة المؤمٹون آیت ٧٤:‏ په دې آیت کې په ب ره طور د دوه عذابونو ذکر دی. یو 
قیامت عذاب او د قیامت نه مشکی عذاب او همدا د قز عذاب‌دی. 


1 


مه 


بے سر گے عم ھ سر ےہ ېوه ء 
(» ( متا یگات ھم أغ گرا حور نو یامن دون الوآنضاژا 4 سورةنوح آيت:٢٥)‏ 
دلته فاء د تعقیب مع الوصل دپاره ده يعني د نوح قوم یو خو په اوبو کې غرق شو او بل په اور کې داخل 
شو . ظاهره دا ده چې د قیامت نه مخکې برزخي عذ اب دی او همدا د قبر عذ اب دی. ځکه چې قبر د برزخ 
لومړۍ مر حله د ه. 


7 کو راد کر iy f‏ ,1 ر ہے 
(/ وک گڑی او الو في عَمَوَاتٍ لوب له بایگرا ریز أخر 4أ سگم الیزم . 
رون عَذَاتٍ هرن پټ دكم قولوت َل الله ير الي ونو عَنْ آپاته ید4 (سورة 
الانعام آیت : )٩۳‏ دد ې آیت تعلق هم د هغه عذاب سره دی کوم چې د روح وتلو په وخت کې فرښتې 
انان ته ورکوي. بکاره ده چې دا د قیامت نه مخکې د قبر عذاب دی. 


و 4 1 ٦‏ ور ر 1+ 
E a)‏ هم من الحَرَاب ال دون الْعَلَابٍالا كبر نَعَلَهُم ی چفون )(السج رة آیت :۲۱) 


هوې موي 
عذاب اکبر یعنې د آخرت لوی عذاب نه مخکې د دنا وروکی عذاب مراد دی۔ په هغه کې د عالم برزځ 
عذ اب (کوم چې د لوی عذاب په مقابل کې کم دی) هم د آیت په مصداق کې راتلې شي. 
(۵) جلال الدین سیو طي ولد قبر په عذ اب باندې د امت اجماع نقل کړې ده. 
(۶)د ذکر شوي باب ټول احادیث په اثبات عذاب قبر باندې دال دي د کومو نه چې انکار نه شي کید ی 
ځکه په هغو کې که چیرته لفظي تواتر نشتهنو معنوي تواتر خو یقینا په کې شته . لهذا حافظ ابن حجر 
یهد عذ اب قبر په اثبات باندې ۳۵ روایتونەنقل کړي دي. 
جلال الدین سيوطي راه تر ۷۰ پورې روایتونه نقل کړي دي امام بخاري شپږ روایتونه جمع کړي 
دي. په مجموعي طور دا یو سل یوولس روایتونه جور شوي دي. 
سوال : شبه دا ده چې د دومره روایتونو او نصوصو منکرینو ته کافر ولي نه شي ويل کید ی؟. 
جواب : بعضو تکفیر کری دی لیکن امام ابوحنیفه رنه کف لسان فتوی وركري ده چې اویل كوي 
نو تحکەمتاولینو ته کافر مه‌وایی. 

د عذاب قبر نه د منگر یلو شبهات او دهغو جوابات : 
اول سوال : اولنۍ شبه او اعتراض ددي خلکو دا دی چې اوګورئ د عذاب قبر چې کوم کیفیتونه په 
احادیٹو کې ذکر دي چې مار لړم به هلته چیچل كوي فرښتې به وهل تکول کوي. مری به را کښینوي او 
هغه د چیغې وهي او مونږ ھیخ هم نه آورو» د مړي په سینه باندې سامان کیږدي او هغه به په همدي شان 
تر دیره وخته پورې اوسي. د هغه سره چې په قبر کې یپ ریک د کيښودل شي نو د هیڅ معلومات نه 
کږي نو دا څه ډول عذاب دی؟. 
جواب : مونږ مخکې د دې جواب ورکری دی چې د برزخ معامله د خوب په شان ده. هغه په دنیا باڼندې 
قیاس کیدلی نه شي. همدارنګه د عذاب اولااو اصلا تعلق د روح سره دی بدن د هغه تابع دی درد او 
تکلیف خو بدن محسوسوي لیکن په اصل کې عذاب د روح سره متعلق دی تو په بدن باندې اثرات هم 
نه شي محوس کیدی. کله کله په بدن باندې اثرات محسوس شي. مګر په عام طور داسې نه شي 
کیدی. لهذا د دنیا نه د برزخ مشاهده نه شي کید ی نو د انکارهیڅو جه نشته. 
دویم سوال : دويمه شبه دا ده چې مونږ دا عذاب لیدلی نه‌دی که یې ووینو نو وبه يې منو او چې لیدلی 
مونه‌دی نونه يې ملو؟؟ 
چواپ: وم شی چې تاسو لیدلی نه دې آیا د هغه نه انکار کوی. سره دد ې چې الله تعالی خبر درکری دی 
او د اللہ رسول مور خبر درکری دی او د امت اجماع درته ښودلی دی پیا هم‌انکار کوئ نو بیا خو 
پیریان تاسو نه دي ليد لي د هغوی نه هم انکار وکری ترڅو چې کافر شئ. شکه چې په قرآن کریم کې یې 
ثبوت شته دی» فرښتې هم تاسو نه دي ليدلي او د هغو له وجود نه منکر کافر دی. د انسان په بدن کې 
اوسپنه ده چونا ده. تاسو نه دي ليدلي نو آيا د هغو نه انکار کوئ. د ماچس په تیل کې بارود دي په 


باب اثبات عذاب القبر 
هف کې اور دی تاسو کله لیدلی دی په شیدو کې کوچ دي تاسو کله لیدلی دي تو اکا ر کوئ؟ د بې 
هوشه انسان حال تاسو ته څه معلو م دی نو د هغه نه انکار کوئ چې نه لیدل كيري ۰ خو بوه بیکارہ 
عقیدہ ده کومه چې سرسید احمد خا نایجاد کړې دها و خلک یې دھریان جوړ کړي دي. 
دریم سوال: دریمه شبه داده چې دانسان اجزاء کله د درندہ ګانو خوراک کيري. کله د سمندر د ماهیانو 
خوراک کیږي. کله سو ځیږي خاوري ايري کيري نو د قبر عذ اب څنګه ورکول کید ی شي؟. 
جواپ : مونږ مخکې ويلي وو چې د قبر نه مراد عالم برزخ دی صرف دا مخصوص ژور خای نه دی . 
بلکې ددي قبر نه شروع تر قیامته پوري ټول عالم برزخ دی. چیرته چې د هر ساه لرونكي تلل او رسیدل 
,ضروري دي هغه که په هر څنګه صورت کې وي. لهذا مری چې چیرته هم وي د برزخي عذاب دپاره د 
هغه کوم نه کوم جزء موجوديري لیکن مونږ ته په نظر نه راځي» مکر الله تعالی ته معلومه دہ لکه چې د 
يوه سوځد ونکي کس واقعه په مشکوة شریف کې راتلونكي ده. چې هواگانو او سمندر د هغه بدن په 
اجزاو کې پورته کرو بیا حاب وشو هغه وصیت کری وو چې ما د مرگ نه وروسله وسوځوئ او ايره مې 
په سمند راو صحراء كي وشیندئ. 
خلورم سوال:خلورمه شبه داده چې نورناورستاسودوینامطایق دقبر د عذاب ادراک کولی شي 
توانسانان اوپیریان یې ولې ته شي کولی؟که چیرته عذاب په رښتاوي نوانسان اوييري هم 
بایدمحسوس کولی؟.جواب : ان‌انان او پیربان چونکه په ایمان بالغیب باندې مکلف دي نو ځکه د 
دوی نه دا عذاب پټ ساتل شوی دی» که دوی ته ښکاره شوی وی نو ایمان بالغیب به يا څنګه ووء 
دا ارنګه د ویرې د وچې به یې د خپلو مړو خښول بند کړي وی. ۱ 

ینم سوال : پنځمه شه دلدا: چې په یو وخت کې په لکونو انسانان خښول كيپي نو فرښتې ټولو ته 
عذاب څنګه ورکوي؟ واپ : منکر نکیر د څو فرښتو نوم نه دی بلکې دا د یوی محکمې د نوعي نوم 
دی د هغه لاندې بې شماره فرښتې دي کومي چې همدا کار ترسره کوي لکه څرنګه چې د روح په قبض 
کولو بې شماره فرښتې مقرر شوې دي. دا د عذاب قبر ابتد ائي بحثونه وو آئنده دسماع موتی مسئله په 
مختصر طور راتلونکې دہ. 


ھ٢٤١۹ محرم الحرام‎ ٤ 


ال ان 


باب اثبات عذاب القبر 


موا بالق الاب 


آمَُوا َال اللَّابِتِ) دعذاب تبریەبیان جچ مہ شس شش 
من رب ؟ قَيَقُولُ ري الله . لبق مُعمّڈ .ر رفن ليو . 
رب څوک دی؟ هغه ورته وايي چې زما رب الله دی او زما نبي محمد رسول اللّه ےر دی . 
توضیج : ملمان که نر وي که ښځه وي په قبر کې د نکیر منکر د پوښتنې په جواب کې د شھادتینو اقرار 
کوي او منافق وايي (لا ادري اقول مأیقول التاس) او کافر هاه هاه لا ادري4 به وايي.د علامه 
سيوطي رتا ابن قیم لها و ابن عبدالبر له د کلام نه معلومه شوې ده چې دا پوښتنه به د 
منافق او کافر نه په قبر کې کید لی شي د خالص کافر نه به نه شي کید لی ځکه دا پو ښتنه د امتیاز دپاره 
کیدی شي او کافر خو په کفر کې ممتاز دی هلته د امتیاز ضرورت نشته. او چیرته چې په احادیثو کې 
راغلي دي چې د کافر نه په قبر کې پوښتنه کید ی شي هلته منافق مراد دی. مګر شاه انور شاه کشمیري 
ان او نورو محقیقینو ویلي دي چې دا پوښتنه له ټولو کیږي. او د کافر د ملزم کولو دپاره همدا 
پوښتنه كيري کوم چې ذلیل شي او ووايي (هاه هاه لا ادري).(المر قات 0۱/۳۳۸). 

دلته سوال دا دی چې په قیامت کې به کفار او منافقین قسما قم بهانې جوړې کړي او انکار به کوي 


)١(‏ آخرجه الخاري لي الصحیح ۲۴۱۶۴۔رلم اخدیت ۱۳۹۹ رسلم لي الصحہع .۲۲۰۰۰/٢‏ رابو دارد ۱۱۲/۵ رلم اخدیث 


ٹ ۷۵۰۰). والتساني 
1 رفم لدی ۲۰۵۷ . والترهدي ۲۷٦:٢‏ رقم اخدیتا ۴۱۲۰ وان ما جق ۱0۲۷۲۲ رقم اطدیت: ۲۹٩‏ 


e‏ رم 
حالانکہ هغه معامله به د الہ تعالی پر وړاندې وي نو په قبر او برزخ کې په دې قم صفائي سره په 
جواب ورکولو سره اقرار شوی دی؟.د دې جواب دا دی چې چونکه په قبر کې معامله د فرښتو سره 


کیږي. نو په تكويني طور دلته به په رښتیا یا ویلو باندې مجبور شوی وي. کفار او منافقین دروغ نه شي 
ویلی ترڅو چې په فرښتو باندې معامله پټه او مبهم نه شي. .اود حشریەمیدان کې که چیرتەد النہتعالی 
په ور ړاندې دروغ ووايي نو الله تعالی علام الفیوب دی اعمال نامه موجوده ده. د بدن اعضاء هم د 


ګواهۍ دپاره موجود دي په دې وجه هلته مید ان خلاص ساتل شوی دی. ( المرقات ۷/۳۳۸). 

پالقول الکابت : ددې نه مراد د توحید کلمه او شهادتين دي . په دنا کی هم الله تعالی ددې په په ذریعه 

مسلمانانو ته استقامت ور په برخه کړۍ دی او په آخرت کی هم د د هغې په قوت او و توانائي استقامت! او 

رحمتورٹریدی: 

نزلت : دلته په ظاهره دا اعتراض راغلی دی چې په دې آیت کې د اھل ي ر ہار ره د عذاب فر هځ ذکر 
نشته‌بیا داسي < څنګه ويل شوي دي چې دا آیت د عذاب قبر په باره کې نازل شوی دی؟۔ دې جواب دا 

دی چې په آیت کې د یثبت ذکر دی او تثبیت فرعه ده د تعذیب نو مطلب دا شو چې کله مسلمان د عذاب 

قبر سره مخامخ‌شوی دی نو الله تعالی هغه ته د قول ثابت سره ثبات ور رکړی د ی. ( المردات ۱/۳۳۸). 

مری د پیزار اواز اور 


وس سس سے 


یو َال اخ کر 


َرله قَيْقَال 


اودده رسول‌دی.بیابه دې 


ته از ال مفعيك یت 


بنده ته و ويل شی ته خپل خای په دوزځ 


باب اثبات عذاب القبر 


به مقعلا صن لته یاه جیما 
اودهفه په خای يې تاته په جنت کې خای درکری لهذ اهفه بنده به د واړه خایونه( جنت اود وزن)وويني او 
و لا اماف و افو قیال له ما کُلک فول في ها الَجُل؟ 
کوم‌مری چې منافق يا کافروي دهغه نه به هم داپوښتنه وکری شي تاه ويلي ووددغه کس(يعني محمد 
َيون لا پي لتك الیو تا فول لیس 
یهت پهباره دوی‌دهغویه‌جواب وايي چې زه هيڅنه یو هيږ مکو مه خبره چ نورومؤمنانوکړ 


قَيقلا لا +9 و یت 
۲ 8 د ۳ 5 Ey‏ د د د 5 
وه زه هم هغسې وایم د وی ته به وویل شي چې نه تاسوپه عقل سره وپیژا ند و اونه تاسوقران شریف ولوست 


۳٣ ۳ 9‏ 9 ۳ مس 2 وم و سی 7 
و یفرب بعطارق من عریر مَزبة فیهیح مَيعَة ينها تن يليو 


دابه ورته ‌ووايي او دو سپنې په گورزونوبه ب 

۳-3 لقُقَلَ رفن يفط پلبخار ي“ 

بغیر شاو خوا ټول خیزونه( الفاظ د بخاري دي). 
توضیح : وتول : د مړي د خبولو وروسته عادگا خلک تري ځي نو ځکه یې وتولی وفرمایل. که چیرته 
خلک لار هم نه شي یبا هم مری د پیزارونو د کرپا آوازآوري. دلته د سماع موتی بحث یرل شوی دی 
حالانکه عامو شارحینو دلته دا مسئله نه ده ذکر کړې زه به یې د باب په آخر کې په 8 طور ان شاء 
للل يبان کرم. (المرقات ۱/۳۳۹)۔ 


ہے کھ 


مولانارشیداحمدګنګوهي رجفا دلته د (اتاه ملکان) عجیب مفهوم بیان کری ويلي یې دي چې 
داسرعت دملک دراتلوطرف ته اشاره ده (انه ليسمع قرع تعالهم اتاہ ملکان) يمني وخت به دومره 
نږدې شي چې گویاچي اوس مری دپيزارونوآوا زآوري چې فرښتې به دسوال او جوا ب دپاره راشي. 

يهلا الرجل: په دې جمله کې اشاره درسول الله مر طرف ته ده او اشاره د حاضر او محسوس 
دپاره کیدی شي. لهذا د فرښتو پرښتنې په قبر کې په یو وخت کې د لکونو انسانانو نه کیدی شی او 


باب اثبات عذاب القبر 
رسول اللہ هر به هلته په هر قبر باندې حاضر وي. لهذا هر ځای حاظر او ناظر شو. دا استدلال 
پریلوي حضراتو په دې جملې سره کری دی او د حاضر ناظر مسئله یې ثابته کړې دہ د دې استدلال ویر 
ابونه دي :اول جواپ : دا دی چې دا اشاره ذهنیه ده او د کافیه صاحب د اشاره ذهنیه ذکر کری دہ 


هرقل ابوسفیان ته وویل (ماتقول في ھذالرجل) د عربو په کلام کې دا عامه محاوره ده په د ې سره هیڅ 
کس حاضر ناظر نه شي ګڼل کیدی. 

ٹویم جواپ: دا دی چې په قبر کې د رسول الله مور شبیه وړاندې کيږي د هغه طرف ته اشاره 
کيري ریم چواپ : دا دی چې هذ الرجل سره یو څه زیات تفصیل هم شته دی يعني (الذي بعث فیکر) 
يعني کوم کس چې په تاسو کې رسول لیږل شوی وو د هغه په باره کې ته څه وايي» وروسته دا لفط په 
حدیث کې پەصریح طور راغلی دی. 

څلورم جواپ :دا دی چې د مړي او د رسول اللہ مور په مینځ کې حجابات پورته کری شي براه 
راست رسول الله هر ورته ښکاره کری شي او سوال ترې وکری شي. حافظ ابن حجر راه دا 
جواب رد کری دی چې دا محض یو احتمال دی بهر حال شارحینو دا جوابونه د دې دپاره ورکړي دي 
چې قرآن کریمد حاضر ناظر عقید هصرف د الله تعالی دپاره بیان کړې:ده. ( المرقات ۱/۳۴۰)۔ 
مقعدک:مضرینولیکلي چې دهرمؤمن ا وکا فردپاره په جنت اودوزځ دواړوځایونوکې يوځای تیارکړی 
که چیرته کوم کس جهنم ته لاړ شي نودجنت خای یې خالي شي کوم بل چاته په میراث کې ورکری شي او 
که جنت ته لا ړشي نود د وزخ ځای يې خالي شي اوکوم بل چاته په میراث کې پاتې شي دھرانسان أومکلف 
دپاره یوځای په جنت کې او یو ځای په دو زځ کې د کید و خبره شیخ عبدالحق ره لمعات کې ليكلي 
ده کومه چې د مشکوة د ۴۸۵ صحفه په ۴ حاشیه کې هر کتونکی کتلی شي(اشعة اللمعات ۱/۱۲۴) 
غیر الثقلین : د عالم په کائناتو باندې دوه قمه مخلوق قائم شوی دی, یو انسان دویم پیریان دي. 
دوی ته ثقلین ويل شوي دي. د مړو چغې سورې او د فریاد آواز انسانان او پیریان ددې وجې نه» نه شي 
اوریدلی چې که چیرته هغه واوري نو ایمان بالفیب به ختم شي کله چې دا مخلوق په ایمان بالفیب 
باندې مکلف دي.دويمه وجه دا ده چې که چيرته د قبر دا حالت واوري نو د ويري‌د وجې یا به مره شي یا 
به کورونه پريمدي او په صحراګانو کې به ورک شي او یا به د مړو خښول پريردي. ( المرقات ۱/۳۴۳). 
ماہیں المشرق والمخغرب : الفاظ هم راغلي دي. د هغو نه هم مراد همدا ثقلین دي. 

مطارق: جمع د مطرقة ده. ګورزونه. 


حدید ؛ او سپنې ته ويل شوي دي . یعنې دا کورژونهد لرگي او بل څه ته دي بلکې دا ګوررُونه به د 


باب اثبات عذاب الفبر | 


رسپني وي. ( المرقات ۰6۱/۳۴۲ 


از دریت ولا تلیت : د لغت او قباس 
اورل شوی دی لکه چې د غشایا له وجي غدایا راورل شوى دی. او د حزایا په 


مطابق د تلوت لفظ راتلل په کار وو. مګر د دریت ګاونډيتوب او ر 
ده د اثر د وجې تلیت ر : ۱ اړل وی 
زن باندې ندامی راول شوى دی لکه چې د وفد عبدالقیس په حدیث کې ت تیره شوې ده. 
هھ د £ ۰ 
ي ته خپل د اوسیدو ځای ښکاري 
7 ےھ اس روب و چو رر رگ 6 و 
(م)رعَن ییافو ی عُمَورضِیالهُعَنْهعاقَال کال رم لامو صل انیو وسلم إن اح کم داعت 
ايت دی چې رسول الله َو فر مايل :په تا سو چې څوک مړشي 


جر 


دع بد الہ بن عمر رن نه رو 
104 سر عم m2‏ ”هھ 5 vw‏ 0 کو رہ 
یو مله بالقتاة و الي ان کا من اهل الجَنَةٍ 


271 وو وړم : ی۔ و 8۸١ ۹ 2 ٨‏ ۷ 
ین ال لْبَنَةِ وان ګن من اهب النار فين اه لر 
نوبەجنت کې دهغه داو سيد وځای ورته ښودل کيږي ا وکه دو زځي وي نوپه د وزخ کې د هغه او سید و خای 


| فَيْقَانك .دا فلك 1 
١‏ ررته نودل کيږي او هغه ته ويل کیږي 
يَبْعَِك الله اه یوم القَيَامَة . مُقَفَُعَتي". 


تی 


د نېر عذاب حق دق 
( و عن عَايْشَةً ردي اللہ عنها أن هروه دَحَلَت عَلَيْقَا فَدُکَرت عَذَابَ الْقَبْرِ 
ادحض تع کان روایت دی < يوه يهودۍ ښځه‌ورته راغله‌او ۳ 
ته تي ال له من عراب الق 
| وی هغې حضرت عانشي یهت وویل :(عائشی !) اللتعالی دې تا د قبرد عذاب نه وساتي . 
ادن ل۷ د تب ې دود سو ہا بھائی دې خی د عد ب ا د کي ) 


دقبردعذاب‌یاد ونه وکړه 


1 الحا 7 
جر جه الحاري ل الصحح٣‏ ۲۱۳ ,رقم اخدیث ۱۳۷۹ .رمل لي الصحیح ۱۹۹۰۱ رقم اخدیث ۲۸۸۹-۹۵ رالساني ۱۰۹۲۸ رفم اخدیت 
٠‏ وال 1 مد . . 
. والترمدي ۳۸۸۲۸ رقم اخدیت ۱۰۷۲ ۰ واس عاحذ ۲ ۰۱۸۲۷ رلم :حدیث 1۲۷۰ ومالک فی لوط ۱ ے اخ ت ۷ ودل 
7 یٹ ۰ 


۱۹۸٦ ضد‎ 


7 ٤ھ‏ بر Lea air‏ . 8 ا م2 ڈو ہے ٤‏ 
تع عَذَابُ الْقَبْرِ حَقٌ قالث عَایْمّه قا رايت رشول الو صَلى الله عَلَيْه و سَلم بل 
دقبرعذ اب حق دی عا ئشې ټاو يلي دي چې دد ې وا قعې نهو رو سته‌ما کله هم نبي لا نهد ی ليد لی 


ص صَلَاةً 3 رک باو من عراب عبر .قق علیی". 
چې هغه مر کو م مونځ کری وي او بيا د 
ټوضیح : فقال نعم : يعني يهود ۍ ښځې کله چې حضرت عائشه وه ته وویل چې تا دې اله تعالی 
د قبر د عذاب نه وساتي نو په دې باندې حضرت عائشې تج د رسول النہ مر نه پو ښتنه 
وکړه نوزسول الله مر ورته وفرمایل چې آو! د قبر عذاب حق دی. اوس سوال دا دی چې دې 


د بر له عذاب نه پناه نه وي غو 


جواب دادی چې یھودی ته ددې علم دتورات نه شوی وودتورات علم همداسې وواوعائشی کټا 
ته ځکه معلوم نه وو چې تر دې وخته پورې په اسلام کی دقبر دعذاب حکم دوحې په ذریعه په 
نبي عوات سم باندې نه ووراغلی:بلکی دمنداحمداومسلم شریف په یو روایت کی خو داسې دي 
چې نبي عداتلاانتلا وفرمایل :(كذب يهود لا عذاب دون عذاب يوم القيامة وانما تفتن الیهرد) 
يبا کله چې د وحې په ذریعه رسول الله ِد ته د قبر عذاب معلوم شو نو ده تعوذ ویلی وو دا 
تعوذ امت ته د تعلیم دپاره وو که نه نو رسول الله لته په خپله د قبر د عذ اب کو مه خطره نه وه. 
د عذاب قېر مشاهده 
قان يتا رشو لاو صل الله عََيهِ وَسَلَصَفْحَائط التبا ر عل 
(یوہ ورځ) رسول الله ورد بنی نجار په باغ 


(ه)وعن یبن کابت رضي الهعَنه 


دزید بن ثابت یلته نه روایت دی وایی < 


و 
قچرباندی سورؤاومونږ هم درسول الله 


باب اتبات عذاب القبر 


الال او 


توضیح :من الفکن ماظهر منها ومابطن :ظاهري فتنه هغه ده کومه چې محسوس کیری او د کومې چې 
اسباب هم معلوم وي او باطني فتنه هغه ده کومه چې نه محسوس كيري او نه د هغې اسباب ښکاره وي, 
یا د دې جملې مطلب دا دی چې ظاهري فتنه هغه کیدی شي کومه چې د ظاهري بدن سره متعلق وي او 
باطني فتنه هغه کید ی شي کومه چې د ايماناو عفيدي له فساد سرہمتعلۃ وي. (المرقات۱/۳۴۷). 


لقصل ان 


وې 


و الاگڑ 


ال اخر ی السلم لي الصحح 94 رلم اخدیت: ۲۸۸۹-۱۷ .راحد في السد: ۰۱۹۰/۵ 


۱ ۳ عوسي ۴7 و < پر ول س ,اع ۲ رو‎ ak 
کو ینسح له يي قرو شبعوت در ي تبعين ھم د‎ 
تو وه به دهغه دقبراو ږدوالی اوپلنوالی اویااویاگزہ پراغ کری شي پيا به یې قبر را ی سي‎ 
7 ۹ ۹ 0 ۳ ۳ و رو‎ 
مر پان له تم يل ازجا اد اظ‎ 
ورم ترڅو‎ 


اومړي ته به ووایی چې اوده شه مری به ورته ووايي زه غواړم چې خپل اهل اوعيال ته واپس ورم ترجو 


ددې 


فر کون تښز عبت _ اعت _ اق 

چې هغوی د خپل دې حال نه عبر کړم . فرښتې به ورته ووايي : ته د هغې ناوې په شان اوده شه کومه چې 
و پوه لا لَُعَُ ‏ الہ لی 

یوازی هغه کس ویبولی شي کوم چې هه ته زبات محبوب او خوښ وي (یعنی د ھرکس ویضول پري 


ته نه لګيږي ځکه چې دهغه نه وحشت وي. البته څوک چ ورته خوښن وي نو د هغه ویول نه لگيري) 


تى تیه اله من مجيه ی و إن كات متافقا قال 
تردې چې اند تعالی يې دې د دې ځاینهراپورتهکړي او که چیرته مړی منافق وي نووايي به م چې د خلکو 
٣ 21 e‏ 7 ی 24 7 ۳ 

یت التاش بن کئولا قلت مله لا آذري 


خبری آو رید لي وی زد هم هغسي وایم لیکن زه (په دې حقيقت باند ې) نه پوهيږم ( د منافق چې دا جوا 


واوري) فرښتې به ورته‌ووايي: مونږ پوهیدلو چې ته به یقینا همداسې وايې (ددې نه و وسته په) حکم 
2 زض التيي 4 و 0 عَلَيْه 


کہ ی لی ز ت ۰ ۳ 1 : ٨‏ : 
وکړي شي زمکې ته دیو خای کید و لهذا زمکه به په دغه مړي باندې داسی راشي چې د هغه ښی پو با 


اطْلَاعُهُ تلا یرال فیا مد 
به چپ طرف ته اوچپې پوښتۍ به یې ښي طرف ته وویستل شي اوه دارنګه هميشني عذاب کې به متا 


ج- 


انج 


باب اثبات عذاب الشبر 


7Z توضیحات پښتو شرح مشکوۃ‎ ٤ 
الله و روس رك ہوجو د(‎ ٢) سي٢‎ 3 
حی پبيعمه له من مَضْجَعه ذلك .واه التريزي)".‎ 

او سي تردی چې الله تعالی هغه دهمدې خای نه راپورته کړي. 

قوضیح:اذا اقبر المیت:دادعام عادت مطابق ويل شوي دي که نه نودقبرنه مراد برزخ دی.اوس کہ څوک 

دفن وياو که دفن نه وي فرښتې به په برزځ کې هغه مری موند لی شي اوهغه ته راځي(المرقات ۳۴۷ )١‏ 

المنکر والٹکیر : یعنې نا اشنا مکروه او ناخوښې. دا صفتونه د هغو د ویروونکي شکل ښکاره کولو 

دپاره دي. د کافر او منافق دپاره همدغه فرښتې راخياو د مؤمن دپاره چې کومی راځي په هغو کې د 

يوي نوم بشیر دی او د بلې نوم نذیر دی. اسودان : تورې. ارزقان : د شنو سترګو والا. دا صفت د عربو 

په نزد نهایت بد او ھیبتناک دی. (المرقات۱/۳۴۸). 

سیعون : داد پراخۍ نه کنایه ده تعین مراد نه دی . په مد بصر او سبعون کې تعارض نشته دی. ځکه 

چې په سبعون کې تکثیر او د وسعت طرف ته اشاره شوې ده کوم چې له مد بصر سره منافي نه دی. 

سپعون لي سبعین : کې عدد د بل عدد دپاره ظرف دی د کومو چی د هر خلورو اطراف مراد دي. د قبر 

و عت د اشخاصو په اعتبار سره هم شوی دی. (المرقات۱/۳۴۸). 

کنا تعلم : يعني له مخوئو نه مونږ ته اندازه شوي وه یا د الهام په طور معلومه شوي وه چې ته به 

همد اسي جواب را كوي. (المرقات۱/۳۴۸). 

لم : دا د توجه بد لولو دپاره ويل کیږي چې خه‌آرام وکړه. (المرقات۸ ۰6۱/۳۴ 

په ثبر کې سوال او جواب 


۵ وڪي الاو بي عازب عَن رول الو صل الله عَلَيْهِ و عنم ال 
براء بن عازب ياد رسول الله مار نه نقل کړي چې رسول الله مور وفرمایل : (په 


۲ دا 7 
۰ اجر حه ان مدي ل ہے ۳ ۴۸۴ . رلم حدبت ۷۱ 


029-077 0 
دي؟ هغه به ورته وايي چې ماد خدای تعالی کتاب لوستلو اوه جو شش ہا 


(څوک ج په کلام له باندی ایمان راوري هغه په رسول اللہ باندي ایمان راوری) نبي لکلا وفرمایل 


هو ۳۹ 1 


للل وه يت له الَیِينَ منوا 
دا مطلب دی دالله تعالی د دی قول(ترجمه) ثابتاوقائم ساتي الله هغه خلک کوموچی ايمان راوړی دی 
۳ 5 1 
بالْقَو الثّابتِ الا . قال فیتادي متاو من الا 
پەمضبوطەطریقمباندی نبي هلا و يلي د ي چو داسنمان‌نه‌آوا زکوونکی(ی - الهتعالی‌یاد هفه په حکم 
ان صق عبدي قاقرفوهة مته امت ء 
سره ‌فرښته)به آواز وکړي چې زمابنده رښتیاوویل لهذادهغه د پاره د جنت فرش وغوړوئ اوهغه ته د جنت 
لنۀ مت امن ءافکہوا ۀ با ل لْيَنَةِ يفخ 05| 
جامدورواغوندئؿا ودهغه دپاره د جنت يوه دروازه‌راخلاصه کړئ رسول اللہ مور و فرمایل(دجنت 
73 7 ہے ہے 7 وف 7 ۳ 
َا من روجا ووییها و فسح ته فيا مد رو 
دهمدی دروازي نه به)هغه ته د جنت هواگانی او خوشبوی رای او دنظرتررسد مه قى را 
روازې ند : هواگاني وخوشبوي راخي ودنظرترر ید وپورې به دهعه قبرپراغ | 

وأ لف کو تۀ قال 
ون سي شو یں ین 


۹ 


واد وه لي جسیو و تائٛیو مَلکان يتايو قََیقولان 
روځ دهغه په بدن واچول شي اوهغه ته به دوه فرښتې راشي کومی چې هغه کښنوي اوپوښتنې به ترې | 
کوي چې ستارب توک دی دعقم ويي هاا نپ يم بر ېږو تدر ړ ې تین دیک | 


باب اثبات عذاب القبر 
0 8 يوي تا هلا ام الي 
| هغه به و لزم پو مې يپت ې کر چ وداک کے 
بعت ويم ؟ فَيَقُولُ قَۀ هاه . ُمْري فََْادِي متا من للمَيَاءٍ 


تسوت الیل شوى ووهغه بو همز بې حم و آوازکوونک ی آوازوکړي او 
و ۳ 0 
1 گرب قافرشوة مق _ انار و ۳ شوه ین الٌار 


ها 
ویو E ET‏ يوه 
فغا ۀ ب لي اش قا کیو من عوقا ۶ 
مدا 
درو مایم وج هواگانی او 
سو س ر 9 4 7 ۳ 2 . 32 ي ور | 
سَمُویپا' وَل و يق علیہ ره ڪس خی فيه أملاغۂ 
لوگي راځي اووې فرمایل چې دهغه دپارہ به دهغه قبر تن گکری شي تر دې چې د دیوطرف پوښتۍ بای | 
®< و 1 ګور سه يړن ۶ 
ثم له اعی اص مَعه مرب 
ا دبل طرفه پو ښتیو ته ورشي بيابه په هغه باندې يو ړنده! وکټ فرښته مقرره کړي د کومې سرهبه‌چ يگورزوي 
4 ت ۳ 24 1۹ 8 کے ۶ 2 9 
من یی لو شرب یا جيل مار رايا يره بها صَوبة 
و دشر روت لوبمس ی داسې ووهي 
ينها ھا بیت التفیة ‏ و التفیبپ _ لا اَي 
| چې د هغه (د چغو او سور وآوازبە)د مشرق نه تر مغرب پورې ټول مخلوق واوري په غیرد غیرد انسانانواو 
ييز را که با فيو لځ رون ولیه 
پیریانونه اوپه همد ې وهلو سره به هغه مړ ۍ خاوری شي د دې نه وروسته به په هغه کې دنله روح واچول شي 
توضیج : ومایدریک : ددې جملې نه معلومه شوه چې په قبر کې فرښتې څو مختلفې پوښتنې کوي. 
يوازي هغه دری مشهوري پوښتنې نه دي کومې چې مشهورې دي. 
مد بصره : یعنې د سترګو تر نظر پورې به په تبر کې پراخي راشي په دنیا کې د هغه مشال د شیش محل د 
سرو دوکانونه دي په کومو کې چې انان د سترګو تر نظر پورې پراخي محسوسوي» سره ددې چې هغه 


-- 


اخ 


۷۵۳ : اخرجہ ا حمد في السند:)/۲۸۷. واخوجه أبو دارد لي السن ۰۱۱۸/۵ رلم اخدیث‎ )١( 


=9 ضیحات پښتو شرح مشکو اش مشصوة تح و پا( باب انبات عذاب القبر آسو 
درې فوټه د کان وي. (المرقات ۱/۳۵۲). 

هاه هاه : دا په عربی لغت کې یو لفظ دی کوم چې انتهاني د ويري د حیرائتي او تحسر په و خت کې یې 
انسان‌وایی. لکه په اردو کې هائۍ وائی الفاظ راغلي دي لا ادری د هغو بیان دی.(المرقات ۱/۳۵۳). 
الى بعث فیکم : کومو خلکو چې رسول الله سر نلی دید رسول الله سره 
شريعت باندې عمل کری په سلتو باندې یې تک کری هعوی سمد تي پوهيږي چې د همدې مبعوت نه 
مراد محمد عربی صقن دی. او کوم خلک چې په دنیا کې د بعشت او شریعت نه ړانده پاتې شوي 
او سید لي هغوی به هلته هم همد اسي ړانده پاتې وي. (المرقات ۰6۱/۳۵۳ 


فینادی مناد:لکہ څنګه چې په راډ یوباندې اعلان سمد ستي رسیدلی شي همداسې به دا اعلانوي. 
ان کذب : يعني دا کس په باطل باندې وو همدا مطلب دی که نه نو دلته دروځ نشته دی او نه هغه دلته 


دروغ ويلي دي. (المرقات ۱/۳۵۳).اعص اصم : يعني په منزله د ړانده ده چې خوف یې نه راخي او په 


منزله د کوڼ دی گویا چې نه آوري. دا د دې دپاره چې په مجرم باندې نه ويره(زړه سو ځید ل) راشي نه یې 
احساس وشي. مرزبة : ګورز ته ويل کیږي. کوم چې د اوسپني وي. ثم یعاد : يعني روح پا تازه کړی 
شي. ددېنه دا هم معلومه شوه چې روح دوباره ا چول کيرري. (المرقات ۰6۱/۳۵۴ 

قبرستان د زرا ځای دی 
(۸) و ڪن عفان رضي اله عنهۀ له کات 


وود و يع 


تل الجَنة 


1 : رو بترم یھ ے‎ < f رجه اه راه مو‎ ٤ 
ان ابر اول مر من متازل الأحَِة فان تا مئه با بَغفدَۀ ايسر مه‎ 


له وروسته ډيره سختي ده حضرت عثمان فل ويلي دي 


سس ۱ لل 

۹ توضیحات پښتو شرح مشكوة 1 ۴۰۷ an‏ باباثبات عذاب انقبر ]ع 
سول الله لاله یو سار ی مَنقراقَ ال ا مغ منروو هریز يماج 

سس ہے سس :ما کله همهیخ منظر د د قبر نه‌ویر سخت‌نه‌دی لیدلی۔ 


و اي فا عِیۂ ری" 
او ترمذي ویلی دي چې دا حدیث غریب دی. 
توضیح :یی : الایمان بين الخوف والرجاء : په بنیاد باندې حضرت عثمان ذ 
الهي دربار مقریین دې ته ژ را کوي. دا ژړا ددې سره منافي نه ده چې حضرت عثما: 
مبشرو نه وو بلکنې د زيري والا خو په عبادت او زیات چست کیر: 


او په هره موقع او 
مقام کی د هغه حق ادا ء كوي نه دا چې په عباداتو او اعمالو کې سستي کوي. . ران خو یو داي 
خی دی کوم چې ټول ځوند ونه هیروي. (المرقات ۱/۳۵۵). 


فما بعدہ اشد مته : ويل شوي دي چې د دنا ۰ مصیبتونه او د حالت نزع یو مصیبت سرد برابردي. او 
د نزع ٩۰۰‏ مصییتونه او د قبریو مصیبت برابر دي. د قبر ۹۰۰ مصیبتونه او د محشر یو معت او د 
محشر ٩۰۰‏ مصيبتونه او د دوزخ یو مصیبت برابر دي. (المرقات ۱/۳۵۵). 

د تدفین نه وروسته د دعاء ثبوت : 


( و عنه کال کان 7 صل الله َيه و سََّمَ إا ق من کف اميت 
دحضرت عثمان تََلَفُعَنةُ نه روایت دی چې ر رسول الله لوول به دکوم مړي د تد فی ننه فارغ شو نود 


۳ 


0 َال وا لأخیگز‎ 7 ٤ 
قبر په خوا کې به ودریده (خلکو ته به یې) وفرمایل : د خپل ورور دپار ره امتغفار وکړئ او د هغه دپاره د‎ 
سلا تۀ باطظپيو قله لان با وآ درم“‎ 
ثابتقدماوسیدو دعا وکړئ د دې دپاره چې دا وختد هغه نه پوښتنه کید لی شي.‎ 


توضیح : استفف روا لاخیکم: د حدیث په دې جملو سره په قبرباندې استففار راوپه قبرستان کې د دعا 
مله ثابته شوې ده. .لهذا د مري د دفن کولو نه وروسته په عام طور دعا غوښتل شوې ده. .رباني 
علماو په د۶ ې دعا کې د لاس پورته کول خلاف اولی ليكلي دي .ځکه چې د مړي نه د غوښتلو شه کیدی 


شی هو که چیرتہ د لاس نه پورته کولو د وجې فتنه راپورته کید له نو لاس دې پورته کړي او دعا دې 
وغوښتل شي. لیکن د مړي په برابر دې نه ودریږي. که چیرته په خپل ماحول کې د خپلو دوستانو سره 
وي نو هفو ته دې د ارسالیدین حکم و کړي. ځکه چې دا افضل دي. (المرقات ۱/۳۵۲ 

پا لتثبیت : د تثبیت دعا داسې ده (اللهم ثبته اللهم اغفرله الهم ارحمه) وغيره ۰ د حنفیائو 
مسلک دی. شافعیانو ددي حدیث نه مړي ته د تدفین نه وروسته د تلقین مسئله هم راويستلي ده. بیا 
هم د تلقین مسئله په سماع موتی باندي متفرع ده. کوم حضرات چې د سماع موتی قائل دي هعوی ر 
تلقین هم قائل دي او کوم حضرات چې د سماع موتی قائل نه دي هعوی د همد ې تلفین هم قائل نه دي 
کوم چې د تد فين نه وروسته په قبر باندې کیدلی شي د سورت بقر ېک ابتداء او نتهاء نه د يوي يوي 
رکوع لوستل اتفاقي مسئله ده.د تلقین قائلینو د حضرت ابو امامه رتیه یو حدیث سره هم استدلال 
کری کوم چې علامه سیو طي وان په جمع الجو امع کې د طبراني نه نقل کړی او ابن تجار» ابن عساکر 
فلق اود يلمي ول هم هغه ذ کرکری د کو م چې خلاصه داسې ده چې رسول الله مر فرمايلي 
کله چې په تاسو کې یو خوک وفات شي او تاسو هغه دفن کړئ نو یو کس دې د قبر سر ته ودريري او 
ودې وايي :ای فلان ! بن فلانه ای فلان بن فلانه ! مړی جواب وركوي اگر که تاسو يې نه اورئ پیا دې 
ووايي ای فلان ! دا کلمه په ياد کره په کومه باندي چې ټه د دیا نه رخصت شوی وې او هغه د (اشهن 
ان لا اله الال وان محمد عبده ورسوله) ګواهي ده. همدارنګه ته په دې باندي راضي شه چې خدای 
تعالی ستا پروردګار دی او محمد مر ستا پیغمبر دی او قرآن ستا رهبر او امام دی: کله چې دا 
وویل شي نو نکیر منکر د يوه بل لاس ونيسي چې ځه چې ددې مړي نه بهر اوځو زمونږ دده سره څه کار 
دی ځکه چې داللهد طرفه هغه ته تلقین جاري دی (مظاهر حق ج ١ص‏ ۱۴۹) (المرقات ۱/۳۵۹). 

دا حدیث ضعیف دی او په دې تلقین کې اختلاف دی. لیکن یو بل تلقین دی په کوم کې چې د ھیچا 
اختلاف نشته. د مشکوة په ۱۴۹ صفحه کې د حضرت ابن عمر هه نه روایت دی چې ما د رسول الله 
یرنه آوريدلي دي چې فرمایل یې : چې ستاسو یو شوک مړ شي نو هغه په کور کې مه ساتئ 
بلکې زر هغه په قبر کې د دفن کولو دپاره یوسی, بیا ددې مړي د قبر په سر باندې د سورت بقره ابتداء 
ولولئ. او د پښو طرف ته یې د سورت بقرې آخري (آمن الرسول) ولولی.بيهقي د دې روایت تخریج 
کری دی مګر صحیح دا ده چې دا موقوف دی. یو تلقین د نزع په حالت کې د شهادتینو تلقن دی ترڅو 
چې مرګ ته نزدې انسان یې په آورید لو سره ووايي لهذا حکم دی (لقفوا موتا کم الڅ). 


ع٤‏ 
۳ ېر ےج ر صوق سر رتس سے 
ره َه و تشون ينيا 


جیرته یه هعو کې يوه اژدها په زمکه ناند 


جک 


۴ 


ولګوي نو زمکه به د شنو درازرغونولونه محرومه شي 


ری ال یحو قال برق بل َشعة وتشکوی . (ترمذي, الدارميۍ". 
او د ترمذي هم دارنګه روایت منقول دی لیکن په هغه د ۹ په اید اویاو ذکردی. 
توف تديتاً : هغه لوی مار ته ويل شوي دي کوم ته چې اژدھا ويل کیږي. تنهه وتلدغه : بعضو 
تارحینو د همدې دواړو الفاظو يوه معنی ښودلې ده يعني غوڅول او چیچل, بعضو شارحینو یې فرق 
کری دی چې تنهسه هغه غوڅولو ته ويل کيږي په کوم سره چې څرمنه غوغه شي اوتلا غه صرف چیچلو 
ته ويل شوي‌دي. (المرقات ۱/۳۵۷). 

اوس دلته سوال دا دی چې د۹۹ اژدھاو په مسلط کید و کې حکمت څه دی؟. 

اول جواپ : خو دا دی چې دا د شارع کلام دی په هغو کې د خصوصیاتو شمیر یا د حکمتونو لچون ته 
ضرورت نشته. هویم جواپ :دا دی چې د الله تعالی ۹۹ نومونه دي د هر نوم جدا جدا خصوصیت دی 
کافر چې کله کفر کری دی نو د ټولو نه یې انکار کری دی لهذا د هر نوم په انکار باندې يوه يوه اژدها 
مفرره وې دہ.فریم چواپ : دا دی چې د الله تعالی یو رحمت په کائناتو کې ویشل شوی دی او ۹۹ 
رحمتونه د الله تعالی سره خاص دي کوم به چې په عال م آخرت کې ښکاره شي او د مؤمنانو سره خاص 
شي دي کافر چونکه د همدې ټولو انکار کری نو د مؤمنانو برعکس په کفارو به ۹٩‏ اژدهاگاني 
مسلط کری شي.د ترمذي په روایت کې د ۹ پر ځا د اویاوو ذکر راغلی دی کوم چې په عربي کلام 
کې د تکشیر دپاره راغلی دی مراد هماغه ٩٩‏ دي. 


سار 


۷ اخرجہ الدارمي لي الستن ۲ رقم اخدیت : ۲۸۱۵ راوه اجد لي الد ۳۸/۳۰ والترماي ۵6۱/1 رلم اخدیث ٤٠٤٢:‏ 


الْفَضْلُالِقالِكُ 

دقبر تنگیدل 
م ےس | لوت 3 و و ور و 
عنه کال َر جتامع شو ل الله صل الله علیه وسلم ال سغربن مُعََوْحِينَ َون 


()عَنْ جابررضي ال 

.5 یس : سس 
د جابر تن مروي دي چې مونږ لاړو درسول اللہ مر 
تک صل ڪليو رشول الله صل الله عليه ول 


رەو خکەبوری لسع 
1 سس 


یرو 


ا روك الو له سبح ئم کہّوتَ؛ قال لقن تَمَا 
وشوه چې یارسول النه!اتاسوتسبیح ولې وویلەاوبیاموتکبیرو وویلو؟ وې فرمایل:تنگ شوی ووقبر 

- 7 ۳ 3 ۹ ۳ ک 1 : 

عى هلا الوّجُل الصَالع رة عق فَوَجَه اللہ عة . رَوَاَأحتَن)". 

په دغه صالح بنده باند ې بیاخدای تعالی(زمونږ په تسیح او تکبیر سره) هغه پراخه کرو۔ 
(۲) و عن ا عُمَر هي الله عَنھُتا قال قال سول الو صل الله یه ول هَدًا 
دابن عمر دعن نه مروي دي چې رسول الله مر وفرمایل: دا (یعنی سعد بن معاذ کوکنۂ) 
الي كَحَرَكَ لَه الْعَرِش 

هغه کس دید کو مد پاره چې عرش حرکت وکر(یعنی دده پاک روح کله چې آسمان ته ورسیده نواهل عرش 
7 و َ‫ 17 
و فععث له یاب الشَمَاءِ و هد 
دخوبی. و خوشحالتیااظهاريي و کړ)او د هغهد پارهدآسمان د روازې خلاصي شوې او حاضری‌شوید هفه 


سج سد : 


صم شَيَةَ ثم فرجٌ عَنّْهُ و 5ساق" ۱ 
|-- له ہے تنک کری نو بي د دغه تنګي لرې شوه(او د رسول الله 
مره بر کت سره د هغه 3 قبریراخه کری شو ). 


ټوښیح : تحرک له العرش : په دواړو جد یون کې اشاره ده دحضرت معد بن معاذ رنه طرف ته . 
کو چې د خندید < : په موفع زځمي شوی ووا و و روسته شهيد شوی وو د عرش حرکت د خوښۍ. په 
طور وو چې د همد ې عظیم الشان روح سره به د عرش ملاقات اوشي. عرش اګر چه جماد دی مګر په 
خیل انداز سره آسمان هم ژاري او نورو جماداتو ھمڑ ژړلي دي کله چې کوم نیک بنده د ز له پورته 

سي شی, لهذا د عرش خوشحاله کیدل او حرکت کول کوم بعید امر نه دی . علامه طيبي واه ويلي د دي 
چې ممکنه ده د حضرت سعد لته په وفات باندې د غم او افسوس په طور عرش دا حرکت کړی وي 
او داد غم نه کنایه وي. (المرقات ۱/۳۵۹) 
لقن شم ضمة: دا د قر د تنگید و نه کنایه ده په دې حدیث کې د قبر د هیبتناک او ويروونگي منظر نه 
ویرول مقصود دي چې د دومره لورو درجاتو او د دومرد لوی شان والا صحابي ته وگوری چې عر 
هغه دپاره په حرکت کې شو اويا زره فرښتې يې په جناز ه کې شریکې شوې « د شھادت لوړه مرتبه يې 
وموندله او د آسمان ټولې دروازې يې د استقبال دپاره خلاصې شوې يا هم قبر يې د تنگیدلو کو شش 
کوي نو د نورو به څه حال وي؟ د همدې املەھیچا ته د خپل انجام نه بې پروا کیدل نه دي په کار . بعضو 
ویلي دي چې قبر د محبت د وجې تنگ شو . ظاهري تکلیف وو مګر په باطن کې خوند ونه دي. د اج بو 
او ابرارو سره داسې معامله شوې ده اگر که د فاجرانو سره د ضرر معامله شوې ده. دا کلام ڈیر بع 
دی.دحدیث سياق او سباق دانه قبلوي. بعضوويلي چې پەابتداءکی يې د څه زحمت اشاره و کره ترڅو چې 
وروسته دسروراوراحت په ښه طوراحاس وکری شي. والله اعلم(المرقات١١٢/۱.الکاشف‏ ۱۱/۴۲۰ 
د قېر ثتنه د دجال د ثتنې سره برابره ده 

7ب رو ر يو و مر مگ 2 
() َعَن أَسْمَاء بت أي بگر رضي اه عنها قا کاٹ ام رسو ل او صل له یه وَسَلَمَ كَطِيبً | 
شب 1 72 کی خی 

اسماءبنت اہی بکر ها رو ایت کړی دی چې يوه ورځ رسول له مور بې دپاره ودریده او د | 


زا اخرجہ النساتي لی السی ۱۰۰۲۸ رقم اخدیت دم 


كاك وت سے فیا ارم قلا در للك هَغ يسيون 


روو - 


ئه يل 


نود هفه مخ ته د غروب اتاب وخت پیش کړی شي نو هه مر هلا سونو سر ست ر کی ومټي راکینی 


(0 اخرجم الخاري ۲۳۲/۳ رلم اخدیث : ۱۳۷۳ء والسالي مع الريادۀ ۱۰۳/۸ رلم اخدیث :٢۰۹٦۔‏ 


توضیح: دعوني اصل : دا د مداومت صلوة دلیل دی 
هوش بې هوشۍ مرګ او ژوند په هره لمحه کې 


مثلت له الشمس : يعني د لمر لویدو نظارہ ورته وړاندې کری شي او مړي ته په نظر ورشي. دا وخت د 
مسافر دپاره پریشانوونکی دی. هغه سوچ کوي چې شپه به کوم ځای کې تیروم. دا کس هم د عالم 
شهود عالم دنیا نه د عالم غيب او عالمآخرت طرف ته مسافر دی هغه ته به پریشاني وي چې لمرلويپي 
دمونځ کولو همدا وخت دی:د ځای لټون كوي شپه تيروې د چا سره بلد نه دی او ژبه هم نا اشنا ده‌مکان 
هم نا اشنا دی خلک هم نا اشنا دي او جواب هم نا اشنا دی کتاب هم نا اشنا دی او امتحان هم نا اشنا 


چې کوم خلک په پابندۍ سره مونځ كوي هغو ته په 
د مونځ فکر ورسره وي او دا د کامل ایمان نښه ده. 


دی (المرقات۱/۳۹۱). 
م ادپښتلومتل دی: 
نا اشنا وطن نا اشنا مکان دی # ناشناکاب نا اشنا تپوس رانه‌کوینه 
یو شاعرپه فارسي کې ويلي : 


تزاف راکش ادگ و تاد یک سشد چان چھ ون فتاه سشام» رین با رو 
د قبر احوال 
آي مُرَيرَۃً رضي الله َه ن الا 


مر فرع ولا مَشغُوب ثم يقال فيم کت ٢‏ فَيَقْرلُ كنت في الاملاو 


1۲۷۲ : رفم اخدیث‎ ۱٤۳۸/۲ أخرجه ابن ماجه‎ )١( 


کے 


چام بالیْْتات من ند الله ٥‏ فیقال 4 
ٍ 5 سس 8 5 سس 
دای تعالی مونږته د بکارهدلیلونو سره رالیرلی اومونږدهغه تصدیق کری بباتري پو ښتنه کي چې ۾ 


7 


۱ 7 : 7 ۳4 7 َ‫ 1 
هَل بَآأیْتَ اله ؟ مقرل ما ینب لأ ان يى الله 
5 5 1 ۳۳۳ ووا 
ي ت اند تعالی لیدلی ؟هغه په جواب کې داي چې متا نه دي چ چ الله تعالی و ويني .دد ې نه 

7 َ‫ 1 5 کی 
یج له فُرَجَة قَبَل الثار فینظر لیا 
سه پا د هغه دپاره یو روشاندان دد وزخ طرف ته پرانستلی شي او هعه اخوااو دی ځواګوري او داور 


۳ 
وروسه بے 


یزو به یما قال له شر ال ما ت2 اك 


نز هک متا مفعاق ‏ عل فيس له 
ےج ہر تا فا د وم( ااعتقادمشبوط اوبه هغه بائدی)ستاکاملیقیزا 


وواودھمدی(یقین اواعتماد)پەحالت کی تەوفاتشو یوى اوي 1 
هَاء الله تعال : لس لج السو ي بره قرع 


- َبُعَُ تچ 


وو 


۳ ال فيم که ې 3 که آئري 


...0 سی 
کھمپٹوسسایسش کاک ج ا ا م 


هغه زههم وایم:ددغ نه وروسته به دهغه د پاره د جلت طرف ه‌يوروشندان خلاص کری شي دا به د همد ې 


ناس خي 


تا ءا _ نا قيقن _ که از پل تا 
ے سے 


: 2 7 7 1 1 
توضیحات پښنو شرح مشكوة ۴۵ اس باب ابات عذاب القبر بو 


صَرّتَ له غه کو ښغ له فة لن ار تفر یا 
تعالی دتانه‌منعه کړي د ي بیابه دهغه د پارهددوزڅ طرفتهی وکرکی خلاصه کری شي اود وويني‌چی د 
یم بَْفْهَا بعضا قفَيقَن له هتا عَفْعَنْكِ ڪل 7 ۳3 


اورتیزې شعلې يوه بل خوري ار ورته وب ويل شي د داستا ډاوسيدو وخاید دی دهغه شک په جه په کوم ۾ کې 


و عَليه مت ۳ عَليه پہو لن شَاءَ اه 1۳ .بن ماج 0 1 
چې ته مبتلا وي اویەکومباندیجیتەمرشوی اوپه هغه باندې به راپورتەکری شي که النه تع لی وغوا ړي. 


توضیح :غیر فزع: بغیرد ویریدو ۔ولامشغوب : بغیر دفتلې درسيدو دادويمه کلمه داولې دپارهت کد 
هم جوریدی شي. هل رایت ربک : چونکه د رسول اللہ سر متعلق وال په جواب کې فرښتو 
مړي ته ويلي وو (جاءنا بالبینات) نو ځکه فرښتو سوال وکر چې آیا تا خپل رب لیدلی دی چې من 
عندالله وایې؟ ددي نه معلومه شوه چې په قبر کې د مشهورو دريو سوالونو په ضمن کې څه نور 

سوالونه هم کید ی شي لکه چې دا مذکور سوال دی (عل الیقین کنت) يعني تا عقیدہ مضبوطه وه. 


په ايماني کیفیاتو کې کوم تزلزل نه وو او په هغه به راپورته کری شې. ملا علي قاري وان ويلي دي 
چې دا جدا يوه متقله جمله ده. (المرقات ۱/۳۲۳-۳۲۲). 


٦محرھ‏ الحرام ٤٧٤٤١‏ ھ 


د ستاع موٹی (د مړي آوریدو) مسئله : باب اثبات عذاب القبر : په بعضو احادیئو کې داسي جملې 
راغلی دي په کومو سره چې په قبرونو کې د مرو آوریدل ثابت شوي دي په ځانګړي طور ددي باب دویم 


0 
۷ 


حدیث کوم چې پەحدیث قرع النعال په نوم سره مشهور دی په هغه کې د مړو او آوریدل په واضح طور 
ذکر شوي‌دي په دې و جه دد ې مسئلې په مختصر طور باندې ذکر کول به د فائد ې نه خالي نه وي. .لیکن 
دلته په دې خبره پو هيدل ضروري دي چې د سماع موتی نه د هغو مړو سماع یا عدم ماع مراد ده کوم 
چې د انبياء کرامو رال نه بغير دي. خکه چې د انبياء کرامو هرا په ماع کې هيڅ قابل ذکر 


اختلاف نشته دی. بلکې دانییاءکراموپہ خپلوقبرونو کې آوریدل د اهل السنة وإلجماعةد ټولو امو په 
نزد متفق عليه دي.مولانارشید احمد ګنګوهي وه په دې مسئله کې د بحث په کول وکي لیکلي: 
انبیاء ددي وجي a‏ شوي چې دهغوپه سماع کی دھیچااختلاف نشته.(فتاوی رشیدیه ص۵۹. 
بنده چې کله په دې مسئله بحث کری دی نو خپلو شاگرد انو ته یې ويلي دي او اوس هم وایم چې د انبیاء 
کرامو نه بغیر د مړو په سماع او عدم سماع کې چې کوم بحث کوئ هغه وکړئ مګر د انبیاء کرامو په 
سماع کې د خدای دپاره بحث ونه کړئ. ځکه چې د بې آدبۍ خطره ده. کله چې په یو حدیت سرد ثابته ده 
چې (من صلی ع عند قبري سمعته ومع مل عل اٹیا ابلختھ) (مشکوة صء۸) 

اوس دا یو حدیث دی د هغه خامخا د ضعیف کید و مجبوري شوېده. آیا کوم داسې روایت یا صحیع 
حدیث یا د امت اجماع شته کوم چې مونږ په عدم سماع النبي مر باندي مجبور کړي د کوم د 
وجې چې مونږ مذکور روایت پریږدو او هغه حدیث یا اجماع ونیسو۔ د مشکوة شریف په ۱۲۰ او ۱۲۱ 
صفحه کې هم دوه حدیثونہ دي کوم چې په حیات النبي باندې دال دي. بهر حال د انبياء کرامو نه یر په 
مړو کې د سماع او عدم سماع بحث دی: که چیرته کوم کس د هغو قبرونو ته ورشي یو څه ووايي نوآیا 
هغه مری د ده خبر ې آوریدلی شي او که نه په دې مسئله کې د صحابه کرامو واکیټ د زمانې نه ترنن 
پوري اختلاف را روان دی؛لهذا په صحابه کرامو کې حضرت عمر ون او ابن عمر کنو د نورو 
صحابو يوه طبقه د دې قائله ده چې مړ ي آوري. او حضرت عائشه ي چا او د صحابه کرامو ات 
يوه طبقه د دې قائله ده چې مړي نه آوري. په فتاوی رشيديه کې حضرت مولانا ګنګوهي رمالل بار بار 
لکلي دي هغه دې وکتل شي. 

سوال :سماع موتی ثابتهده وکه نه؟د جوازیاعدم جوازپه صورت کې راجح‌قول کومدی اودتلقین وروسته 
دفن‌ثابت دی او که نه؟. چوپ :دا مسئله د صحابو د زمانې نه مختلف فیھا ده د دې في هیڅوک نه 
شي کولی٠تلقی‏ ن کول وروسته د دفن نه په همد ې باندې مبني ده په کوم چې عمل و كري ضخیح ده 

سوال : مری په قبر کې آوریدلی شي او که نه؟. 

چواپ: د مړو پ هآوریدلو کې اختلاف دی. د بعضو په نزد یې آوریدلی شي او د ب بعضو په نزد یې نه شي 
آوریدلی. حضرت تهانوي وله ه امداد الفتاوی کې د دې قريب قريب خبره دہ خلاصه دا ده چې په 
دې مستله کې پو طرنه جزمي فیصله او حتمي حکونه شي لکول کیدی 

د طرفیئودلائل :د حضرت ابن عمر ها نورو قائلینو د سماع موتی استد لالات دا دي:اول : باب 


عذاب القیر دویم حدیث دی کوم چې د حضرت انس لت نه مروي دی په کوم کې چې اله ليس 


چوہی 
باب اثبات عذاب القبر 


قرغ نعالهم الفاظ راغلي دي.۵ويم :لیب در واقعه او تفصيلي حدیثدی چې الفاظ یې دا 


مې دي 
الذي تفس محمدبيده ما الم ہاسمع لما اقول منهم ول رواية ما انتم اسم منهم (مشكوة ۲۲۵ 
فریم : د مرو قبرونو ته سلام کول. ابن عبد البر حال د (اللامعليكميااهل القبو) والا حدیثصحیح 
کری دی. څلور م : طبراني یو حدیث نقل کری دی چې مری څوک وينخي هغه پيژني. علامه ابن کثیر 


ره دارنګه احادیث په خپل تفسیر کې جمع کړي دي د کومو چې یو اورد فهرست دی. یفخم : علامه 


تفتازاني علق په عالم برزخ کې د مړو په علم باندې اجماع نقل کری ده. دا اگر که محل نظر ده مګر 
هغه په شرح مقاصد کې ليكلي دي.شپږم : ملا علي قاري له ريلي دي چې د احادیشو نه ثابته ده 
چې مړي پوهيري چې څوک هغه ته کفن ور اغوندي. څوک مونخ ورباندي کوي. وک هغه پورته 
کوي. څوک یې دفن کوي. ابن ملک واه ويلي دي چې مری ټک تک آواز آوري او په دې کې د دې 
خبرې دلیل دی چې په قبر کې مری ژوندی دی که نه نو د احساس نه بغیر ژوند محال دی. بعضو ويلي 
دي چې روح راگرخول کیږې او مری ژوندی کیږي. دا د سماع موتی د قائلینو دلائل دي. 

حضرت عائشې َو نورو د عدم سماع قائلینو د قرآن کریم په دریو آیتونو سره استدلال کری : 
اول : د سورت نمل آیت ان لآ شو الول ول شیع اص العام إ5 و شذپرین )ره يې 


۸ 


4 و 


استدلال کری دی۔دویم : د سورت روم‌آیت َلك سلون ول تسین لسع الدّعَاء قا ووا 
مدیدن )سره یې استدلال کری دی. درلم :د سورت‌فاط رآیت «ومَاشتوي الأَحياء و نوات 
اث شیع س اء وم نك یسیع من فی الیو سره يې استدلال کری دی. څلورم : په عدم ماع 
اموات باندي یې د امام ابوحنيفة وم طرف ته د سماع اموات نه انکار یا د توقف په قول باندي 
استدلال کړی دی. پنځم :د فقه يوه مسئله ده که یو کس قم وکړه چې د فلاني سره به خبري نه کوم هغه د 
مرګ نه وروسته د هغه سره خبرې وکړې نو نه حانث کیږي.ځکه چې مری نه شي آورید لی. دا مله په 
مئلې د ایمان سره یادہ شوې ده په همد ې یې استدلال کری دی چې مری نه آوري. شیخ ابن همام 
رالد عدم سماع موتی ښه کوشش کړی دی. 

ډو پل ته جوایونه: قائلینو د سماع موتی ويلي دي چې د امام ابو حنیللة راه طرف ته د عدم ماع موتۍ 
نسبت صحيع نه دی :او حنفي فقھاؤد مړي سره د خبرو د وجې د نه حانث کید و چې کومه مسئله ليكلي 
ده هغه د قم او ایمان مسئله ده د کومې مدار چې په عرف باندې دی په کومې سره چې په عدم سماع 
موتی استدلال نه شي کیدلی. 


باب اثبات عذاب القبر 


لس 1( ه۴ 
د قري آیتونو په باره کې د سماع موتی قائلینو ویلي دي چې په همدې دريواړو ایتونو کې د اسما 
يعن ې آورولو نفې ده چې ته یې آورولی نشی د نفس سماع نفي نه ده شوې چې هغوی یې آوریدی نه 
ل په خپل ای باندې دي البته د آورولو نفي شوې ده. ۱ 
سوال شبه دا ده کله چې مر یآوریدلی شي نو بيا د اسماع او آورولو نفې په قرآن کې ولې وې ده؟. 
چواب :هر هغه عمل کوم چې خارق عادت یا فوق العادت وي الله تعالی د هغه نسبت د ځان طرف ته کری 
دی او د مخلوق نه یې د هغه نفې کړې ده مثلا یو کس موک په ګولۍ وویشتلو او هغه مړ شو نونسبت 
یې د مړ کوونکي طرف ته کیدی شي چې هغه وویشت او وې وژلو. ځکه چې د عادت مطابق همدې 
کس ویشتلی دی او مرگ واقع شوی دی» لیکن د بدر په میدان کې رسول الله مار ډک موتی 
خاورې د کفارو طرف ته ور وشیندلي په کومو سره چې د عادت مطابق مرګ نه شي واقع کیدی لیکن 
همدې خاورو مافوق العادة اثر وکر نو الله تعالی د هغو نسبت د ځان طرف ته وکړ او د رسول الله 
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تور نه یې نفې وکره او وې فرمایل : ما میت هرت ون الله ری ). 
همدارنګه د عادت مطابق مری په قبر کې د ظاهري اسبابو ماتح ت آوریدی نه شي نو ځکه د اسماع نفې 
شوې ده. علامه سيو طي ملد همد يآیتونو په تفر کې ويلي دي چې په دوی کې د سماع اوعدم 
سماخ خبره نشته. بلکې دا دعدم انفاع او عدم انتفاع نفي ده چې نه د آورولو والا په اورولو سره دې 
کفارو ته فائده شته او نه په آورید و سره ورته فاشده شته» شکه دوی د دار العمل نه تللي دي. په همدې 
وجه عامو علماؤ تصریح کړې ده چې په همدي آیتونو کې د اسما چې کومه نفي شوې ده دا تشبه ده 
چې په عدم انتفاع کې دا کفار د مرو په شان دي دا کاف رآورید ی خو شي مگر فائده نه شي ترې اخستلی 
نو مری هم آوریدی شي مګر فائده نه شي اخستلی» باقي د حضرت عائشې ها په روایت کې 
(یعلمون) هم راغلی دی د کوم چې مطلب دا کیدی شي چې دې مړو ته د هغه د آورولو علم شته نو 
(یسمعون) او (یعلمون) کې تعارض راغی لهذا استدلال تام پاتې نه شو. 
ابن کشیر ال لیکلي دي چې په قرآن کریم کی ن نلا ين هم د آیت برخه ده نو کومو 
خلکو چې د عامې سماع نفي ددي آیتونو نه کړې ده هفوی ددې آیت سره څه کوي. آیا هغوی داسې 
داي چې کفارنه آوري او مؤمنانپهقبرونو کی آوریدی شي؟ دا خو د تعجب خبره ده. 

: یه د مثبتونو د سما موتی پورته ذکر شوي دلائل یې چې ولیدل نو د کهزورې عقږد ې يوې 
طبقې مړو ته خطاب کول شرع کرل او د هغو نه یې قسم قسم حاجتونه غوښتل شروع کړل او مړي يې د 
جاجتونو مرجع اوګرځول. سره ددې چې دا یو علمي بحث دی کوم چې پر خپل ځای دی. د یر الله نه 
مرسته او په غائبانه حاجتونو کې هغو ته آواز کول د قرآن او حدیث د مخې هسي هم حرام دي" 


باب اثبات عذاب القبر 

همدارنګه دا څه ضروري ده چې څوک آوري هغه دې د حاجتونو پوره کوونکی هم شي. په ژوندو خلکو 
کی څومره دي کوم چې ښه آوري مګر بې وسه دي. بل طرف ته کله چې د سماع موتی منکرینو د قرآن 
آیتوندولیدل چې په هغو کې په ظاهري طور عد م سما ده همد ارنګه د امام ابوحنیفة له طرف ته‌يي 
د عدم سماع نسبت ولیدہ او د ایمان مسئله یې ولیدله او د حضرت عائشې ها واضح انکار یې 
ولیدەنودوی مطلقاد سما موتی نه انکار وکړ. همد اخلک دقرآن په مقابل کې داحادیٹو وړاندې کول 
مناسب نه ګڼي په همدې وه د سماع موتی د ثبوت په احادیثو کې دوی تاویل کری او ویلي یې دي چې 
قلیب د بدر والا روایت یاخودرسول الله یوار معجزه وه نودادپیغمبرخصوصیت وو .اویاد 
تبکیت او تذلیل دپاره هغوی ژوندي کی شول او دا خصوصي جزوئي واقعه ده په کومه چې نور مواقع 
قیاس کید لی نه شي. 


قرع تعال : والا روایت په باره کې دوی د ابن مئیر د قول مطابق ويلي دي چې په هغه کې ذاذان راوي 
ضعیف دی یا د قرع نعال والا روایت د ملائکو د سرعت اتیان نه کنایه ده او دا یو تشبيهي کلام دی 
کوم چې د دفن د وخت سره خاص دی همدارنګه د سساع موتی پەنورو روایتونو کې یا يې تاویل کری 
یا یی هغه ضعیف کری دی او د معاملې د صفا کولو یې دا کوشش کری دی چې د سماع موتی په نفې 
سره د شرک دروازه بنده کری شي؛ او خضرت تهانوي تِن هم ويلي دي چې چیرته دشرک خطر وي 
هلته د سماع موتی نفي ضروري دہ همدي حضراتو دا هم ويلي دي چې اصل عدم سماع موتی دہ 
چیرته چې سماع موتی ثابته ده هغه عارضي ده اصل په خپل ای بان ې برقرار ساتل شوی‌دی. 

دویعہ غلطي : د عدم سماع موتی دلائل چې ولیدل شول‌يوي طبقي مري د جماداتو د قبيلي نه ول د ۲ 
قبر د عذاب نه یې انکار وکړ. کله چې ژوند نشته‌آوریدل نشته نو بيا عذ اب څنګه ورکول کید ی شي؟ په 
همدې نظریه باندې معتزله او یوشمیرنورخلک تینگ ودریدلي دي او دوی د قبر د عذاب نه انکار 
کری دی. سره ددې چې دقبرعذاب په قرآن اوحدیث سره په قطعي طورثابت دي اود هغه نه انکار کول 
گمراهی ده 

د سماع موتی د بحث خلاصه :د کلام خلاصه داده چې په کوموکومو خایونو کې په صحیحه احادیشو سره 
سماع موتی ثابته ده د هغو منل په کار دي لکه چې سلام عذدالقیور دی. او د مدفون د دفن په وخت 
کې په هغه کې د سماع ثبوت حاصل شوی دی همد ارنگه په قلیب بدر کې سماع ثابته شوې ده نو منل 
یې په کار دي. لیکن چيرته چې د سماع موتی ثبوت نشته هلته يي نه منل په کار دي. لکه یو څوک چې 
سلام کوي او مونږ وایو چې وامو اوریدلو او کله چې کلام او غوښتنه شروع کړي نو مونږ وایو چې نه 
ی ېآورو. ځکه چې د مړو سماع نص غیر معقول المعای او خلاف القیاس دی نو د دې په خپل مورد کې 
بندول په کار دي. لکه چې د اصولو قاعدہ ده. حضرت ګنګوهي وال په خپله رساله لطائف رشیدیه 


کې په دې باندې اوږد بحت کری دی. دا بحث په تالیفات رشیدیه کې شامل دی او د تالیفات رشیدیه 
په ۲۷۶ صفحه کې همدا مسئله ذکر ده. حضرت گنگوهي را ويلي دي چې د سماع موتی مسئله 
اول ين کې مختلف شوې ده اوس د هغې فیصله کول ممکن ندي. مګر تقلید د خپل مقلد مجتهد کوم د 
ترجیح جانب ته که چیرته میلان و کړي نو څه خبرہ نشته.الی ان قال .الحاصل راحح مذهب عدم سماع 
موتی دهد قواعدو مطابق. پس د سماع په احاديشو کې تاویل مناسب دی که نه نو د دویم جانب مذهب 
هم قوي دی (تالیفات رشید یه ۲۷۶). 

که چیرته په سماع موتی کې دا طریقه غوره کری شي چې فی الجمله سماع موتی ثابت ده او فی الجمله 
نه ده نو په دې سره په ټولو نصوصو کې تطبیق کيږي او په اختلاف کې نرمي راخي. او که یو طرف ته 
راجمع شي او د بل طرف تذلیل او تضلیل که چیرته شروع کری شي نو د حق علماؤ په نزد او د سلف 
صالحین په نزد شاید دا طریقه مناسبه نه شي» نن سبا اسلام د څومره غټو غچو خطرو سره مخامخ دی 
مګر اهل حق په سماع موتی کې داسې ناقراره لیدل کیږي گویا چې چې په اسلام کې که چيرته اختلافي 
مسئله‌ده نو هغه همدا ده او په هغې باندې جګړه کول فرض دي. حالانکه په یود طرف باندې راټولیدل د 
دویم طرف د بزرگانو د بې آديۍ خطره ده. 

په دې مله کې شیخ القرآن حضرت مولانا غلام اللہ خان وه خومره د اعتد ال لار غوره کړې ده په 
جواهر القرآن کې يې ويلي دي : د سماع موتی مسئله د صحابه کرامو ابع په زمانه کې مختلف فيه 
راروانه ده. دا مسئله د ضروري اعتقادیاتو نه نه ده په کومې باندې چې د کفر یا د اسلاممداردی؛ 
بلکې دا یو علمي او تحقیقي بحث دی په کومې کې چې د بحث. تمحیص, نظر او تحقیق گنجایش شته 
.د امت محمدیه على صاحبها الصلوة والسلام د علماؤ په مینځ کې ھمیشہ په همدې مسئله کې ليري 
والی شته دی. د خه علماء کرامو رآیه دا ده چې مري آوریدی شي. کله چې نورو علماء کرامو د خپل 
تحقیق په بنیاد باندې د سماع موتی نفي کړې ده.د علماء کرامو د همدې دوا و ولو سره دلائل شته‌دی 
کومو چې په هغو باندې خپلې خپلي رأيي او د تحقیق بنيادونه برابر کړي دي.کومو علماء کراموچې د 
سماخ موتی نفې کړې دھغوی استدلالات دقرآن دظاهرنه اود صحیحہ احادیئو نه دي. کله چې د سماع 
قائلینو هم پوصحيحه احادیثو استدلال کری دی (جواهر القرآن ج٢‏ ص۹۰۷. 

شيخ الاسلام حضرت مولانا شبیراحمد عثماني ولد سورت روم د ۵۳ آیت په تذ یر کې لیکلي دي : 
اوس د نصوصو نه د کومو خبرو په غیر معمولي طريقي سره آوریدل ثابت شي تر هغه حده مونږ ته د 
سماح موتی قائلیدل په کار دي. محض د قیاس په کولو سره نورې خبرې د سماع لاندې نه شي راوړل 
کیدی. بهر حال په آیت کې داسماع په نفې سره مطلقا د سماع نفې نوده شوې واللہ اعلم (تفسیر 
عثمانی ص۵۴۵). 1 


باب اثبات عذاب القبر لع 


د مولانا شیر احمد عثماني تالا تحقیق او فصله هم دا ده چې فی الجمله دې سما موتی ومنل شي 
او في الجمله دې عدم سماع موتی ومنل شي. په دې سره په ټولو نصوصو کې تطبیق راتلی شي. 
مفتي اعظم پاکستان مفتي محمد شفیع ديوبندي وله د احکام القرآن په نوم په عربی ژبه د قرآن 
عظیم الشان یو تفسیر لیکلی دی کوم چې د حکیم الامت حضرت تهانوي کال فوائد دي او د هغه په 
حکم سره لیکل شوي دي. په هغه کې حضرت مفتي صاحب په ډیر تفصیل سره د سماع موتی مسئله‌یبان 
کړې ده او اثبات د سماع موتی یې راجح بللی دی. لیکن په يوه خای کې يې ليكلي دي د کوم چې 
خلاصه دا ده کله چې ما د طرفینو دلائل وکتل نو پریشانه شوم. په همد غه پریشانی, کې ماته په خوب 
کې یو بزرګ وویل چې ته ولې په دې مسئله پسې لګید لې یې عالم برزخ یو مستقل عالم دی. کله چې 
الله تعالی وغواري نو د ژوندو خبري به مړو ته ورسوي او که یې ونه غواړي نو نه به یې رسوي. حضرت 
مفتي صاحب ددې خوب وروسته لیکلي دي (فاصحیت منشر ځا صدری) يعني زه د شرح صدر په 
حالت کې راپورته شوم چې یقینا د عالم برزخ فیصله دلته په دنیا کې نه شي کیدلی۔ددي خبري نه دا 
خبره ثابته شوې ده چې فی الجمله سماع ده او في الجمله عدم سماع ده لهذا په یو طرف کې ودریدل او 
د بل طرف تضلیل او تجھیل کول مناسب نه دي اګر که په مسئله کې اختلاف دی خو اختلاف په مرګ 
کې هم شته دی . 

تخالف الناس حت لا اتفاق لهم 8 الاعل شجب والخلف في الشجب 

فقيل تخلص نفس المرأسالمة 4 وقبل تشرک نف المرأن العطب 
یعني د انسانانو د مرګ نه علاوه په هر شي کې اختلاف دی لیکن په مرګ کې هم اختلاف دی, ځکه چې 
بعضې وايي روح نه مري او بعضې وايي چې د جسم‌سره روح هم م ړکېږي. 


899۵2282۵8 وج ډھ وچ ډه 


پټ ېه سم موسرم 
۷ محرم الحرام ١٤٢٢ھ‏ 
, : "8 
اب الاعْوِصَام پالکتاب و الستة 


۱ په کتاب او سنت منګولې لگول 


اعتصام د باب افتعال نه د پنجي وهلو او په منگول کې په مضبوطۍ سره د یو شي نیولو په معنی سره 
راځی. (المرقات ۱/۳۹۵). 

د الل تعالی ارشاد دی : « یوب الو ييا ) رای تمسکوا بالق رآن والستة). (المرقات 
۳-۹۵ 

يعني د قرآن کریم او سنت نبویه اوامر او نواهي او د هغو ټول احکام په زره او روح سره ومنی په هعو 
باندي عمل کول اعتصام با لکتاب والسنةدی. الکتاب: مراد تري وحې متلو او وحي جلي ده. 
والستة: د سنت نه مراد وحي غیر متلو او وحي خفي دہ نو کتاب په معنی د قرآن مجید دی او سنت په 
معنی د سیرت سره دی» دا د رسول الله ملد هفو مسئلو د مسنوني طريقي نوم دی په کومو 
باندي چې رسول اللہ مار مواظبت کری دی یا د سنت نه مراد اقوال النجي ایور وافعاله 
واحواله الیعبر عنها بالشریعة والطريقة والحقيقة وما سلک علیها الصحابة والتابعون(المرقات 
6( . 

په دې خبرہ پو هيدل په کار دي چې د شریعت مدار د رسول الله مره ذات باندې دی. لهذا کله 
احکام وروسته راغلي دي او د رسول الله مر د ذات عمل د وجې مخکې شوي دي لکه د اودس 
مله چې د هغه حکم څو کلونه وروسته راغی او په هغه باند ې د رسول الله مور د ذات عمل د 
پخوا نه شوی ووه د کتاب او سنت مثال د متن او د شرحې دی» کتاب محمل متن دی او سنت د هغه 
تفصیل او شرح ده. اوس که چیرته ددې مت نه همدا شرح جدا وګڼل شي نو کتاب مجمل بلکې مهمل 
پاتې کیږي. ځکه چې د حج؛ زکو؛ روژې او مونځ حکم خو په کتاب الله کې شته دی لیکن د هيئت او 
کیفیاتو تفصیلات او تشریحات خو یې په سنت سره ثابت شوي دي. 

ييا ددې دواړو د ظاهري احکامو دپاره دستور العمل په کار دی هغه فقه ده کو مه چې د جدا جدا عملي 
دفعاتو نوم دی او د همدې قرآن او سنت نه مستنبط شوې ده کوم جدا شی نه دی . اوس که چیرته فقه د 
قرآن او حدیث نه جدا کری شي نو همدا دواړه ادله به د دستور نه بغیر پاتې شي او د باطني احکامو 
د پاره د ستور العمل تصوف سلوک او احسان دی نو همدا شریعت حقيقت او طریقت دی. 


س مسجم 
د همدې باب رو ایتونه نهایت واضح او مؤئر انداز سره ترغيب الى السنة او تحذیر عن البدعة په 


تعلیم باندې مشتمل دي » په دين کې د نوو شیانو بدعاتو د بیغ ویستلو دپاره ددي نه بھترہ کومه بله 


نسخه‌نشته. 

الق الیل 

د نوو خبرو پید! کول بدعت دی 

َة ری الله عنها قلت قا رشول الله صل الله علیه وس من ا 
تھا نه روایت دی فرمايي رسول الله سر وفرمایل : چا چې پيد 
في أمرگاهدا ما لس ین قوذ« معن يى ^ 
زماپەدین کې يوه دا خر کومه چې زماپه دين نه وي نوهعه مردودده. 
توضيح : من احدث : رای او جد وا بترع وزع کونه دینا). (المرقات ۱/۳۹۵) . 


في امرناً: ددي نه د اسلام‌دین او شریعت مطهره مراد دي. 


() عَن اة 


هنا : دته د اشاره قریب صیفه استعمال شوې ده اګر چه دين محسوس او مبصر نه دی . په دې سره د 
دین اسلام نھایت واضح او روښانه کید و طرف ته اشاره ده چې د دلائلو او یقینیاتو په اعتبار سره دا 
دين داسې روښانه دی لکه کوم محسوس او مبصر شی چې وي. (المرقات ۱/۳۹۵) . 

د بدعت تعریف :احدث او احداث ‏ الدین د بدعت په معنی سره دی. په لغوي طور بدعت نوي شي 
او د نوي کار کولو ته ويل شوي دي او د شریعت په اصطلاح کې بدعت د هغه کار نوم دی کوم چې په 
خیر الفرون کې نوي او سلف او خلف د هغه طرف ته محتاج وي او کوم کس یې د ثواب حاصلولو په 
نیت وکړي.د بدعت ددې شرعي تعریف په نظر کې نیولو د وجې د هغه هیڅ فرد حسنه نه دی ہلکی د 
هغه هر فرد قبیح | وسیئەدی: .هو د بد عت په لغوي مفهوم کې هر نوی شی داځل شوی دی د کومو نه چې 
د بدعت ویر قسمونه جوړیدی شي» ء لیکن هغه د ایجاداتو د قبيلي نه دي اصطلاحي او شرعي بدعت نه 
دي.ددې تعریف نه عادات ووتل لکه د نوي دیزائن جامې» د خوراک څښاک او ځان جوروني نوي نوي 
طریقي وغیرہ. همدارنګه په وسائلو او ذرائعو کې بد عات نه راځي. بلکې په مقاصد و کې راځي. لهذا 


(۱) أخرجه البخاري يي الصحیح ٥/۳۰۱.رفم‏ اخدیث ۰۲۹۹۷ وسلم لي الصحیح ۱۳۸۴/۳ رقم احدیث ۱۷۱۸-۱۷. وابو داود ۱۳/۵ رقم 
"لديک .٦۹۰٤٢‏ وابن ماجة ۰۷/۹ رلم اخدبت: ٤‏ واحرجه اد في الد ۲۷۰/٦‏ 


که چیرته کوم کس د مونځ دپاره سور ځي. یا پیادہ ځي یا د منډې په وهلو سره ځي د کومې وسيلي او 
ذریعي استعمال چې وغواړي کو لی یې شي.سلف يعني صحابه کرام قا په ورو سته کې د راتلونکو 
په شان د همد ې کار طرف ته محتاج شوى دی او بيا یې هم نه دي کړي. 

او که چیرته صحابه د کوم چصوصي طرز طرف ته محتاج شوي نه وي او په ورو سته کې راتلونکي خلک 
هغه ته محتاج شي مثلا په خصو صي طور د مدارسو جوړول. په جو مات کې دنله د صرف او نحو وغیرہ 
فنونو تعليم. دا ایجاد هم بدعت نه دی . ځکه چې د سلفو په نزد د همدې شيانو وجود ځکه نه وو چې 
هغوی دې طرف ته محتاج نه وو .که چیرته په دې خاص انداز او طریقه کار کې ثواب وی نوهغوی بذهم 
خپل کری وو ځکه چې د ثواب طرف ته هفوی هم محتاج وو. د ثواب نیت شرط دی ځکه بدعت ددې 
ثواب د نیت نه جوړ شوی دی. شرک او بدعت هميشه د محبت او ثواب د لارې راغلي دي. د شرک او 
کفر نه وروسته د بدعتتمبردی. 

په همدې وجه اوس ويل شوي دي البدعة شرک الشرک یعنی بد عت د شرک يوه تسمه او شاخ دی.د 
دې وجه دا ده چې د اسلام دین اوس مکمل شوی دی الوم أت لم دیة د 4 قرآني آفاقي اعلان 
شوی دی. اوس چې کوم کس په دين کې کومه نوې جزیه راوړي نو مونږ د هغه نه پوښتٌنه کوو چې د 
همدې ایجاد د ثواب کار رسول اللہ یرتا ته معلوم وو او که نه؟ که چیرته هغه ووايي چې معلوم 
نه وو نو په علم کې د افضلیت دعوې کولو د وجې دا کس کافر کيري. او که ووايي چې رول الله 
يار ته معلوم وو نو مونږ ترې پوښتنه کوو چې امت ته یې د هغه تعلیم ورکری او که نه؟ که 
چیرته هغه ووايي چې نه یې دی ورکری نو بيا هم کافر کیږي. ځکه چې د رسالت په فریضه باندې يې 
اعتراض وکر او که ووايي چې تبليغ‌يي کری نو ووایه چیرته دي؟ چې رسول الله میور د میلاد 
حکم کری دی یا یی د جلوس حکم کری یا يې د اذان نه مخکې د خاص نمايشي ورد حکم کړی. يا یې د 
عرسونو او د میلو حکم کزی. یا یې د جمعه نه وروسته د حلقه په جورولو سره په ولاره د خود ساخته 
سلام ویلو حکم کری دی و یره وغیره. 

که چیرته هغه وو ايي چې مونږ په عموماتو سره استدلال کری دی چې د درود ویلو عام حکم دی نو د دې 
جواب دا دی چې (الاستدلال پالعمومات عدد وجود سنة مخصوصة باطل) يعني د مخصوص سنت 
په موجودګۍ کې په عموماتو او عامو نصوص سره استدلال کول باطل‌دي. 

ښه مونږته دا وښايه چې تالو په کومو عموماتو سره استدلال کری دی آیا رسول الله مور ته د 
هماغو عموماتو علم وو او که نه؟ او هغه پیژندل او که نه؟ که یې پیژندل نو ووایی چې عمل یې په 
همدې عموماتو باندې چیرته کری دی؟ نو په کومو عموماتو چې رسول الله الیو استدلال نه 
دی کری بلکې د عموماتو برعکس د رسول الله روهار خاص سنت موجود دي نو تاسو ولې د 


: باب الاعتصام بالکتاب و الستت‎ | (FT 
عموماتو په بدعاتو کې اخته شوي یاست؟ دلته په دې خبره پوھیدل ضروري دي چې په بدعت او رسم‎ 
کې فرق دی چې بدعت د ثواب په نیت سره کید لی شي او د رسم (رواج) په اداء کولو کې د ثواب نیت‎ 
نشته دی۔دویم فرق دا دی چې په بدعت کې د عمل او عقید ې دواړو خرابي ده او په رسم کې صرف د‎ 
عمل خرابي ده د بد عت د پورته ذ کر شوو تشریحاتو دپاره علامه ابن کثیر ایو تفسیری عبارت د‎ 
تائید په طور ویر زیات مناسب دی. ويلي دي (واما اهل السنة والجماعة فیقولون في کل قول وفعل‎ 
لم یثبت عن الصحابة رعش هو بدعة لانه لو کان خیرا لسبقونا اليه لانهم لم یت رکوا خصلة‎ 
.)٥٥١ من خصال الخیر الا وقد بادروا الیھ) (تفسیر ابن کفیر ج۲ ص‎ 

علامه جرجاني له سرسید شریف په خپل کتاب (التعریفات) کې د بدعت تعریف داسي کری دی 
(اليدعة هي الامر البحدث الذي لم يكن عليه الصحابة والتابعون ولم يكن مما اقتضاه الرلیل 
الشری) (التعریفات ص ۳۷). 

يعني يدعت د هغه نوي ایجاد نوم دی کوم چې نه صحابو کری دی او نه تابعینو کری دی او نه کوم 
شرعي دلیل د هغه غوښتنه کړې دی. د بدعت دې شرعي تعریفاتو ته چې وکتل شي هر کس دا فیصله 
کولی شي چې بدعت یو قبیح عمل دی. او د هغه هیڅ فرد ښه او حسنه کیدی نه شي هو لغوي مفهوم 
کوم چې د مطلق ایجاد په معنی سره دی په هغه کې اقسام جوړ شوي دي. لیکن په شرعي بدعت کې 
هیڅ تقم نشته دی.کومو حضراتو چې تقسیم کری دی هغه یې د شرعي بدعاتو تقسیم نه دی کری 
بلکې د لغت په حواله سره دی. شيخ احمد سرهند مجدد الف ثاني رال ويلي دي :اما اين فقیر 
درین مسئله بأپشان موافقت ندار د و هیچ فر د برعت را حسنه ني داند وجز ظلمت وکدورت درآن 
احساس ني نمایں. (قال عليه وعل آله الصلوة والسلام کل بدعة ضلالة) «مکتوبات ج٢‏ ص ۳۸) 
ترجه : بهر حال دا فقیرد تقسیم بدعت په مسئله کې ددې خلکو سره موافقت نه لري او د بدعت هیخ 
فرد او قم حنه نه ګڼي. بلکې په بدعت کې د تاریکی, نه بغیر بل هیڅ نشته دی» د رسول اللہ 
EN‏ ارشاد دی چې هر بدعت ګمراهي ده.د مجدد الف ثاني ملد مبارک کلام مطلب دا شو 
چې په اصطلاحي او شرعي بد عت کې ھیخ تقسیم نشته چې بد عت هم وي او ښه هم وي. بلکي د شرعي 
بدعت‌هر هر فرد په اعتبار سره ګمراهي ده. 

هر بدعت ګمراهي ده 


وره 


۳ 1 و یر الهذي هَدي مُحَمَدٍ 


بوسرلا رد هاو د و لوبد ترين شی هغه د ی کو م چې په دین کې نوی راوويستل شي اوهربدعت(دخیل 
مک . رووا لیگ“ 
ځا ن د طرف نه په دين نوې پیدا شوی ده) ګمراهي ده. 
توضیح : امابعد : رسول الله یار شاید خطبه ويلي وه نوځکه یې امابعں کلمه وویله. ددې 
کلمي متعلق په شرو ع کې پوره تفصیل تیر شوى دی۔(المرقات ۱/۳۹۷). 
وکل بدعة ضلالة : په يوه روایت کې راغلي دي (وکل ضلالة في الدار) يعني د کمراهی اهل خلک به 
ټول په دوزځ کې وي. د اسلام په دين کی بد عت یو خطرناک شی دی په کوم سره چې د دین د مځ کید و 
خطره ده او دين ورباندي فاد کیدی شيء ۰ (المرقات ۷٦۱/۳)۔امام‏ مالک وله ويلي دي : 
و هل افسد الدین الا البلوکف 8ل و احیار سوم و رهیانها 
بي‌دینه ملحد بادشاهاناو علماءسوءاود جهالت نه ډک باطل پرست د رویشاند دين د خرابید وذمه‌واردي. 
و خير امور الدین مآ کان سنة ‏ @ وشر الامور المحدثات البدائع 
دټولوه زیات فوش خلک 
(۳ و عي اي ڳاس فپ الله نها قال کال وشول الو صل الله یه لش 
دابن عباس لته نه روایت دی وايي چې : رسول اللہ سور وفرمایل: 


د ولو نه زیات مبعوض 


(۱) اخرجه مسلم ل الصحح 1۱٤) ١١١‏ 
(۲) أخوجه البحاري لى الصحیح ۲ لم اطدیث ۰ ۹1۸۸۲ 


تم TT‏ 
توضیح : ملحل تي الحرم : الحاد د لاري نه کرریدو او کنجروی, کولو ته ويل كيري او ملحد فی 
الحرم هغه کس دی کوم چې په حرم شري کې د شریعت د احکامو خلاف ورد ی کوي. د خدای تعالی د 
حرم بې حرمتي کوي. او هلته بد امني خوروي. جګړه کوي او هلته ښکار کوي. ويل شوي دي چې په 
حرم شریف کې د ګناه تصور کول هم ګناه ده. او صغیرہ هم کبیره شمارل کیږي. (المرقات ۱/۳۷۰). 
سنة الجاهلية : یعنې د اسلام د قبلولو نه وروسته د بدبختی د وجې نه د جاهلیت زمانې رسم او رواج 
په اسلام کې رواج کوي. مثلا نوحه کول. د گریوان خيري کول. ويښتان ویستل. قومي تعصب ته هوا 
ورکول او د جاھلیت بدعت په اسلام کې د اخلول وغیرہ وغیرہ. (المرقات ۱/۳۹۹). 

و 
مطلب دم امرء : يعني چې په ناحقه د یو مسلمان د وینو تویولو په لچّون کې وي او دا لویه ګناه ده٠‏ 
علماوؤ ليكلي دي چې ددې جملې او د ماقبل جملې مطلب دا دی چې دا کس ددې ګناهونو د لټون له 
وجې ګنهګار جوړ شوی دی نو کوم خلک چې ددې کناهونو کوونکي شي د هغو د اوسیدو خای به کوم 
وي؟. همدا دری خویونه یې خاص کرل ځکه چې په اول کې د مرکز تخصیص او د هغه احترام دی. په 
دویم کې د اسلام د حدودو رعایت دی او پەدریم کې د امن عامه خصوصیت دی یا داسې که و ويل شي 
چې په اول کې قباحت او شناعت د محل په وجه دی په دویم کې شناعت د فاعل د وجي دی او په دریم 
دی. نو فعل فاعل او محل درې واړه راغلل. (المرقات ۹ ۱/۳). 


روو 


هُرَيْرَةَ رضي الله عَنه ال قال سول الله صل اله علیو وم کل مق | 


4 ا کو ۳ ھ۶ )او 2[ ځ ‏ 
و هن عَمَانِ فقن 1 ۰ (ررواه البْخَارِي ). 
زمانافرماني وکړه هغه انکار و کړاو س ركسي ي وکړه. 


)١(‏ اخرجہ الحاري ې صحیحہ ۰۲۸۹/۱۳ رقم المديت ۷۲۸۰ . واحداقي الد 


باب الاعتصام بالکتاب والےنح 


توضیح :الا من ابی : دلته که د امتي نه که چیرته امت دعوت يعني کفار مراد کری شي نو د الا من ابی نه 
به مراد کافر شي په دې صورت کې به استثناء متصله شي. يعني کومو کافرانو چې د ایمان نه انکار 
کری دی هغوی به جنت ته نه ځي.او که د امت نه مراد اھت اجابت یعنی مسلمان امت شي نو بیا په الا 
من اې کې تفصیل دا دی چې که چيرته یې اعتقاداً انکار وکړ نو هغه کافر شو او استثناء منقطع شوه. 
يعني ټول مسلمان امت به جنت ته ځي مګر د جنت عقیدہ نه لرونکي به جنت ته نه ځي. او که چيرته 
عصیائا انکار دی نو بيا استثناء متصله ده يعني ټول مسلمان امت به جنت ته ځي مگر انکار کوونکي 
مسلمانان به نه ځي. يعني په اول دخول سره به نه ځي ځکه چې د ګناه ارتکاب یې کری دی د سزا د ۰ 
تیرولو نه وروسته به ځي. (المرقات ۱/۳۷۰). ۱ 
فرښتو درسول الله میت حیثیتواضح کرو 
۸0ء کن کابر ردي اله نه له عنه قال 2 ث ليه 3 اي صَل الله یه وله 


7 الا و 


باب الاعتصام بالکتاب و السنت 


و 


کہ روس 1 ُ‫ r+‏ 2 
مَُتَّلٌ فرق بَين النَاسِ رَوَاالبُعَارِي)". 
محمد صا ار هغه داش نافرمانی وکره اومحمد 2 ِد خلکو په مینځ کې فرق کوونکی دی. 
توضیح : فاضر ېوا له مڅلا : دا خبرې اترې د فرښتو خپلمنځۍ خبرې دي د مشال په طور دا حدیث بیان 
شوى دی نو دا مرفوع حدیث دی.(المرقات ۰6۱/۳۷۱ 


والقلب يقظان : د عامو خلکو د خوب اثر په ظاهري او باطني ټولو اندامونو باندې وي او د سترګو سره 
زره‌يي هم اوده وي د اذراک او شعور نه غافل وي. لیکن د بي خوب صرف ظاهري اند امو نه متاثر کوي 
د زره ه ادراک او شعور باندې خوب اثر نه کوي.د ویرو احادیشو نه‌ثابته ده چې د انیباژ زره نه اوده 
کیږي. ځکه د نبي په زره باندې هر وخت د عالم بالا نه د وحې نزول کیږي» نو په خوب او بیداری, کې د 
وحې دعلوموحاصلولو د پاره د هغه د زره تیار ساتل ضروري دي. همد او جه ده چې دنبي خوب دو حي یو 
مستقل تسم دی کوم چې قطعي او يقيني دی,حضرت ابزاهیم اكام دخوب دوجې داسماعیل 
اتام د ذبحه کولو فیصلہ وکړه که چیرتەد خوب حیثیت قطعي او يقيني نه وی نو د قتل په شان د 
يوه عمل ارتکاب به یې څنګه کړۍ وو؟ همدا وجه ده چې د نبي د خوب نه بيدارول روا ندي. ممکن ده 
چې وحې را روانه وي. او همدا وجه ده چې د انبیاء کرامو هلتا خوب د اودس ماتوونکی نه دی . 
(المرقات ۱/۴۳۷۱). 


ې پس باب الاعتصام بالکتاب و السنی 


سوال : دلته دا سوال شوی دی چې په راتلونکي کتاب الصلوة کی د (ليلة التعریس) په نوم یو حدیث 
را روان دی په هغه کې راغلي دي چې رسول الله مزر په یو خای کې پراو واچولو او د لښکرټول 
ذ ک اوده شول. رسول الله اتسار هم ويده شو . او د لمر د راختلو وروسته یې سترګې خلاصې 
کړې او د سهار مونغ قضاء شوى وود رسول الله تيرس زره که ویس وی نو مونخ ولي قضاء شو؟ 
او په ځپل وخت‌باندي ولي رابید ار نه شو؟. 

جوا :د همدې سوال زیاتره شا رحینو دا جواب ورکری دی چې په انسعاني جسم کې د هر اند ام خپل جدا 
کار او ذمه واري دہ د سحر ادراک کول او د هغه لیدل دا د زړه ذمه واري نه ده بلکې د سترگو ذمه 
واري دہ همدا وجه ده که چیرته کوم کس سترگي بندې کړي لو د بیداری په حالت کې هم هغه د صبع 
صادق ادراک ته شي کولی سره ددې چې زره یې بیدار دی: مگر سترګې يې بندې دي. دلته هم دا شان 
معامله دہ چې د رسول الله مار زره بیدار وو لیکن د سهار ادراک د زره کار نه وو بلکې د 
سترګو وو او په ظاهري طور باندې سترګې د خوب د وجې متاثره شوي وې» نو د سهار ادراک هغه 
وخت وشو کله چې نمر جسم د احماس سره متاثر کر او د جسم قوت حاسي محسوس کړه چې د سحر 
وخت تیر شوی بلکی گرمي راپورته شوې ده. : 

ولو هاله : يعلي د همدې مثال تفسیر بیان کړه ترڅو چې رسول اللہ مور هم پرې پوه شي. 
(المرقات ۱/۳۷۲). 


"داي محمد : په بعضو تورو روایتونو کې د داعی نه مراد الله تعالی دی او د مادبةنه مراد جت‌دی. 
ر د دار نه مراد اسلام اخیستل شوی دی د کوم چې په ظاهره تعارض معلوم شوی دی شارحینو 
ليكلي دي چې په دې کې هیخ تعاروض نشته دی. ځکه چې اصل او بلا واسطه داعي اللہ تعالی دی؛ 
اورسول الله ور بالواسطه‌داعي دی نو کله نسبت بلا واسطه او کله بالواسطه شوی‌دی. 
همد ارنگه اسلام چونکه د جنت دپاره سبب دی او په خپله جنت مسیب دی نو د دار تفصیل کله په اسلام 
سره شوی کوم چې د جنت دپاره سبب دی او کله د دار تفصیل په جنت سره شوی کوم چې مسبب دی او 
د سب اطلاق په مسبب باندې او د مسبب اطلاق په سبب‌باند ې مشهوردی. 

ومحمد فرق ہین التاس : يعني رسول اللہ مر د مؤمن او کافر په مينځ کې فارق دی چې د ده 
ملکنعییزعار منونکی مؤمن او نه منونکی کافر دی» کوم چې محمدي دی هغه مؤمن دی او کوم چې 
محمدي نه دی هغه مسلمان نه دی . ځکه چې د حقانیت په مید ان کې اوس د محمدیت د دور د وره ده 
(المرقات ۱/۳۷۲). 


باب الاعتصام پالکتاب و السنن 
په عمل د خپل نبي وراد ې مه ځئ 

7 7 په ععل کې 2 71 
() وَعَنْ اني يي الله عَنه قال جَاء لاله رَْطٍ إل اواج ال صل الله عَلَيْهِ وس 
دانس تشه روایت دی دری کسان درسول الله ملد ازوا مطھراتوپەخدمت حاضر 
يشان عن عبات ۱ اله عير و لم_فتا_آخیزها با 


قال أعَلْهْم 


و 


۳-1 


۱۱۸۱۱2۵ .رقم اخدیث ۰ ۰8۰3۳ رسلم لي الصحیع ۲۲۰۱/۱ رقم اخدیث‎ ۱۰۱/٩ احرجہ اليخاري لي الصحیح‎ )١( 


توضیحات نتو شرح ش كو اس سے( سا باب الاعتصام بالکتاب و السنی 


توضیح: جام ثلاثة رهط : دې د ریو کسانو ته کله چې د رسول الله ما یزسارد عبادت علم وشو نودوی 
داگمان وکرچی رسول الله مر خو معصوم دی او مونږ ګناه گار یو: رسول الله میور 
مامون العاقبة دی او مونږ د خپل انجام په باره کی مامون نه پو لهدا مونږ ته په عبادت کې د زیات 
کوشش کولو ضرورت دی. چنانچه هدې محنت ذکر وړاندې را روان دی چې يوه وویل زه به وله شپه 
مونځ کوم؛ دویم وویل زه به هميشه روژه نیسم؛ ولا افطر؛ یعني د ممنوغه او منهیه ورو ته تر روژه 
به‌نیسم او کله به هم افطار نه کوم. دریم وویل ما د نکاح نه کولو عهد وکرو.(المرقات /). 
فلیس می : ای لیس من اشی ای ولا تعلق له من بشئ . ۱ 
سوال : ددې قم جملو متعلق یو مشهور سوال دی چې کله رسول الله یوار وفرمایل چې هغه 
زما نه یا د موتٍ نه »نه دی تو ددې خو ظاهري مطلب دا راووتلو چی ددي کار د کولو وروسته هغه کس 
ملمان پاتې نه شو بلکې د اسلام نه ووتلو؟. 
چواپ : ددې سوال خو یو جواب دا دی چې دا کلام د اسلوب حکیم په طریقه باندې دی چې دارنګه د 
بیزاری اعلان کله چې یو مسلمان واوري نو هغه چغه کړي او ژاړي چې زه د نبي او خپلې عقیدې نه 
ووتم لهذا توبه کوي او هغه معصت ته ییا نزدې هم نه ورځي. 
دویم جواب دادی چې د فلیس مني چې کومه جمله ده د هغې تعلق د عام اسلام او ایمان سره نه دی 
هغه دا ده حی په دې جزیه او د دا کس د ما نه نه دی او نه د مسلمانانو به طریقه باند 
2 چې په دې جزيه او دې وي باندې 
دی بلکې په دغه جزثیه کې دا کس د کوم بل مذهب والاو په شان دی د ملمانانوپەشاننەدى. 
د انیباء کرامو عابتا د عصمت مس : وق غغراللّہ له : ددي جملې نه د عصمت انبیاء مطلب راوتلی 
دید اشارې په شکل یو څو جملې وړاندې کوم؛ عصمت د هغه حفاظت نوم دی چې د قدرت او اختیار 
په شتون کې د یو چا بالفعل د ګناه نه محفوظ کیدل, د علماو په دې باندې اتفاق دی چې له انبياء کرامو 
نه قبل النبوة او بعل الذبو د شرک او کفرصدورنه‌دی شُوی ددېنه هعوی معصوم دي. او د کبائروپھ 


باره کې بعد النبوة په معصوم کید و کې د اهل السنة اجماع ده. او قبل اللو د بعضو علماؤ په نزد د . 
کبائرو صدور ممکن دی لیکن دا ملک مرجوح دی ارجح نه د ی»اودصغائرو په باره کې اشاعرو ويلي 
چې د هخو صد ور قبل النبوة او بعد النبوةروا دی. لیکن ماتریدیو مطلق نفې کړې ده او همدا د عامو 
علماؤ په نزد راجح دی. ځکه چې نبي د عامو انسانانو او ګناه ګارانو د ھدایت دپاره راغلی کله چې په 
خپله هغه د ګناهونو نه محفوظ نه دی نو نورو ته به څه راهنمائي وکړي؟.(المرقات ۱/۳۷۴-۳۷۳). 
امک تآ سال وتن پر درک اننه و ینس کر ار ہیر یلکسند 


مع تې مې یچین 
فرقه حشبویه انبياء کرام معصوم نه ګڼي . 
د انيياء کرامو طرف ته په قرآن کریم کې د ذنب او معصیت چې کوم نسبتونه شوي دي هغه د (حستات 
الابرابر سیثأت المقربین) په طور دي. دارنګه د هغو د عالي شان پیش نظر کله کله الله تعالی تر 
همدې الفاظو پورې سخت الفاظ استعمال کړي دي دا د خپلو په مینځ کې د خپل انداز خبرې دي. بل 
هیجاته د دې اجازت نشته. بلکې د قرآن کریم د تحقیق او تفسیر په ضمن کې که چیرتہ د همداسې 
نفزشوتو ذکر راغلی دی نویو کس په هعو باندې کلام کولی شي. که نه نو مستقلاً د انبیاء کرامو د 
لعزشونو قیصی بیانول روا نه دي. (المرقات ۱/۳۷۳). 
په سورت طه کې د حضرت آدم ِا د لغزش په تذ کره کې مفسرینو ليكلي دي : (قل اپوبکر بی 
العريي في احکام الق رآن واضعا اساسا لادب الانبیاء وقاعدة غريبة. یقول لایجوز لاح دنا الیرم ان 
یخبر بذلک عن آدم الا اذا ذکر ناه نی | ثناء قولەتعال عنه او قول نبیه.فاما ان ييتد أذلک من قبل 
نفسه فلیس بجائز في آبائنا الادنين الينا الماثلین لنا فکیف في ابينا الاقدم الاعظم الاكرم 
الني الاقدم الذي عذره الله سبحاله وتاب عليه وغفر له) (قرطي. بحر محیط. معارف القرآن). 
یو جواب دا هم دی چې د ذنب د نسبت مختلف درجات دي د نبي طرف ته چې نسبت وشي نو د خلاف 
اولی ارتکاب مراد شو ۍ دی. یا ذنوب د امت مراد دي. 
در سول الله مره اطاعت کی کامیاہی ده 

و موه ۰ و سی ده ہے و بھ ا ےگ واه مس کر چو کے 
(62 وڪن اكه ردي الله عنها. قات نع رسو ل الله صل الله هلق خض يو 
د حضرت عائشی بَفعتانه روایت دی رسول الله ری و کار و کر واودهفها جازت‌يي ورکرو 
کله عنهۀ کرد یلع کیله رسو الله صل الله ليو و سل قعکب 
ني عا الم خب رشو نور سول النه صاع مب خطبه و رکره 


بال ارام 
وفرمایل : دهغه خلکو په باره کې ستاسو که خیال دی ج 
أشتفه قو ال ال لبهم باو 


زه کو م» په الله قسم!زه دالله مرضي اونامرضي دد وی نه ښه پیژنم 


272 کار وکړ او خلکو ته يې هم د کارکولو اجازه ورکړه مگریوشمیر 
باندې چې رسول الله ان ہے 


نه مراد د روژې په حالت کې د خکلولو او غیږ کې د نیولو 
اجازت وي رسول اللہ نهپ عمل وکر خلک يې په رخصت باندې پریښودل مګر یوش 


توضیح :یعنی رسول الله 
خلکو د احتیاط په نظر کې نیولود وجې د هغه نه پرهیز وکړو په کوم 
ناراضګي ښکاره کړه. ممکن ده چې ددې کار 


خلکو ددي نه پرهیز کول احتیاط ويله رسول الله توعد وفرمایل . (المرقات ۰6۱/۳۷۹ 
ت پوهیدونکی .د ټولو زیات متقي او د ولو نه زیات د دای 
او دا کار او دا شی د خوف خداتقوی‌سره 


ان لاعلمهم :يعني زه د دویتول نه زیا 
نه ویره لرونکی هم‌یم. حقوق الله او حقوق العباد هم اداء کوم» 
منافي نه دی» یوشمیر خلکو په عمل کې د رسول الله اتيرس نه وراندي کیدل غوښتي وو او د 
رخصت پريښودل په عزیمت باندې عمل کولو اراده یې کړې وه نو ملامټه شو ځکه چې کثرت غبادت 
مطلوب او مقصود نه دی »بلکې شدت اطاعت مطلوب او مقصو 


ْ۸ محرم الحرام ۹٤۹ھ‏ 


يە بىر نخل درسول الله سر ہو حکم 
0 عن رافع بي کریج ریب الله عَلۀ قا كيم لئ الٹو صل الله علیوو عَلّمَ 


درافع بن خدیج نه روایت دی وايي چې(کله)نبي وتارس مد 


د دی. (المرقات۰)۱/۳۷۹ 


(۱) خر جه البخاری لي الصحیح 9۱۳/۱۰ .رقم اخدیٹ ۰ ۰3۱۰۱ رسلم لي الصحیح ۱۸۲۹/۱ رقم ادیث: ۰۲۳۵۱-۱۷۷ 


قاتا اا بو ایی“ 


توضیح :تأبیر د باب افتعال نه د اصلاح په معنی کې راځي» همدارنګه د تلقیح او پیوند په معنی سره 
هم راغلی دی د هغې دوه طريقي دي. يوه طريقه یې دا ده چې د تر ونې ولې د ښځې ونې د ولې سره 
جوړه كريدویمه طریقه داده چې د نر وني میوه د ښځې وني په ميوي باندې راځوړندې کړې شي ترک 

چې زیاته ميوه وکړي» د مديني منوري خلکو په باغونو کې همداسې کړي وو ځکه چې د کجورې ونه د 
آدم ناا" د خاورو د پاتې حصې جوره شوې ده په همدې وجه په هغې کې هغه عادتونه دي کوم چې د 
انسان په نر او ښځه کې دي. په کوم باغ کې چې نر کجور نه وي هلته میوہ نکیږي ییا د تابر په همدې 
عمل سره په فصل کې زیاتوالی راځي» او میوہ هم‌دیره ښه راځي. (المرقات ۱/۳۷۷) 

لعلکم لو لم تقعلوا:رسول الل مايرا ګمان و کړچې د اهم د جاهلیت طريقه ده الله تعالی چې څنګه 

لیکلي هماغسې به کیږي» نو ددې طريقي کارولو ته خه ضرورت دی؟ همدارنګه په دې کې تکلیف او 
محنت هم دی» رسول اللہ مرن نفي کړې نه یې منعه کړې بلکې ددې عمل ضرورت یې سلب 
کری جواز خو ییا هم باقي دی. بل طرف ته د الله تعالی په نزد په تكويني طور په عالم اسباب کې ددې 
عمل او دې محنت ته هم ضرورت وو نو خکه ددې عمل په پريښودلو سره موه هم کمه راځي.(المرقات 
۳۳۷( 

الما ال شر : يعني زه یو انسان يم او کله چې زه کوم حکم د دين سره متعلق تاسو ته وکړم نو هغه غوره 
کری. ځکه چې هغه به خامخا وحي وي او کله چې زه تاسو ته کوم حکم په خپله رایه او اجتهاد سره 
وکرم نو کیدلی شي چې په هغه کې خطا راشي. خکه چې زه بشر يم نو د صحیح او خطا دوارو احتمال 
بهر حال موجود دی. (المرقات ۱/۳۷۷) 


ر٩)‏ آخرجه مسلم لې صحیحہ ۱۳۵/۸ رلم الحدیث ۰ ۲۳۹۲-۱۸۰ 


باب الاعتصام بالکتاب و السنی 


امرتکم بشئ من رأي : يوه سلسله د تشریعاتو او شرعي امورو ده په هغه کې د رسول الت عبر 
نه د غلطۍ امکان نشته شکه چې فَمَايَطِق شی لین هو لاو 4 آیت موجود دی دویمه 
سلسله د دنيوي معاملاتو او د اسبابو سلسله ده نو په هفو کې د خطا احتمال کید ی شي. خکه کله چې 
ټول توجیهات د آخرت طرف ته شي نو د دنیا پەپریشائیو کې اخته کید و فرصت له کومه شي؟ بل طرف 
ته دنيوي مشقتوثه له دنا سره لگیدلی دي کوم چې په دنیا دارۍ پوهیدل هغوی ته رسول الله 
م2 وف رمایل: (التم اعلم بأموردلیاً کم ) يعني داد سبب او مسیب یو خای کول د محنت‌او 
مشقت په پریضود لو باندي نقصان ښکاره کید و باندي تاسو دنیا دار ښه پوهیږئ. 
ددی حدیث مطلب هیشکله دا له دی چي رسول الله مت زمر خپل امت ته د اقتصاد په مید ان کې او 
په معاملاتو کې د شریعت د قواعدو نه د ازادی اعلان کری دی لکه چې خيني ملحدینو په دې سره د 
خلکو د ګمراه کولو کوشش کری دی» که چیرته د رسول اللہ ار مقصد دا وو نو بيا رسول الله 
0ئ معاملاتو خرید او فروخت په زرگونو مسائل ولې بیان کړي دي؟. 
درسول الله موسر مثال 

قال ال رمو ل الو صل الله علیه وَمَلَم إِنَتَا مَل کل ما 


الله په 
: ای راکری اورالیپلی۔ 


سترگویولوی لښکرلیدلی اوزه بکاره(ب 


باب الا عتصام بالکتاب و السئی 


ترنسل پورې ختم کرل)لھذ اهمد امثال دهغه کس دی کوم چې زمافرمائبرداري وکړه اوکوم(احکام) 


توضیح وا انا لیر العریاں لوغ ویروونکی یم او عاءضرب المثل دی۔ ء عرب یې د سختې 

ویر او د نږدې آفت او مصیبت په وخت کې وايي, > صورت یې داسي دی چې کوم کس خپلې جامي 

څیرې کړي په سر باندې يا په لرګي باندې یې وتړيبربنډ چغې سوری وهي ترڅو چې خلک د هغه طرف 

ته متوجه شي د هغه خبره په غور واوري وروسته دا صرف ضرب المثل پاتې شوی دی کوم چې د واضح 

اعلان دپاره استعمال شوى دی۔د رسول الله رد فرمان مقصد دا دی لکہ څرنګه چې هغه کس 

د ويري د وجهې خپل قوم خبر کری دی زه هم تاسو دارنګه خبرووم؛ په سر زمین عرب په ځانګړي طور په ْ 

قریشو کې د نذیر لفظ له رسول زیات مشهور وو کاهنانو به دیر زیات استعمال کی وو يوي کاهنې 

ښځې کله چې د رسول الله سور والده ولیدلەنو وې ويل چې دا ښځه یا خو په خپله نذیره ده یا د 

. نذیر زیږوونکې ده» په دې وجه په قرآن کریم کې د نذیر لفظ په کثرت سره د رسول اللہ لور دپازه 

استعمال شوی دی.(المرقات ۱/۳۷۸)- 

النجاء التجاء: منصوب على الاغراء دی ای اطلبوا النجاةيعني نجات ولټوئ دبچ کید وکوشش 

وکړئ. (المرقات ۱/۳۷۹). 

فادلجوا: د شپې په اوله بر خه په پټټه وتلو ته ويل شوي دي. (المرقات ۱/۳۷۹). یو ساحر شاعر وايي : 
فالحین قبل له و الحمد بعد لها 4 وللقنا ولا دلای و تاو 

اجتاج: د ریه د وب ۳ په معنی سره دی . (المرقاث ۰6۱/۳۷۹ 

مهلهم : بمعنی مهلت. اطمینان او سکون. (المرقات ۱/۳۷۹). 


رم اخرجه البخاري لي ١‏ ۳ رفم اخدیث :۷۲۸۴ء رسلم لي الصحیح ۲ رلم احخدیث : ۲۲۸۳-١٩١٩‏ 


باب الاعتصام بالکاب والسند 


فذلک مڅل ص : په دې مثال کې هيت د تشبیه او د شمیل صورت جوړ شوى دی» چې یو هیئت تشییه 
د بل هیئت سره ورکری شوی دئ. (المرقات ۰6۱/۳۸۰ 
لکه ویلی شوي دي : 
کان منار القع فوق رؤسناً @ واسیافنالیل‌تهاو ی کرا کبه 
دهدایت د پاره د حضور اکرم مر مٹال 
( عن اي هُريَْة دي الله عله ال قال رسو ل الله صل اة عَلَيهِوَسَلَهَ معي گمتل ر چ 
د ابوھریرہ نة نه روایت دی ؛ 


۳ 2 


رسول الله مر وفرمایل : زما مال د هغه کس په شان دی 
شقن کاڑا قا أصَاءِت ما عزلها جل القواش و هنو توب الي 
کوم چې اور بل کره کړلهذاکله < داورڅلوروطرفونوته رټائي خوره شوه نو پتنګان او نور هغه جاندا 
کوم چې په اور کی لویری راشي اوپه اورکې غورځيږي رو ښانه کوونکی کسد هغومنعه کول شروع کړي 


)( فیقاً ۶ع حور‎ se 
تقَحْمُون فیها رمف علٔي.‎ 


توضیح :کمٹل رجل : د کمشل کاٹ زائد دی.يعني : مثل مل رجل۔ 


استواقد : د اور روښانه کولو په معنی سره دی. سین تام د مبالغې دپاره دي په اصل کې (اوقد) وو د 
اور د روښانه کولو نه هدایت او د هغه د تبلیغ رڼائي مراد دی. يعني اور د رڼائي سبب دی او په تياره 
کې ګټه رسوونکی شی دی لیکن کله چې د هغه نه اعراض وکری شي نو د هلاکت سبب جور شي. لکه 
څرنګه چې چراغ د پتنگانو دپاره د رڼائي او راهنمائي سبب دی مګر یبا همدا مفید شی د هغوی دپاره د 
هلاکت ذریعه جوړه شوې ده. نو رسول اللہ سر د اسلام چې کوم نور وړاندې کری دی هغه 
خالص ګټه رسوونکی شی دی. کوم څوک چې اعراض وکړي نو همدا شی د هغه د هلاکت باعث هم 
جوریدی شي.(المرقات ۱/۳۸۰). 

فلا اخل بحج زکم : ججز د حجزة جمع ده معقډ الازار : د پرتوګ ترلو ای يعني نری ملا ته ويل 
کیږي. حجز یحجز د نصر نه د راگرخولو او منعه کولو په معنی سره‌دی. 

الغراش : پروانو (پتنگانو) ته ویل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۱). 


فیتقحمن : تقحم په کوم مشکل کار کې د پریوتلو په معنی سره دی دته په اور کې غورځدل مراد 

دي. دلته هم تمثیل دی يعني د یو هيت د بل ھیئت سره تشبیه ورکری شوې» چې د یو کس اور بلول ییا 

د خلکو راتلل او په هغه کې لیدل یو ھیئت دی او د محمد حور په لار کې ودریدل او خلک د 

ملاگانو نەنیول شاثەتیل وهل او بچ کول دا دویم‌هیئت دی. (المرقات ۱/۳۸۱)۔ 

هلم عن التار ای هلم الى وابعں عن الدار : زما طرف ته راشئ او د اور نه لرې شئ د ځان بچ کولو 

کوشش وکړئ. (المرقات ۱/۳۸۱). 
. ډو مثال 


۽ موی ري الله عَنه 


د ابو مو سی ننه روایت دی وايي چ 


)١(‏ آعرجه البخاري لي الصحح ۱ رفم اطدیث . ۰۸۸۳ رمسلم يې صخیحه )/۱۷۸۹ رفم الحدیث :۲۲۸۸-۱۸ والترمذي ۱۸۴/۵ رقم 
اخدیت ۰ ۲۸۷۸ . راحهد في السند ۲۸۸/۲ 


بعقي اللہ بو من ای ۶ الولو کل ا ہی 
ج 


الله تعالی ماتەراکری دی او رالیرلی یم ر شود ھدایتد اتبا EE‏ ز 


باندی وشي لهذادز جس ہر ہی س ہیں سس رج سي 
۳ 1 ول ت ۳ م۴ مرم سے 

َرَت منها أَجَاَب . امُسَكَتِ 2۳ فتفع الله 
پبداشی اودزمکې يوه ټوټه داسې سخته وه چې په هه باندې دپاسه اوبه جمع شو الّه تعالی په هغو 

بها اتس قربا 3 ,-ِ 1-۰ 
سره هم خلکوته فائده ورسوله خلکوهغه وڅکلې اونوروتەی ورک او فصلونه یې پرې خروب کړل او 
و صاب نها اة آمْریىی لتا مي قیعان لا لليك ما 
همدا(دباران اوبه)دزمکې داس ټوټې ته(هم)ورسيد ې کومه چې هوارمید ان نوهغې نه اوبه وساتلي 
وا لب 23 دك من من 
اونه ي واښه رازرغون کرل لهذاهمدا(ټول ذ کرشوي مثالونه)دهغه کس مثال دی کوم چې د خد ای‌دین 
تق“ ني وین اش و للع ما بي الہ پوه 
زده کړاوکوم شی چې خدای تعالی زماپه واسطه رالیرلی وودهغه نه ر فائده پورته کره پس هغه په 
عم و عَلم و مَل من 

خپله‌هم زده کل او نورو تهب هم ورزده کړل او دهغه کس مال کوم< دخد ای‌ددین‌زده کو لودپاره(دت 
تر یرقغ بویت رآشا و لو كَل هى الله الي اك په صقن عَیی". 
دوجی)سرراپورته نه کر اودالله تعالی هدایت کو م یې چې زما په و" طه رالیرلی وو هغه يې قبول نه کړ. 
توضیح : الکلاء : کلام عشب. حشهش د وښو درې قسمونه دي. کلاء د شنو او وچو دواړو دپاره 
استعمال شوی دی او عشب صرف شنو وښو ته ویل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۳) او حشیش صرف وچو 
وښو ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۳۸۳) 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۱۷۶/١‏ رلم اخدیت ۷۹.رسلم لي الصحیح ۱۷۸۷/۸ رقم اخدیث : ۲۲۸۲-۱١‏ , راخرجہ اد في السد ۳۹۹/۸ 


مومسم کے بح 


الغیث : هغه بار ران ته ويل کیږي کوم چې د ډیرې بې حده زياتي وچکالۍ او قحط نه وروسته رو 
(المرقات ۱/۳۸۳) 


اجادب:ھفي سختي زمکې ته وی ل کيږي چیرته چې اوبهغوجمع کید ی شي لیکن شنه واښهنه رازرغولوي 
طائفة : د زمکې يوه حصه او ټوټه مراد ده. (المرقات ۱/۳۸۳). 
قیعان : دا د قاع جمع ده او قأع صنا میدان ته ویل كيري دلته داسې خوشی شی آو ار میدان مراد دی چیرتہ 


چې اوبه نه شي ودریدلی او واه نه را زرغونیږي. لاتمسک ماء : دا د د قیعان تفر د دی. (المرقات 
۳۸۵ 


وور 


د حدیث مطلب : په دې حدیث کې بلیفه تشبیه ده چې د رسول النه اليو د بعثت نه مخکې د کفر 
او د جهالت وچکالي وه د رشد او ھدایت تنده وه» د رسول النه صَإَلْتَكِيوَكَل لخو 
هغو دپاره د داسې باران کار ورکرو کوم چې مړو زمکو ته نوی ژوند ورکری دی نو ځکه رسول الله 
سید دين د باران سره تشبیه ورکړې ده 

د مثال او ممٹل دوضاحت : په دې حدیث کې رسول اللہ یرد زمکې د دريو برخو ذکر کری: 
(اول) اول قسم د ممسک ماء سره سره منبت کلاء ده. ويم )دویم کم ممسک ماء ده لیکن منبت کلاء 
نه ده .(۵ ویم) دريم قم نه ممسک ماء ده او نه منبت کلاء دہ۔دا دربو ارہ قمونه دلته مثال با بالفاظ 
دیگرد مشبه به په حیثیت سره يې پیژندل په کار دي. ددې نه وروسته د ممشل د یا د مشبه ذکر رسول الله 
مور کړی دی کو م چې دوہ قسمه انسان دی. (المرقات ۱/۳۸۵-۳۸۴)۔ 

سوال :اوس دلته دا شبه کیدی شي چې په دغه تشبیه کې مشه به یعنې د ځمکې درې اقام دي او د 
مشبەیعني انسان دوه قسمه دی نو په مشبه او مشبه به مطابقت کې نشته. يا داسې ووايه چې په ممشل 
له او مشال کې توافق نشته؟. 

جواب : حافظ تورپشتي رل ويلي دي چې په مشبه به کې دوه څیزونه دي :اول : ارض نافع ده د 
کومې چې دوہ صورتونه دي. يوه په اعلی درجه کې نافع ده او يوه په ادنی درجه کی نافع ده. مگر نافع 
په هر صورت کې ده. ډو يم : ارض غير نافع ده. اوس په مشبه به کې دوه څیزونه دي یو استفاده کووند 
انان کوم چې نافع دی او دویمد استفادې نه محروم انسان کوم چې غیر نافع دی او په مشبه به کې ه 
دوەشیان دي نو هیڅ اعتراض نشته. 

دویم جواپ: دادی چې په مشبه کی هم درې قسمه انسانان دي.اول هغه انسان کوم چې په خپله هم 
متعلم او ملتفع دی. او د نورو دپاره هم معلھ او نافع دی دا فقهاء کرام دي. د دوی په مثال کې د 
زمکې د اول قسم بیان شوى دی. دویم انان هغه دی کوم چې د خان دپاره خو نافع دی د ښې ذخيري 


اراورل شوی اسلام د 


باب الاعتصام بالکتاب و الس 


جمع کوونکی دی مگر د نورو دپارهنه‌دی» يعني متعلم خو دی لیکن معلم نه دی . داد محدئینو کرامو 
ډلهده. کومو چې احادیث جمع کړي دي مګر استدلال او استنباط یې نه دې کری. همد ې طرف ته امام 
اعمش وله اشاره کړې ده او ويلي يې دي (یأمعشر الفقهاء انتم الاطباء ولحن الصيادلة) اې 
فقھاؤ ! ستاسو مثال د طبیب او د ډاکټر دی کوم چې نسخه تجویز کوي» او زمونږ متال د دوائي 
خرڅونکو دی. (المرقات ۱/۳۸۵). 
دریم هغه خلک دي کوم چې نه په خپله د همدي دولت نه منتفع شوي دي او نه د نورو دپاره نافع دي دا 
هغه خلک دي کومو چې د سترگو په پورته کولو سره یې شریعت ته کتل هم نه دي خوښ کړي. 
اوس تشبیهات داسي شول چې رسول الله مره منزله د وریځې دی آسماني وحي په منزله د 
باران ده» عام باران کله چې په کومه زمکه اوشي نو د ځمکې دري قسمونه جوريري؛ یا خو ييخي ساره 
لو بیکاره زمکه وي د هغې نه هیڅ هم نه جوړیږي. (المرقات ۱/۳۸۵). یو چا ويلي دي : 

زحن ٹر سل بے نارو ورو قشم مل کور مسگرران 
یا هغه زمکه ذرخیزہ وي کومه چې اوبه د ډنډ ونو په شکل محفوظي وساتي د کومو نه چې خلک فائده 
پورته کولی شي. دریم قسم هغه زمکه ده کومه چې اوبه ښکته جذب کړي او قسما قسم سبزي جات 
رازرغون کړي او براه راست نورو ته هم فائدہ ورسوي. د زمکې ددې اختلافي تقسیم په باره کې شیخ 
سعدي مَخَلله خه ښه ویلي دي : 

پارا نک ور افاشعے بش نان ست چ . دبا لاله روت ودر شور لوم و ضس 
اوس دا تشییھات داسې وپیژنی چې د رسول اللہ مر ذات په منزله د سحاب فیاض دیءاو 
آسماتي وحې په منزله د رحمت دباران دہ د وحې د تعلیماتو د راتلو نه وروسته خلک په دريو قسمونو 
ویشل شوي دي. یو قسم اعلی او نافع فقهاء دي د ويم قسم نافع محدثین دي او دریم قسم محروم دي 
کوم چې درحمت ددې میدان نه بهر دي.د فقھاؤمحدثینواوکفارو په مینځ کی چې کوم خلک دي د 
هغوذکرپه دې حدیث کې نشته. که چیرته هفوی نیک شي نو په اول قسم کې دي که نه نو یاه دویم 
قم کې په عارضي طور شمار شوي دي. (المرقات -۱/۳۸۹۱۳۸۵). 


د محکماتو او متشابهاتو بعث 
() و عن عَايِقَة ري الله علها قالٹ لا رَسول او صل اه علیه ول و 


رسول له داآیت تلاوت کر (ترجمه) له تعالی 


لي ته كليل لټ من که 
هغه )دی کم چې یتفر باند ې کتاب نا زل گری دی د کوم چې بعضي آياتو نه محکم د 

و گر ال جا ی 7 أو الْگباب کال 
او وي لوستو تر (تر جمه) او نصیحت نه ترلاه کوي مګرصاحب عقل. پور رې عانشې نیس 
قال رَسول الو ص الله عَلَيْهِ و سر 3 


یک و عند شیر 


هت ا ا 
دي د کومو چې معنی او مطالب مضبوط؛ واضح غیر منسوخ او ظاهر شوي دي. په کومو کې چې هی 
تسم ابهام او اخفاء نه شي کیدلی دویم قسمآیات متشابهات دي. متشابهات با په دوه قسمه دي. یو 


قم هغه آيتونه دي کوم چې معلوم المعنی دي مګر معلوم المراد نه دي. لکه یداللہ. وجه الله. استوی 
عل العرش. چام ربک وغيره.ددي قسم متشابهاتو متعلق د علماء سلف صالحینو عقیدہ دا ده چې په 
دې کې هیڅ تاویل نه شي کید ی» بلکې چې کوم الفاظ دي هغه بغیر د تاویل نه هماغې ساتل شوي 
دي خو د مایلیق بشانه الفاظ دې ورسره ملگري کری شي. یعني یداه مایلیق بشانه. استوی 
مایلیق بشاله. يعني کوم چې دا تعالی شایان شان دی. د امام مالک تلق نه چې کله د استوی 
على العرش متعلق پوښتنه وشوه نو هغه وفرمایل : (الاستواء معلوم والكيغية مجهولة والسوال 
عنها بدعة ).امام ابو حنیفة اله ویلي دي چې په یداه کې د پډ ترجمه په قدرت سره کول د الله 


: رلم اخفدیث‎ ٩/۵ راہر دارد‎ . ۲1۹٩-۱۰ رلم المد‎ ۳۳٤ رقم اخدیث ۷ء ومسلم لي الفح‎ ۸ ١ اخرجہ الخاري لي‎ )١( 
1۷ وان ماجذ ۱۸/۹, رقم اخدیت‎ ۸ 


باب الاعتصام بالكتاب والسنئ 


تعالی په صفاتو کې تحریف دی, لهذا کوم چې الفاظ دي هماغسي دې ترجمه وکری شي او مایلیق 
بشانه دې وویل شي.دویم قسم د متشابهاتو نه هفهآيتونه دي د کومو چې نه لفظي معنی معلومه ده او 
نه یې مرادي معنی معلومه ده لکه حروف مقطعات کوم چې د سورتونو په اول کې راغلي دي. د هفر 
متعلق علماو ويلي دي الله اعلم بمراده بللک) د سلفو صالجینو عقیدہ دې وساتل شي او هيڅ قسم 
تاویل دې ونه ری شي. کوم خلک چې نیکان او صالحان دي او د کومو زړونه چې په ايمان سره منور 
دي هغه خلکو پەآیات محکماتو باندې هم ايمان راوری دی او هغه یې د احکامو مدار ګرځولې دی او 
متشابهات یې د محکمات په رڼا کې لیدلي او منلي دي. مثلا قرآن اعلان کری چې رسول اللہ 
بر بشر دی او په دې باندې آیات محکمات موجود دي مثلا ط گن ام آتا مر نر 
محکمآیت دی د دې په مقابل کې که چیرتھ وویل شي د (لور) لفظ راغلی دی نو هغه ذو معاني دی کوم 
چې متشابه دی» نو هغه ته ددې محکم په ریا کې ګورئ» بهر حال د صفا زرونو خلکو متشابهات منلي 
دي مگر د هغه معنی یې الله تعالی ته سپارلي ده.او د کومو خلکو په زرونو کې چې کوږوالی دی دوی 
په متشابهاتو پې تر شا لگيدلي دي او په هغو کې یې بې خایه تاویلونه کړي دي. ددي حدیث نه 
معلومه شوه چې کوم خلک په متشابھاتو کې عقلي اسونه خعلولي دي او د هغو د اصلي معناګانو د 
موندلو کوششونه یې کړي دي هغوی الله تعالی کجرو او ګمراه ګرځولې دي. 

د حروف مقطعاتو معناگاني الله تعالی رسول الله مت یزتارته ورښودلې دي. ګویا چې چې دادالله 
اود رسول الله یره مینخ کې یو راز دی په کوم چې بل هیخوک خبر کری شوی نه دی دلتەدا 
خبره زده کړئ چې داعجازپه اعتبارسرہ ټول قرآن متشابه يعني متشابه في الفضاحة والبلاغة والحسن 
دی اود تاويل او تفسیرپه اعتبارسره بعضې محکم اوبعضې متشابه دی مګرمد ار د حکم په محکم‌باندي 
دی.(المرقات ۱/۳۸۸-۳۸۷). 


2 


(۳) وڪن عَبْدالو تن عم رووضئ الله هه قال رت ال رول الو صل اه عَیو وس 


باب الاعتصام بالکتاب و الستت 


کو ۰ي وي. 1 ۸د 
قَبُلَم پاختلانهم الككاب ۰ روا موش( 


توفیخ : هجرت : ای ڈھیت وقت الهچير3. يعني زه عن د غرمي په وخت کې حاضر شوم. 
فسيع اصوات رجلین : يعني دوه کسانو د قرآن کریم په یو آیت کې اختلاف کری وو ددې نه د هفوی د 
رايي اختلاف مراد دی په کوم کې چې په یو بل باندې اعتراض وشو په کوم سره چې په قرآن کریم کې 
ردد او شک پیدا شو او په قرآن باندې اعتراض لازم راغی, تر بدعت او کفر پورې خبره ورسیده. دا 
اختلاف د ھلاکت باعث دی کوم چې ممنوع دی» او د اختلاف منشاء منعه ده. کومه چې مجتهدینو د 
آیتونو معناګانو ته په کتلو سره کړې وه هغه خو احسن ده او د اختلاف امقي رحمة په درجه کې ده. 

۳ ۰ ۰ ۶ 
په غیر د ضرورت نه په مسالاو کہ 


و 


کل الاس فحرم رمُتْلَقٌ علیی. 


توضیح :ان اعظم المسلمیی جرا : علامه طيبي له ويلي چې ددي نه مراد دادی چې بلا ضرورته 
د کوم شي سوال وكري د همدي حرمت نازلوونکی کس د مسلمانانو دپاره بدترین مجرم دی ځکه د 
نزول وحي په وخت کې ضروري احکام په خپله رسول اللہ یوار بیان کړي وو سکوت په هفي 
خبري باندي وو کومه چې معاف او غیر ضروري وه. نو په دې شان خبرو کې پوښتنې کول منع شوي 
ترڅو چې په عامو مسلمانانو باندې تنګي رانه شي . لکه چې بني اسرائیلود غوا متعلق د پوښتنو په 
کولو کولو سره تنګي پیدا کړه نو په همد ې شان تصنع او سرکشۍ باندې مبني سوال منعه شوى دی. که 


(۱) اخرجه سلم لي صحیحه ۲۰۵۳/۱ رلم اطدیث: ۲٦٦٦-٢‏ 


(۲) اخرجه اليخاري في الصحیح ۳ رفم اخدیت . ۷۲۸۹. ومسلم لي المحیح ۱۸۴۱/۱ رلم اخدیک ‏ ۲۸۷۰۲۳۵۸-۱۳۲ رابو دارد 
٥‏ رلم اخدیت :1۱۱۰ 


باب الاعتصام بالکتاب و السنن 


نه نوښه سوال خوقرآن کریم پہ( فَاشأوا هل 6 سره روا کری دی :یسول الله موب 
سوال نیم علم بللی دی هغه منعه نه دی .(الکاشف ۰۱/۳۴ المرقات ۰6۱/۳۸۹ 

د دجالانو هوښيار اوسیدل په کار دي 
(د) ون اي هَُيَْةِي له َة کال قال رمو ل الو لاله یه ول یدنق آخرالزَمان 
د حضرت ابوھریرہ ره نه روایت دی وايي ج : رسول الله لیر وفرمایل: په آخره زمانه 
ېله کات بآئرنگڑ ‏ من الاعاویثِ _ با نر 
به دا| جل کوونکی اودروغژن خلک وي ج تاسوته‌بهداسی حديشونه راوړي کوم به چې نه تاسواو 


نه به ستاسو پلارانو اوريدلي وي.لهذا د هغوی نه ځان وساتئ او هعوی د خپل ځان نه وساتئ ترڅو ج 
لا یرگ _ ولا ينوم رروامشيۍ". 
هغوی نه‌تاسو ګمراه کړي او نه مو په فتنه واچوي. 
توضيح : دجالون : دچال د دجل نه د مبالغي صيغه ده يعني ویر غټ دوکه باز او فریب والاء دجل د هغه 
تلبیس نوم دی په کوم كي چې د حق او باطل په مینځ کې فرق کول سخت وي» دد ې نه مراد هغه خلک دي 
کوم چې د اسلام په دين کې د صحیح منشاء نه بغیر محض په خپله رأيه اختراعکوي. په اخیره زمانه کې 
به داسې خلک ویر زیات وي» ځکه چې دا به د فتنو زمانه وي. په همدې دجالانو کی هغه تش په نوم 
علماءسوءاو مصنوعي مشائخ هم داخل دي کوم چې خلکو ته وایید چې مونږ علماء او مشائخ یو تاسو 
د دين طرف ته رادعوت کوو مگر دې خلکو حدیئونه خراب کړي دي؛ او د خلکو پر وړاندې یې په 
ببانولو سره د غلطو عقیدو ترویج کوي او عجیبه عجیبه نوي نوې خبرې کوي» کوم چې د غیر دیلو 
طرف ته پیول کوي» د داسې خلکو نه ځان وساتئ ترڅو چې هغوی په خپل مکر او فریب سره تاسوګمرا؛ 
نه کړي.(المرقات ۱/۳۹۰). 
خلاصه داچې ددین په معامله کې داحتیاط نه کاراخیستل په کاردي همد ارنګه د بدعتي او په دين کې 
د دهوکه کوونکو د مجلس نه لرې اوسیدل په کار دي (مظاهر حق د تغیر سره). 


۳۵۹/۲۰ اخرجه ملم لي بلدا صحیحہ ۱ء رلم اطدیت: ۷ء واخرجه آعد ې السد‎ )١( 


0) وَعۀ ال كن ان 


رر 


Af 


و و 
و قولوا 


سې ووابی چې مونربه الله او په هغه شي کوم < په مونږباندې نازل شوی دی ایمان‌راوری 


توضیع : لاتصدقوا : ځکه کید ی شي چې هغه درو غ وي محرف وي لکه څنګه چې تحریف د دوی عادت 
دی. ( المرقات ۱/۳۹۱). 


ولائک وهم : ځکه کید ی شي چې هغه رښتیا وي منزل من الله وي.( المرقات ۷/۳۹۱)۔ 
وقولواامنایآللہ: يعني مخکني ټول ادیان کوم چې د الله د طرفه تازل شوي وو مونږ په هغوباندې ایمان 
راوړې او اوس صرف د اسلام دين د عمل د پاره پاتې دی « ِي این عند الو الشلام 4 (المرقات 
۲ءء : 
علامه ابن کثیر وم ویلي دي چې د مخکنیو ادیانو روایت که چیرته زمونږ د دین سره موافق دي نو 
هغه په حقیقت کې زمونږ د دین نه دي د هغه طرف ته محتاج نه دي او که مخالف دي نو مونږ د خپل 
معصوم نبي اطاعت کری دی . 
ملا علي قاري رال ويلي دي : چې په کومو امورو کې په انسان باندي اشتباه راشي او د علمي 
مسئلې حل مشکل شي نو هغه دې توقف وکړي. (المرقات ۱/۳۹۲). 

د هرې آوریدونکی خبري نُقل کول صحیح نه دي 
٥‏ وئه 05 025 رشن الو صل الله عليه وتلم ك 


د ابوھریرہ انا نه روایت دی ويلي ي دي : رسول الله هوشر فرمایلی دي : کافی کيري د 


"0 اخرجہ الیخحاري في الصحیح ۱۹/۳ 6 .رقم اخدیث بی 


۲ : : سس 7 ٨8‏ 
یوانان د دروغژن کید و دپاره دا هغه کومہ خبره واوري (د تحقیق نه په غير ) هغه نفل کړي. 


توضیح : کف بالمراً : یعنې دغه کس هر کله چې هره آوریدل شوې خبرہ نقل کوي نو یقینا په هغو کې 
ديري زیاتي خبرې غلطې هم راځي او دغه نقل کوونکی که د دروغو اراده کړې هم نه وي با بلا تصدیق 
د خبرې په تقل کولو باندې دروغژن شمارل کیږي.په دې حدیث کی مسلمانانو ته تعلیم ورکری شوی 
دی چې هره خبره د تحقیق نه بغیر بیان نه کړي. اوپه دغه حدیث کې سخت زجر او وعید دی د هغه کس 
دپاره کوم چې همد اسې خبرې نقل کوي د کومو چې هغه ته تحقیق او تصدیق نه وي شوی په خاص طور 
کله چې نبوي احادیث نقل کوي. (المرقات ۱/۳۹۲). 
دوخت د ٹیریدو سره سم دجال خلک پیدا کیږي 

(۸ وڪن اين مشغود ئي الله ڪه کال کال رسول الله صل الله عََيْهِ وَسَلَ 
د حضرت ابن مسعود باقن انه روایت دی » ويلي يې دي : رسول اللہ له و فرمایل : زما 


- 
ج- 


2 


د همدې قوم نه »نه وي کومو چو ددغه نبي طريقو غوره کړې وي اودهغه داحکاموپیروي يم کړې وي 


ا 8 ۹1 ٨۸ 8٩ 7-2 ٠‏ سڈ 
ثد انها تغل ص بَعْرهم لر يَقولون 
ممےمے۔م۔ہ ی ا سًضضساڅ 


ىاددی دوستانونه وروسته دا نالائق خلک پيد اشوي دي کومو < خلکوتەداسی خبری کولی کو 
4027827 


۱ أحرجه ملم في الصحیح ۱۰/۱ رقم اطدیث 0.e‏ 


وضع : حواریون : ددې نه مراد خاص ملګري مدد کوونکي او ناصرین دي او داسې مخلص دوست 
مراددی د کوم چې زړه د عیب او خیرو نه خالي وي» بعضو خاص راز دار خلک مراد کړي دي. (المرقات 
۳ء الکاشف ۱/۳۲۵۰). 

خلوف : جمع خلف د ځا فتحه او لام ساکن دی دا د نامناسبه ځای ناستي په معنی سره ده. که چیرته 
لام مفتوح شي نو غورہ حای ناستي ته وب شي. فسن جاهد‌هم : په لاس سره جهاد خو مشهور دی. 
او په ژبه جھاد دا دی چې هغه پوهه کری شي په هغه باندې رد وکری شي او په زورور انداز په هغه 
باندې تنقید وکړي» او په زره سره جهاد دا دی چې هغه بد وګټي او اراده وکړي چې که د لاس موقع 
راشی نو د لاس نه به کار اخليء پەدوی کې د لومړۍ درجي والا د کس ایمان کامل دی د دویم ایمان 
متوسط دی او د دریم ایمان ناقص دی او ددي نه وروسته ایمان نشته. (المرقات ۱/۳۹۴-۳۹۳). 

و لهس ورام ڈلک: یعني د مالوچ د دانې برابرایمانھمنشتہہ ځکه چې دغه کس راضي بالمعاصي شوه 
اود ګناه سره یې دمباح په شان معامله وکړه په کوم سره چې انسان دایمان نه ووځي. يعني دا وخت د هغه 
احساس دومره مړ شوی وو چې نامناسبه شيانيي په زره سره هم بد ونه ګټل نو د دې مطلب دا شو چې د 
هغه د ایمان بیخ وتلی دی لهذا د هغه په زره کې د ایمان رڼائي پاټ شوې نه ده . (المرقات ۱/۳۹۴). 

دهدایت با کمراهی طرف ته د بلوٹکی حکم 
4 ورک سا 7 7 3 ٨‏ 8 4 

( و عن أ ریا ري الله عَْه ال قال رول الله صل الله عَلیو وَمَلَسَمَْ 
د ابوهریره کان روایت دی واي چې : رسول الله متیر وفرمایل : کوم کس 


یو موکد 


(۱) اخرجه ملم ې الصحیح ١‏ رلم ادي : ۵۰-۸۰ واخرج اد في الد :۱۵۸/۱ 


ترتع سس SD‏ 

4 ی۔ - ۳ 1 ۸ 0 7 
یی ان نی 6ن له ین ابر يفل مور تن به 
ھدایتطرفتعراوہلل نو هغه ته د و مرواب و کول کيږي څومره چ هغه ته ملا ويږي جاج ې ددهتابعداري 
7 روځ اس 5 1 : 44 ۳ و سے ضر ا 
ہ ینٹش يك من آبیریز َي وتن ا له لا 
کړ ياودهمدغه تابعداري کوونکی په ثواب به هيڅ کمی نه راځي اوچاچ یو خوک راو بل ګمراهۍ 
ر 8٩‏ رو اي مد ٣‏ 
یي كيو ین لال من ام من َه لا يق هك ین 
د هغه جا ده جا < دده تابعداري کر وي اونه به کميري‌دده 


طرف ته نو دومره ګناه ي ده څو مره < 


امهم نیش" 


توضیح : مشل اجور من تبعه : يعني په یو نیک کار یې په خپله هم عمل وکړو او نور یې هم راوبلل کومو 
چې په دې کار کې د هغه تابعد اري وکړه نو د هغه د عمل ثواب هم بلونكي ته ورکول کيږي او په دې سر 
د تابعداری کوونکي په عمل کي هی کمی هم نه راځي. ځکه چې (الدال عل الخیر کفاعله» ددي 
اندازه لگیدی شي چې رسول الله یزار ته د امت د بو اعمالو نه هغه خزانه ورکری شوې ده د 
کومی چې حساب نه شي کید ی. 

همد ارنگه د صحابو د طبقی نه وروسته د عمل کوونکو په عمل سره چې څومره ثواب رسيږي. دارنگه 
د سلفو حال د خلفو په اعتبار سره څومره اوچتيري »او همدازنگهد ائمه مجتهد ینو درجات هم اوچتیږي 
ہلکی د هر راتلونکي په نسبت د تلونکي به څومره لور درجات وي دا د الله په علم کې دي. (المرقات 


۴ء 
اسلام ګمنام خلک ځپلوي 
د ابوھریرہ له نه روایت دی ويلي ي : رسول الله یویر وفرمایل : د اسلام شروع 


1۲/۵ واخرجہ الفرمذي لي الستن‎ . 6۰۹٩: رقم احدیث‎ ٥٥/١ وابوداود ې الان‎ ۲۹۷ 1-1٦: رلم اخدیث‎ 9٤ اخرجه سلم لي الصحیع‎ )١( 
۲۹۷ رلم اخدیث:‎ 


توضيح : بدا الاسلام ریب : غریب په عربې ژبه کې نا اشنا او غير مشهور ته ويل كيري, نو په شروع 
کې د اسلام حاملین په معاشره کې غریبان وو او ټول د معاشرې نه شړل شوي ګرځول شوي وو نه پهغم 
کې او نه په خوښۍ کې شریک کولی شو ماو نه کوم قومي یا اجتماعي کار ورته سپارل کیدہ. په 
راتلونکي کې به همداسې وشي. لهذا اوس‌همدا حال دی چې په کلي کې هر کس په غم او خوشحالۍ 
کې یادولی شي لیکن اهل دين ھمیشہ نظر اند از شوي دي.ددې حدیث دویم مفهوم دادی چې دا خلک 
کم وو ءکمزوري وو» چا نه پیژندل ھیچا به یې د حال پوښتنه نه کوله» همدې خلکو په هم اسې کمزوري 
حالت کې اسلام خپل کری وو او په راتلونکي کې به همداسې خلک په اسلام باندې وي.هغو ته دې 
مبارک ويء البته په وروسته زمانو کې الحمد لله اسلام ډیره ترقي وکرہ لهذا په مشرق او مغرب کې د 
اسلام بیرغ د خلفاء راشدینو او د خلفاء بنو امیو او په آخر کې د خلفاء بنو عباس په زمانه کې د دنیا په 
زباتره برخه کې اوچت شو. الحمد للہ.(المرقات ۱/۳۹۹-۳۹۵). 

په آخروخت کې به اسلام په مدینه کې پناەواخلی 


(» وله قال قال ہشول اش صل اه َيه و علر ام الایعای 


رژ ل الَييتَة گا 


: اخرجه ملم لي الصحیح ۱۳۰/۱ رلم اخدیث :۱۹۵-۲۳۲ واخرجه الترمذي ۰۱۹/۵ رفم اخدیث: ۲۹۲۹ وابن ماجه ۱۳۱۹/۲ رقم اخدیت‎ )١( 
: ۰۰۸۹ 


(۲) اخرجه العاري في الصحیح رفم احدیث : ۰ء سلم في الصحح ۹ رقم ا خدیث : ۰۱۷-۲۳۳ والترمدي رقم اخدیث : ۱۷۰ ۱ 
رامن ماجة ۴ رلم الدیت:۳۱۱۱. 


توشیح : لیر :ار یرد ضرب یضرب نه په معنی د ښویدلو سره خپل ځای ته تللو ته ويل شوي دي. 
زیاترد مار دپاره استعمال شوی دی کله چې هغه په ښويدو خپلي سوړې ته ورځي مار په تيزي منډې 
خپل غار ته په داخلیدو کې مشهور دی نو ځکه له هغه سره تشبیه ورکری شوې دہ.د اسلام دا حالت‌یا 
خود هجرت په شروع کې ووء د مکې او نورو شایونو ټول مسلمانان مدیني منورې ته جمع شوي وو او 
ایمان هلته مرکز جوړ کړ يا ددې نه مراد اخیرنی, زمانه ده کله چې مسلمانان کم پاتې شي او ټول په 
ښویدوښویدومدینې منورې ته لاړشي اوییا حضرت مهد ی تالک ظهورهم وشي(المرقات۷/۳۹۹) 
شیخمحدث دهلوي رنه لیکلي دي : چې د تصوصو نه معلومه شوې ده چې دا به د خروج دجال وخت 
وي بهر حال په حدیث کې د مديني منورې طرف ته اشاره ترلاسه شوې ده چې مدینه منوره به په مشکل 
وخت کې هم د اسلامدین دپاره مرکز جوريري. (اشعة اللمعات ۰6۱/۱۴۹ 

صاحب مشکوٰۃ ويلي دي چې ہاب ٹواب هله الامة لاندې دوه حديشونه راورل شوي دي. یو د حضرت 
معاویہ مه او بل د حضرت جابر 6 حدیث دی» لیکن هلته صاحب مشکوة د حضرت جابر 
له د حدیث ذکر نه دی کړی. بلکې هیر شوۍ يې دی ځکه چې ‏ وق ال(نَان وا د 
مشکوة ۵۸۳ صفحه وګورئ. 


1 الم ل ان 
د حضور اکرم سهع یزار مثال 


الله عليه 


چې رسول اللہ موسر په غوب 


من أَجَاټ الاي َل الار ون من الاب 


ورنه‌سردارنبی عَواكَكَعو فرمایل: په دغه مال کی دسردارنه مراد الله دی.دبلونکي نه محمد میک 
u‏ 7 سر eh‏ 7 
و ادا الاسلام و اماب لْيَنَۀ .^ 


مراددی:د کورنه مراد اسلام دی او د خوراک نه مراد جنت‌دی. 


توضیح : لګنم مینک ولگسمق : دا کلمات په لفظونو کې انشاء ات دي او په معنی کې اخبارات دي» 
يعني غواړې چې ستا سترګې ويدي شي. مطلب دا دی چې په خپلو سترګو سره بل څه ونه وینې او په 
غوږونو باندې بل څه وا نه آورې» يعني په غور سره د دې مثال آوریدل غواړې» دا د خوب معامله وه 
فرښتو په يوه مشال سره د پوهولو دپاره پوره کلام و اورولو» دلته دا هم ممکن ده چې دا کلام د الهام په 
طور شوی وي او دا هم ممکن ده چې فرښتو حقَيقةُ دا کلام د رسول اللہ مر په مخاطب جوړولو 
سره کری وي. بهر حال رسول الله مر په قال سره جواب ورکرو چې زه د آوریدو دپاره مکمل 


را) اخرجه الدارمي لي السدن ۱۸/۱ رقم احدیث :۰۱۱ 


ههو سم 
تیار يم دلته سوال دا دی چې په دغه باب کې ددي نه مخکې پنځم نمبر حدیث تیر شوی دی د ذکر 
شوي حدیث په ظاهره د هماغه حدیث سره تعارض معلوم شوی دی. ځکه هلته (داں ته جنت ويل شوي 
او دلته (داں ته اسلام وویل شول؟.د دې جواب دا دی چې اسلام د جنت دپاره یو سبب دی او جنت 
مسبب دی نو چیرته په مسبب باندې ذکر دی او چیرته په سبب باند ې ذکر راغلی دی دا تعارض نه دی 
» همدارنګه په بعضو روايتوتوکې دالسیدلفظ راغلی دکوم نه چې مرادالله تعالی دی اوداعي لفظ 
درسول اللہ ؤم د پاره استعمال شوی دی. او چیرتەد داعي نه مراد الله تعالۍ دی» نو په دې کې 
هم تعارض نشته ځکه اصلا خو داعي الله تعالی دی کوم چې بې نیازه دی او بالو اسطه داعي رسول الله 
م2 دی.(المرقات ۱/۳۹۷). 

د منکرینو حدیث تردید 
ہے څ ِ. ۰ 2 

() و عن أَن وافع کل ګن تشول الو صل الله كيه و سر 


"ھم Cope‏ کد 7 م 
لري ماو جد انی تاپ الو هروه هدر رار رهزي وانن ما جۀ الجن ن مزل ری 


توضیع لا الفین احدکم :يعني تاسو په داسي حالت کي مبتلا نه شی چې زه تاسو په فمداسي حالت 
کې پید | کړم. 

معا اریکته : د شاهي تخت ته ارک یل کیږي د کوم چې جمع اراٹک دہ. هغه ته چپ رکټ هم ويل 
شوي دي. دا د هغه کس نهایت د غرور او د تک بیان دی همدارنګه په دې کې د عیش ناز او نعمتونو 
او ترفه طرف ته هم اشاره ده. (المرقات ۱/۳۹۹). 1 : 


0 اخرجه امد لي السید :۸/٩‏ واخرجہ | ۲ 5 
ایو دارد لي الین ۱۲/۶ رقم اخحدیث :1۹۰8ء واخ جه الیرمل ۳ ۵ : : 
واخرجه ابن ماجه في سنہ ٩/۱‏ رقم اخدیث: ۱۳. خرجه العرمداي في السین ۳۹/۵. رلم -فدیث : ۲٦٦٢‏ 


باب الاعتصام بالکتاب و السنن 


امر : دلته مطلق د اسلام دین مراد دی که امروي که نهې یا کوم بل حکم وي. (المرقات ۱/۳۹۹)۔ 

په دغه حدیث کې په منکرینو حدیث باندې بلیغ تردید شوی دی. کوم چې خپلو ځانونو ته اهل قرآن 
وايي او د جهالت د وجې نه یې د احادیثو نه انکار کری دیء په نهایت غرور او تکبر سره یې ویلي دي 
چې زمونږ دپاره بس صرف قرآن کافي دی. د دې مشاهده حق علماؤ هغه وخت وکړه کله چې دوی د وفد 
په صورت کې عبداللہ چکړالوي منکر حدیث ته ورغلي وو هغه په تخت باندې ناست وو او په غرور 
ٍ سره‌يې علماؤ ته وویل ف(حسیداکتاب الله چې بس زمونږ د پاره صرف قرآن کافي دی. 
: ۱ د قرآن په شان احادیث هم واجب العمل دي 


٥ ]‏ 5 عن ادام بي عغریگرب عن رشول الو صل اه یه وس آله کال لا 


٨ 


وچ وھ ہے 
2 


ی الا ری شوه وکا ان مَاجة ل کول گا حَوَمَاللم“. 


IU ۱‏ ی 
يُمْقَبَهْمْ پیٹلِ قراه روا ابر داوٰى (وَرَو 


توضیح :اوتیت القرآن ومڅله : یعني د قرآن په شان د احکامو د اثبات دپاره ماته احادیث هم راکل 

شوي دي هو فرق دومره دی چې قرآن وحې متلو ده او احادیث وحي غیر متلو ده. واجب العمل دواړه 

دي. حلت او حرمت په دواړو سره ثابت شوى دی.(المرقات ۰6۱/۴۰۰ 

رجل شبعان : په دغه لفظ سره د هغه کس حماقت جهالت عيش او عشرت طرف ته اشاره شوې دہ خکه 

چې د كي خيتي والا بلید او بې وقوف دی. لهذا هغه د همدې جهالت د وجې د احادیثو نه انکارکوي. 

(المرقات ۱/۴۰۱). 

وان ماحرم : ای والحال ان ما حرم رسول الله کما حرم الله : یعني د رسول الله میور په فرمان 

سره هغه رنګه شیان حرام شوي دي لکه څرنګه چې الله تعالی حرام کړي . لهذا د رسول اللہ یور 

ذات په حقیقت کې داسې شارع دی لکه څرنګه چې الله تعالی شارع دی, شکه چې ومان قرو 

ای ان هلوی واض حآیت دی. (المرقات ۱/۴۰۲). 

الا لایحل : ددي ځای نه د هغو څیزونو بیان شروع شوی دی د کومو حرمت چې په سنت رسول الله 

میور کی مذ کور دی او په قرآن کریم کې نشته» دا ټول خلور اشياء دي : 

اول : ساتل شوی خر نه وحشي خر» ځکه چې هغه صحرائي دی او حلال دی. کوم ته چې زیبرا ويل 

کیږي. اوس د ساتل شوي خره د حرمت حکم پەحدیث کې دی او په قرآن کریم کې نشته‌دی. 

دويم : ای لاب : یعنې په داړو او نوکانو سرهد ښکار کوونکي ځناورو حرمت په قرآن کریم کې نه دی 

ذکر شوی بلکې په احاديثو کې ذکرشویدی. 

ریم : د معاھد د ال استعمالول. معاهد که ذمي دی که حلیف کافر دی ددي نه معلومه شوه چې 
۰ ا ۲ 7 3 

غير ذمي د مسلمان لقطه استعمالول په طریقہ اولی حرامه ده. هو معمولي شی کوم چې یو موک په 


را اخرجه امد لي السند ۰۱۳۲/۸ واخرجہ ابو داود لي الستن ۱۰/۶ رلم اخدیث : 11۰4 . واخرجہ الترمدي لي الستن ۳۷/۵ رفم الحدیث: 


1ء راخرجه این ماجه لي سنه ٩/۱‏ رلم اخدیث: ۱۲. 


څلورم :وم لزل : دا څلورم شی دی چې کوم مسلمان په کوم قوم باندې راغی نو په دې قوم باندې د 
ہغەمیلمستیا واجب ده» که نه نو میلمە دې د میلمستیا په څیر ددې خلکو نه د هغه عوض واخلي. 
سوال : دلته شب دا ده چې د یو چا په مال باندې تعرض کول یا یې په زوره اخیستل روا نه دي. په دغه 
حدیث کې اجازت څنګه ورکول وی دی؟. 
جواب: ددي سوال څوجوابونه دي:اول جواب داچي په اصل کې داداهل کتابو سره دجزيي معاهده 
شوې وه په دغه معاهده کې دا فیصله شوې وه چې که چيرته مسلمان ستاسو په کلي باندې تيريري نو 
هغه ته خوراک ورکړئ لهذا داد جزيي او ټیکس برخه وه د نه ورکولو په صورت کې يې په زوره احیستل 
رواوو۔ ۱ 
دویم چواپ: دا دی دا د اضطراري حالت حکم دی.چي کوم کس په مخمصه او اضطرار کې وي هغه یې 
د ځان دیچ کولو دپاره اخیستلی شي» يبا دې عوض واپس کړي همدا مطلب د اعقاب‌دی. 
فریم جواب : دادی چې داحکم داسلام د ابتداء وو:بیا منسوخ شوءرِومبی جواب واضح دی او 
راتلونکی روایت هم په هغه باندې محمول دی کوم چې د حضرت عرباض هته نه مروي دی. په ياد 
ولرئ چې دحدیث په حجيت باندې کلام په ابتداء کې شوى دی. (المرقات ۱/۴۰۳). 

۱ د ډ کې خیټې والا غافل خلک د احادیثو نه انکار کوي 
(۲) وص الوزیاض بن ساره ره ال َة کال ام وشول الله صل اه یه ول کال 
دعریاض بن ساریه نه روایت دی رسول اللہ رد خطبی دپاره ودرید واوو فرمایل 


م 


RIE 


زبات دي 
َهْلِ الکتاب لا يئ و 


.او نه‌ستاسو دپاره د هغوی 


.پیشکه الله تعالی ستاسو دپاره 


دښځووهل (وژل)حلال دي !ونه دهغوی دميو و خورل‌درته‌روادي‌کله 


یھ ر وااو دا 


هغه ثقه دی او که نه دی؟. 


توضیح :او | کثر : اوپه معنی د بل دی. د شک دپاره نه دی بلکې د ړومبۍ وحې سره متصل چې دویمه 
وحې راغلې نو بل اکثر ول شوی؛ د اصولو علما لیکلي دي چې په احکامو باندې مشتمل ترتي 
آیتونه پنځه سوه دي او دارنګه احادیث هم پنځه سوه دي. (المرقات ۰6۱/۴۰۵ 
ولاضرب نساٹھم : ددې نه مراد د مفتوح قوم د ښځو د وژلو ممائعت‌دی. همدارنګه د هغو د کورونود 
بې حرمتۍ ممانعت دی لکه چې د عامو فاتحینو عادت دی د دواړو حدیثونو خلاصه دا ده چې داسې 
احکامدیر زيات‌دي »د کومو ذکر چې په قرآن کریم کې نشته لیکن په احاديثو سره ثابت دي »د کومو 
تفصیل چې د حجیت حدیث په ضمن کې تیر شوی دی. (المرقات ۰6۱/۴۰٩‏ 
۱ هر بدعت ګمراهي ده 

۳ ارگ ے ے5 1 : گر ب 
() وَعَنه قال صل با رول اللو لاله یه سل کات یوم شم یل عَلتاپوخهه 
د عرياضين ساريه ننه رو ایت د ی چې رسول الله ام نږتمونځ را کرییا زمونطرف تهمتوجه 
لین 


او په زرونو موویره پید| شوه »یو کس عرض وکړه يا رسول الله ! (داسي معلوميپي) گویا چې د | 
َؤْعِكَةُ ری ات اه ينف 


نصیح تکوونک يآخرنۍ نصیحتدی لهذ امونږته هم وصیت و کړه نبي عبتاو فرمایل:زهتاسوته و هچ | 


ر اخرجہ ابوداود ۱۳۹/۳ رقم المدیث : ۳۰٠۰‏ 


ی و کے رت 


وو س 


E2 


یاه ه2 کو ماوت رون ےھ درو لی گے ۳ 
روا احمل . و أابودَاؤة. و الِقُرْمِذِي و بُنْ مَاجَۀ . إلا آتهعا نو ین گرا العّلاقٰ '۔ 


آوضیع: ذرفت: دسترګو نه اوښکې بهیدلو په معنی سره دی. وجلت : دزړه درزیدا خشوع اوخوف ته 
ويل شوي دي.(المرقات ۱/۴۰۷). ۲ 

موعظة مودع : : جامع نصیحت ته موعظه مودع وویل شو چې په هغه کې يې ټولې داسې خبرې ذکر 
کړې گویا چې رسول الله مر تلونکی دی په دې وجه صحابي د زیات ومیت‌او نصیحت 
غوښتنه وکره ۰(المرقات ۷ ۴۰ 

بتقوی الله: ظاهرًا اوباطادخپلې معاملې د خپل رب سره صفا ساتلو نوم تقوی دی حضرت عر 
فاروق کته کله چې د تقوی متعلق د حضرت ابی بن کعب که نه پوښتنه نو هغه ورته وفرمایل 


, 
)١(‏ اخرجه اد يي الستد ۰۱۲۹/۹ راخرجه ابو دارد في الان ٥٨٣١‏ رقم اخدیت : 1:۷ . واخرجنه الترمذي في الستن 4۳/۵ رقم اخدیث : 
۲ راخرجه ابن ماجه في سنہ ۱۵/۱ رقم اخدیث:٤٦.‏ 


توضیحات پښتو شرح مشصوة باب الاعتصام بالکتاب و السن 


ای امیر الممنیه ! د تقوی مثال داسي دی کله چې کوم کس په ازغنه لار باندي روان وي خپل ځان او 
خپلي جامي د ازغو نه ساتي بس د احتیاط همدا صورت تقوی ده. (المرقات ۱/۴۰۷). 
عبدا حبشیا : سوال دا دی چې په اسلام کې غلام بادشاه نه شي جوریدی» بلکې په حدیث کې خو 
راغلي چې الائمة من قریش نوبیادحبشي غلام بادشاهي څنګه واجب الاطاعت ګرځول شوې؟.ددې 
اول جواب دادی چې داعل سبیل المبالغةدہگویاچی معمولي انسان هم وي د کوم سرچې د کشمش‌داني 
برابر ولې نه وي مګرتاسویې اطاعت وکړئ ترڅو چې اننظام با قي پاتې شي او انتشاررانه‌شي.د ویم جواب 
داچې بادشاہ جوریدل علی سبیل المبالغه دی چې دا حبشي غلام په تاسو باندې په زوره مسلط شي نو 
ييا اطاعت وکړئ. داد و خت ضرورت دی صبروکرئ: په دې شرط چې داغلام د الله تعالی د کتاب‌مطابق 
فيصلي کوي نه د اچې په خهل حکم باندې چليري ای مالم یأمر بمعصیة. (المرقات ۱/۴۰۸). 
وسنة الخلفاء الراشدین دخلفاء راشدینو نه مراد څلور خلفاء دي مشهور همدغه څلور دي ددوي نه 
وروسته حضرت حسن هه او حضرت معاويه نة هم خلافت کری دی دوی هم خلفاء وو حضرت 
عمر بن عبدالعزیز هم علماء کرامو په خلفاء راشدینو کې شمار کری دی دلته د خلورو خلفاو امتيازي 
شان يان شوی » په دې سره د هفوی تخصیص مراد دی د نورو خلفاؤ نفي کول مراد نه دي تر قیامت 
پوري خلفاء راځي مګر دلته د خلافت علی منهاج النبوة تذ کره شوې دہ. (المرقات ۱/۴۰۹-۴۰۸). 
عضوا علیها : په غاښونو سره نيول په اهتمام سره د عمل کولو نه کنایه ده. يعني په غاښونو سره د هغو 
فرمانونه مضبوط ونیسین, خکه چې داخلک په حقه دي او د دوی نه په غير له بد عتونو نه ځان وساتئ» 
ځکه چې هر بدعت ګمراهي ده په دې حدیث کې رسول اللہ مر د خپلو سنتو سره سره د خلفاء 
راشدینو د سنتو د رانینگولو هم حکم کری دید کوم نه چې معلومه شوه چې د خلفاء را شدینو سنت هم 
معیار حق دی.حضرت شاه صاحب ويلي دي چې د خلفاء راشدینو مقام د تشریع او اجتھاد په مین کې 
دی تشریعد نبي مقام کید ی شي او اجتهاد د ائمەمجتھدینو کار دی د خلفاءراشدینو کار نه د تشربع 
والا دی بلکې د هغه نه ښکته دی او نه د مجتھدینو والا دی ځکه چې د هغوي نه پورته دی بلکې د 
دواړو په مینځ کې دی. (المرقات ۱/۴۱۰). 
د سنت په روښانه لار لا شئ: 
۵ وعن ڪب الله بي موو قال خط لکا زشول اه صل الله ڪل و سل 
چې رسول اللہ مهو زمونږد پوهيد ود پاره پوسیده کرخه 


5 خُوظا مت مت سے کے پچ 


ټوضِیح : د پوهيدو دپاره خطونه کش کولی شي ترڅو چې انان د افراط او تفریط نه وساتل شي ځکه 
چې داسلام خط په مینځ کې مستفیماو معتدل دی او داد شریعت لویەلاردہ ددې نه په غير کږې کرخې 
بدعات او د ګمراهۍ دي. کومې چې د شیطانلاری دي.(المرقات ۱/۴۱۱). 

دین د اطاعت نوم دی 


زا اخرجه احمد لي الد 1۴٥/١‏ والدارمي ۷۸/۱ رقم احدیث: ۲۰٢‏ . راخحرجه این ماجه ۹/٩‏ رلم ال حدیث: ۱۱ 
۲۱ الغوي لي شرح السا ۱/۲۱۳ رلماخدیث ۱۰۱١‏ 


ټوضیج :لایؤمن اع دکم:علامه تورپشتي ال ويلي چې داد کمال نفې ده چې د انسان طیعیت داسې 
دی چې هغه د خپل خواهش اتباع کوي او هغه ته په هر شي باندې ترجیح ورگوي ترڅو چې هغه خپل 
طبعیت او خواہش د شریعت تابع نه کړل تر هغه وخته کامل مؤمن کیدی نه شي.(المرقات ۴۱۲/). 

لیکن شيخ مظهر وغیرہ ويلي دي چې دلته د اصل ایمان نفې شوې ده» يعني د ایمان مدار په اتبا 
شریعت باندې دی نو کوم کس چې اطاعت كوي هغه یې د دې دپاره کوي چې دا د هغه دين دی اگر که 
طبعیت یې نه غواړي په دې باندې هغه ته ثواب ورکول کیږي.لیکن که چیرته کو مه مسئله داسې ده چې 
هغه د خواهش مطابق ده او زره وغواړي چې په هفي باندې عمل وکړي او هغه کس عمل وکړي مگرد 
اتباع اراده یې نه وه کړې بلکې د خواهش پوره کولو اراده یې کړې وه نو ددې کس همدا عمل دين پاتې 
ته شو لهذا هغه مؤمن نه شو خلاصه دا ده چې د شریعت اتبا ع اصل مقصو د دی. (المرقات ۱/۴۱۲). 


دسنت دژوندي کولو لواب 


وع پل ئي الْعَارِثِ ان قا قال رشول او لاله لیو وسلم من ایا 


با 
په دې سنت‌باند عمل کوونکي ته ورکول کیږي » بغیر دد نه 


ان کاچ عن کور لے کا 
وابن ماجه همد اروایت د کشیربن‌عبد اله بن‌عمرونه ا و کیرد خیل یلار عبد الله 


ته او عبدالل د کثیر د نیکه عمرو بن العاص نه روایت کری . 
توضیع :د سنت نه داسلام مطلق حکم مراد دی برابره خبره ده که د فرضو د جملې نه وي یادواجباتو او د 
سنتودقبیلي نه وي.د هغه د ژوندي کولو مطلب دادی چې په خپله هم په هغه باندې عمل وکړي اونورو 
ته هم دهعه ښه تبلیغ وکړي» دې کس ته د خپل عمل اودیوبل دپاره دسبب جورید وئواب ورکول کیږي. 


یدع : د بدعت سره چې کوم قیودات لګول شوي دي دا احترازي ندي. بلکې د مزید تقبیح دپاره د 
صفات کاشفەدی. 


د اسلام دين به په حجاز کی ځای وئيسي 
(۳) عن عنرو بن ڪوف کال قال وشول الله صل الله سس ای 


الجاز یفن ا ین رَس الع په اليح 


ن ځای نیسی لکه څنګه چې پسه د غره په څوکه باند ې ځای نیولی دی اودین 


0 


توضیح :جحرها لد ر ناویل کی شی حه لرن ضراج دیسارداپل غارفرن تہ 
په واپس کید و په تیزتګ او په محفوظه ناسته کې مشهوردی نو ځکه دهغه سره تشبیه ورکری شوې ده. 


و لیعقلن: د ځای نیولو په معنی سره دی» په اصل کې د عقال نه دی او عقال رسۍ ته ویل کیږي اوښ 


۰۲۱۰ : رلم الحدیث : ۷۷٦۲ء اخرجه این ماجه ۷۹/۱ رقم اخدیث‎ ٤ ٤/٥ اخرجه الترمذي‎ )١( 
۰۲۹۳۰: اخرجہ الترملي ۱۹/۵ رلم اخدیث‎ )۲( 


باب الاعتصام بالکتاب و السنن 


چې په کومه رسۍ سره تړل كيري هفي ته هم عقال وايي.(المرقات ۰6۱/۴۱۴ 
الحجاز : مکه مدینه او د دوی قرب او جوار سیمو ته حجاز ويل کیږي. دلته مراد مکه او مدينه دي. 
(المرقات ۱/۴۱۴). 
معقل :د عقل نه یا خو مصدر ميمي دی یا د ظرف مکان صیغه ده دلته د غره په څو که باندي محفوظ 
خای‌مراد دی او په کلام کې تس تشييه ده. (المرقات ۱/۴۱۴). 
الاروية : غرني ګډ ته ارویه ويل كيپري: منجد چې د ارویه کوم عکس ورکری دی د هغه نه معلوميري 
چې دا مشک نافه دہ او د وعل یې چې کوم عکس ورکری دی د هغه اندازه كيپي چې دا غرنی پسه 
دید کوم چې سم او ئیغ ښکرونه دي او نهایت په سختو غرنیو سیمو کې اوسیږي. انسان ته داسي 
محسوسيري چې د هغه په پښو کې د کاو او پرښو سره د تيز تگ ماده او مصالحه لکول شوي دي. 
دوی د سهار په وخت کی د رید و دپاره څر ځای ته راځي او پەتیارہ کې ئیغ په یو کتار کې بیرته واپس 
ځي. ښکاري خلکو يي دیر زیات خصوصیات ذ کر کړي دي او په پښتو کې ورته غرڅه ویل کیږي. نبي 
کيال د لته ارویه مؤنٹ ذ کر کړې ده ځکه چې دا په خای نیو لو کې د نراو مذ کر نه زباته محتاطه‌وي؛ . 
په دې حدیث کې رسول اللہ مر دا پیشنکوئي کړې ده چې قیامت ته په نزد ې زمانه کې به فتي 
ديري زياتي شيد همد ې فتنوپه زمانه کې به دين په ښوید لو سره بيرته دمقد س حجازطرف ته راوګرځي 
او په حجاز کې به د هغه دپاره د پناه اخیستو او حفاظت دپاره محفوظ خای پیدا شي. د حضرت مهدي 
عليه الرضوان په زمانه کې به دد ې واقعاتو ظهور وشي چې د ټولنې سره به په هر لحاظ مقاطعه وشي 
نه به په کومه خوشحالۍ کې د دوی څوک پوښتنه کوي او نه په کوم غم کې. (المرقات ۱/۴۱۵). 
فطول للغرپاء :يعني دویتەدي مبارک وي او دوی‌تهد جنت طوبی زیری دی. (المرقات ۱/۴۱۵). 
وهم الین :داد دوی نښه دی چې په سنت باندې به عمل كوونكي شي» او خلکو چې په دين کې کوم 
خرابی پیدا کړي وي د هغه اصلاح به کوي. الحمد لل په دې نقشه باند ې د دیوبند علماء قاثم‌دي. 
د غرپاء په لفظ سره غير مقلدینو خپل یو ګروپ ته د غرہاء اهل الحدھث نوم ایښی دی, مګر په نوم 
سره کار نه چلیږي. بلکې په عمل او کردار سره تاریخ جوړیږي. (المرقات ۱/۴۱۷)۔ 

دا امت به په درو اویاډلونقسیم شي . 
انلو یی عَمْرو رجي الله علهعا قال قال رشول الله صل اة عَليْهِ و 
: رسول الله مور وفرمایل : د شک نه بغیر 


هاو سو 


() َعَن عَبْدٍ 


۰ 


سح کے کے 


۳7 


سو تج 


توضیع: باي اسر الیل : د دې نه يهود او نصاری‌مراد دي. 


(۱) اخرجہ الرمةي ۲۱/۵ رلم اطدیت : 1۹4۲ 


اماي : ددې نه مرادامت اجابت دی نه امت دعوت . (المرقات ۰6۱/۴۱۸ 


ح زو النعل پالتعل : یعنې لکہ څرنګه چې يوه څپلۍ د بلې څپلۍ سره بالکل برابره شي همد اسې به 
امت محمد ید يهودواونصاراو سره مشابهت غوره کړي. دا محاوره د کمال مطابقت او کمال مشابھت 
په وخت کې ويل شوې ده. (المرقات ۰6۱/۴۱۷ 
اق امه علانية : ددې نه میرنۍ مور مراد ده. ځکه چې د حقیقي مور سره د بد کارۍ کولو نه طبعیت ماع 
دی علامه طيبي مهاه ليكلي دي چې شاید ددې نه میرنی, مور مراد وي. د همدې حضراتو خبره په 
خپل ځای صحیح د یکن د نن سبا واقعات دا په ګوته کوي چې ددي نه حقيقي او میرہ دواړه میندې 
مراد کیدی شي. ځکه چې د یورپ فحاشي د انسان نه حیوان جوز کری دی» چیرته چې د مور لور او 
ښځې فرق پاتې نه دی . (المرقات ۰۱/۴۱۸ الکاشف ۰6۱/۳۹۸ 
وت ترق امقي : ددې نه مراد امت اجابت دی» که چې امت دعوت يعني د غير مسلمانانو خو بیشمارہ 
ډلې دي. یعني امت اجابت به درې اويا ډلې جوړې شي دا افتراق اوفرقه بازي به د فروعاتو په اعتبار 
سره نوي بلکې د بنيادي عقاگدو په اعتبار سره مراد دي نو ځکه په همدې فرقو باندې د دوزخ حکم 
لکول شوی چې همدا خلک به د بد اعتقادۍ او د غلطو نظریاتود وجې دوزخ ته ځي(المرقات ۱/۴۱۸) 
دلته دا خبره په ذهن کې وساتئ چې د ناجیه فرقي نه بغیر همدا دوه اويا فرقې د خپلو اصولو او عقائدو 
په اعتبار سره شپږ دي» يبا په هغو کې د فرو/عاتو په اعتبار سره دوه اویا فرقې راوتلی دي. هغه شپږدا 
۱ دي :(۱) معتزله (۲) مرجئه (۳) مجسمه (۳) جبریه (۵) شيعه )٦(‏ خوارج. په معتزلو کې دنه دولس 
فرقې دي. پەشیعؤو کې دوه دیرش فرقې دي په خوارجو کې پنځلس فرقې دي(المرقات ۷/۴۱۹). 
په جبریو يعني جھمیو کې ٣‏ دي په مرجلو کې ۵ دي او په مجسمو کې هم ۵ دي نو دا ټولې ۷۲ فرفي 
شوې. او يوه د اهل السنت والجماعة ده نو ټولې په درې اویاو فرقو کې امتویشل شوى دی. 
وا : دا څنګه معلومه شوه چې ناجیه له صرف اهل سنت ده او پاتې نورې غير ناجیه دوزځي دي؟. 
جواپ :دا امتیاز په عقلي دلائلو سره شوی دی په نقلي دلائلو او علاماتو سره هم شوی ء هغه داسې چې 
ددې ناجیه ډلې به دا شان وي چې د قرآن حافظان به په د وی کي وي. محدثین به په کې زیات وي. فقهاء 
به هم په دوی کې وي. باعمله علماء. اهل تصوف او د خدای نه ویریدونکی متقیان او پرگیزگاران به په 
دوی کې وي اوصحابه کرام همداسې وو په نوروفرقوکې داشیان نه موجوديري نودصحابه کراموپه 
نقش قدم باندې نەشول:اورسول اللہ للع یزرما آنا عليه وأصحافي ویلي دي. (المرقات ۱۷/۴۱۹): 
د بدعت مثال : وهي الجماعة: په دې سره جماعت حقه د ناجیه فرقې طرف ته اشاره ده. پیا د هغې پدد 
نوم اهل الستة والجماعة ايښودل شوی» همدا پوره نوم په اصل کې د ذوی نه وو بلکې د ښوعقاندو' 


۳ 


مسج عم اہ ہہ 
نیکو اعمالو او افعالو. ښه کردار او په سمه لار باندې د تلو د وجي د دوی نوم په وروسته هي اهل 
السته و الجماعه کیبودل شو .داهل سنت مطلب دادی چې په سنت نبوي یبور باندي ثلونکي 
خلک او د الجماعة مطلب دادی چې دصحابه کرامودجماعت پيروي کوونکي او د هفوی په نقش قدم 
باندي تلونکي خلک اهل السنة والجماعةدي کوم خلک چې په سنتوباندي تلونكي نه وي ي دصحابه 
کراموسره مینه ونه لري هغوی د اهل السنت والجماعت نه وتلي دي برابره خبره ده که هغوی خپلو 
ځانونو ته هر حه هم وايي.(المرقات ۱/۴۲۰-۴۱۹). ۱ 


تتجاری بهم : يعني خواهشات او بدعات پهد وی کې داسي جاري شوي لکه د ليوني سپي مرض کوم 
ته چې داءالکلب ويل شوی دی. الکلب : د کاف اولام فتحه د هغې ويروونکي ناروغۍ نوم دی کومې 
چې د ليوني سپي د وجې په ټول بد ن کې سرایت کړی دی. (المرقات ۱/۴۲۰). 

د حدیث مطلب دا دی چې ددې امت داهل باطلو په جسم او روح کې او د هغوی په رګونو کې خواهشات 
او بد عات داسې داخل شوي دي لکه څرنګه چې د ليوني سپي مرض د هغه په ريشه کې داخل شوى دی۔ 
نو هغه سپی لیوئی کیږي. د کومې د وجې چې هغه د اوبو نه تښتي. نه اوبه لیدلی شي او نه اویه څکلی 
شي او څوک چې وخوري هغه هم د ده په خیر لیونی کیږي. همدارنګه بدعتي دی چې په خپله د بدعت 
ناروغي د هغه په رگونو او وريشه کې داخل شوېده نو هغه حق ته نزدې نه شي ورتللی بلکې د حق نه لرې 
تښتي. او کله چې د بل چاسره یو خای شي نو د بدعت همدا مرض په هغه کې هم دا خليري او هغه هم 
بدعتي جوړیږي. په دې وجه بدعتي واجب الاجتناب دی. (المرقات ۱/۴۲۰). 

ما آنا عليه وأصحاي: داد ناجیه فرقې وضاحت دی د مانا عليه نه اشخاص مع القانون مراد دي الله 
تعالی چې شومره آسماني مذ اهب رالیږلي دي د هفوی سره يې د نموني په طور انبیاء کرام هم راليرلي 
دي د آسماني قانون نه په غیرد اشخاصو پيروي شرک دی او اشخاص د قانون نه بغیر هم معتبر نه دي. 
(المرقات ۱/۴۱۹). 

دامت اجماغ حجت دی 


Gh ror 


() ون ابی هي نله علهعاقال کال رسو ل الو صل ايله علیو ولم ان له جع أي ار 


رآيي خو غلطېدۍ شي مګر په کومه خبره باندې چې 


١ ۷ .‏ و دد امت د افراد 
ضیح یجیع امي: يعني ې و خبرہ غلطه کیدی نه شي. د امت نه مراد امت اجابت 


ټول علماء فقهاء او مجتھدین سره راټول شي هغه 
دی که چې امت کفریه خود(الکفر ملة واحدة داصولوماتحت ټول په کفر باندې یو خای شوي دي 
امقي : په دې کې اضافت تشریفه دی د کوم نه چې د امت شرافت معلوم شوى دی دارنګه په دې کې 
اشاره ده چې د امت د اجماع شرف صرف د رسول الله 2 امت ته حاصل شوی دی» مخکنیو 
هامتونو ته دا امتیاز نه وو حاصل شوی» بیا ددي اجماع نه د علماؤ فتهاو اجماع مراد ده د عوامو 
اجماع ته هیځ اعتبار نشته دی.د احادیثو شارحینو ليكلي دي چې د حدیث نه د امت د اجماع ثبوت 
حاصل شوی دی دا وجه ده چې اجماع د ادله اربعوُو ته یو دلیل دی د امت د اجماع حجیت په قران 
کریم سره هم ثابت شوی دی, الله تعالی فرمايلي دي :و من ياق لول بع ما كبَينَ له 
١‏ ۹1 08۰ ۰ ۰ ۀ دو 1 ب- 
الى و بیغ مَيِر سبیل الْعُأْمِيينَ لول معا کول و نضیه جَمَنَمَ ( سورة النساء ایت :۱۱۵ دلته د 
سبیل المؤمنين د ولو نه غغټ مصداق اجماع ده. 
د اجماع په حجیت کې دا حکمت خامخا شته چې د اسلام په دين کې د اختلاف په صورت کې د دين د 
حفاظت دپاره د یو قوت حافظه او قوت معصومه وجود ضروري دی د کوم خبره چې حرف آخر شي او 
په هغې کې د غلطۍ احتمال نه وي. په اصل کې دا قوت معصومه د نبوت دی په مخنیو امتونو کې 
موقع په موقع نبي راغلی وو او دا ضګوورت یې پوره کری وو لیکن په دې امت کی د ختم نبوت د وجې 
نوی نبي نه شي راتلی نو ددې ضرورت د پوره کولو دپاره د قرآن او حدیث په رڼا کی د امت د اجماع 
وجود دی ددې امت په دې اوږده دوران کې د حالاتو د بدلون د وجې چې کومې نوي نوې مسئلې 
راپورته کيږي نو د شریعت په رنا کې د هغو حل د امت د علماؤ اجماع ده. ترڅو چې د شریعت د حفاظت 
دپاره د اجماع دا قوت حافظه هر وخت د نویو مسائلو حل وړاندې کړي.ددې ضرورت په نظرکې 
نيولوسره دې امت ته رسول الله ملد اجماح داقانو ن و رکړی دی اوییایي د هغه محفوظ او مامون 
حیثیت طرف ته اشاره کړې چې الله تعالی دا امت په ګمراهۍ باندې نه جمع کوي داجماع داامتیازي 
شان صرف دې امت ته دغتم نبوت په برکت ورکری شوی دی.(المرقات  ,)۱/۴۲۱-۴۲۰‏ * 


(۱) اخرجه الترمدي ٥۰٣/٤٣‏ رلم اطدیث : ۲۱۹۷ 


يدانه عل الجماعة ایعني د الله تعالی کومک دحق جماعت سره دی.یعنې جماعت من حیث الجماعت 


کله چې په حق باندې قائم او سي په کتاب الل باندې محکم اوسي نود ال تعالی دطرفه دهغه مدد کیږي. 
(المرقات ۱/۴۲۱)۔ 1 1 


ومن شل : يعني د حق جماعت نه جدا شوي د عقائدو او خیالاتو په اعتبار سره د کتاب او سنت نه لرې 
وتلي دي. (المرقات ۱/۴۲۱). 
شن ني التار : يعني د جنتیانو له جماعت نه جدا په جهنم کې تنها اچول کیږي. ( المرقات ۱/۴۲۱). 

د سواد اعظم نه مطلب څه دی 


توضیح :السوادالاعظم : د دې مطلب دا دی چې په اضولو او قواعدو کې د هفو اعتقاداتو او نظریاتو 
تابعداري کول په کار دي کوم چې د زیاترہ علماو په نزد حق وي د هغو اقوالو او افعالو قبلول په کار دي 
کوم چې د اهت د جمهورو علماو نه ثابت شوي. په فروعاتو کې اختلاف خو روا دی لیکن په اصولو کې 
نه دی روا۔(المرقات ۱/۴۲۱). 

سوال : اهل حق په هره زمانه کې داهل باطلو په مقابل کې کم وي بیاهفوته سواداعظم يفني لوي 
جماعت څنګه ويل شوی دی؟. چواپ :د سواد اعظم نه صرف د يوي زمانې خلک مراد نه دي بلکې د 
حضرت آدم غالا نه رانیولې تر نن پورې څومره خلک چې په حق باندې چلید ونکي راغلي دي هغه 
اهل حق سواد اعظم دی. او بکاره ده چې دا لوی جماعت دی او د هرې زمانې د اهل باطلو نه‌زيات دي. 
ددې برعکس کفریو جماعت نه دی » بلکې د هرې زمانې هر جماعت په جدا جدا کفر کی مبتلا شوي 
دي. په کوم کې چې تسلسل نشته نو هغه سواد اعظم نه دی . په همدي توجیه د اهل بدعاتو سوال هم 
ختم شو کوم چې وايي چې مونږ زیات یو نو مونږ سواذ اعظم یو خلاصه دا ده چې اهل بدعت سواد 
اعظم نه دی. ځکه چې د دوی د جماعت تسلسل نشته.خکه چې دهرې زمانې اوهرې علاقې مطابق 
دبدعت جداجداصورتونه مخته راروان دي مګر اهل حق د حق سره ترل شويدي د هغوی داسې تسلسل 


(۱) اخرجه این ماجه ۱۳۰۳/۲ رقم اطدیت : ۳۹۵۰ ۰ 


دی کوم چې د ولو نه زیات دی. همدا وجه ده چې حضرت سفيان ثوري له ويي دي که چيرته د غره 
په سر باندې یو کس هم د اهل حقو سره تعلق ولري نو هغه تنها کس هم سواد اعظم دی. 
زره د کینی نه پاک ساتل ویر مهم دي: 


) و عَن آني کال قال لل ر 


۱ توضیح:غش:ضد الصلاح دی په دې کې د زړه کینەبغض حسد وغیر هټول د اخل دي۔(المرقات۴۲۲/٢)‏ 
کان مي ي الجئة : يعني د سنتو محبوب گنل او د هغو خوښول د رسول الله یر محبوب ګټل 
دي. او د رسول اللہ ماه سره محبت په جنت کې د رسول اللہ مر سره معیت لازم کیک ' 
دی. د ستو سره د محبت دا مقام‌دی نو پەسنتو باندې د عمل کولو به څه مقام وي؟.(المرقات۱/۴۲۲) 
د یو سنت په ژوندي کولو سره د سلو شھیدانو ثواب ترلاسه کیږي 
(هم) وعن اي هُوَيرة رض الله عن کال کال رسو ل الله صل الله و ویر من کات لي 
دابوھریرہ مهف نه روایت دی چې رسول اللہ مر وفرمایل:چاچی زماسنت دلیل جوړکړو زما 
عن قساد ام لَلَه أجر مائّة مَهيد . ررواه البیمەق). 
زمادامت د خرابیدویه وخت کی هغه ته دسلوشهید انوئواب ورکول کيپري . 
بيهقي دا روایت په کاب الزهد د ابن عباس لته نه نقل کړی دی. 


ر۱) اخرجه الد مذي 6/٥‏ ,رلم اخدیث ۰ ۲۹۷۸ 


توضیح : عند فساد امتي : اغلبًا | و اکثراً په خلکو کې به جهالت خور شي او هر طرف ته به د بدعاتو او 
شرکیاتو تباره خوره وي. او ۱8 د خدای بنده سنت په مضبوطۍ سره ونيسي په هغه باندې عمل کوي او 
د هر طرفه دا کس د خلکو نشانه جوړه شوې وي نو شھید د یو غشي یا ګولۍ په لگیدلو سره شھید 
شوی دی مګ رغه عاجز باندې به د غشو باران وي او چې داسې مضبوط يې نیولی وي نو عادۀ به 
سل اعتراضونه کیږي» نو سل غشي په ده باندې چليدلي دي نو د سلو شھیدانو برابر ثواب ورکول 
کیږي. په یاد ولرئ دا د آخرت او د واب شهید دی په ده باندې د شھید دنيوي احکام نه شي جاري 
کیدی» لهذا هغه ته دې غسل ورکری شي او کفن دې ور واغوستل شي. دا رنګه ددې سنت نه مراد 
داسې سنت دي د کومو په ژوندي کولو کې چې په دنیا کې د خلکو سره جګړې پیښیږي. باقاعده د اهل 
باطلو سره مقابله کول دي خلک دا سنت نه ژوندي کوي مګر دا کس زروره مقابله کوي او سنت ژوندي 
کوي. او د تولني پروا نه كوي لکه د پيري ساتل او د جهاد ژوندي کولو ستو همدا حیثیت دی. 
(المرقات ۱/۴۲۳-۴۲۲). 

د قرآن او حدیث په وجودیت 


دتورات او انجیل کل من دئ__ 


روط س 


ۀ عله کيال 


چام بها نیا ء یه رگن مى حَيَمَاويعۀ لا ماي رورا د والقنقي ن شس الایمای ٩‏ 


او روښانه شریعت راوری که چیرته موسی ژوندي وي نو هغه به هم زما په اتبا کولو مجبور شوي‌وي. 


(۱) آخرحه اد ې السند ۰۳۸۷/۳ 


باب الاعتصام بالکتاب و السنت 


توشیح : إا نسمع : د حضرت عمر تن خو اهش صرف په دې وجه وو چې هغه ته کلمه د خير او 
حکمت ملاو شی. (المرقات ۱/۴۲۳). 

امتھوکون: دا صیغه دیابن نه ده اوپه ابتداء کې الف استفهام لګول شوی.داد حیرانتیا په معنی 
سره دہ يعني د هفوی کتابونه د منحرف کیدو د وجې هغوی حیران او پریشان کړي دي اوس هفوی 
احکامات دخپلورأیونه اخیتسی دي.آیاتاسود هغوی په رنګ د خپل دین او خپل کتاب په باره کې 
حیران او پریشان یې چې هغه پریږدئ دبل کتاب لوستل شروع کول غواړئ.تاسو خو قرآن کریم د ځان 
سره ساتلی آیاتاسو په هغه کې پریشان او حیران شوي یې چې آیا دا هغه آسماني کتاب دی او که نه؟ 
ددې تمهیدنه معلومه شوه چې اوس خير اوهدایت ترقیامته پورې په قرآن کریم کې منحصردی. 
(المرقات ۱/۴۲۳). 

بیضاء نقیة: يعني رڼائي. بې عیبه. واضح؛ د افراط تفریط. شک او شبهې او هر قسم عیب نه پاک 
دی. (المرقات ۱/۴۲۳). 


قا کال رشول الو صل ابل ليو و سل مَن أن زا 


و بے 


الجٌنه 


توفییج : من اکل طيبٌا : په دې حدیث کې حلال رزق مقدم‌شوی دی او په سنت باندې عمل کول وروسته 


زڑ) اخرجه البرمذي ۵۷۷/٤‏ رقم اخدیت : ۲9۲۰ 


توضی ب باب الاعتصام بالکتاب و السنم 


يوي دي. په دې کې د هغه حقیقت طرف ته اشاره شوې ده چې په سنت باندي عمل هغه کس کولی شي 

یړم چې حلال رزق خوري» د الله تعالی ارشاد دى: ١ا‏ نا الول را ین لباب واغعلوا صَامَا» 

رټ د طیبات لفظ استعمال شوی د حرام لفظ نه دی ویل‌شوی. ځکه چې طیبا خوشبوي لره متضمن 

ری, او د حلال رزق نه هم د تقوی خوشبوي راپورته کیږي. په طهباً سره دا اشاره هم ده چې هغه کس د 

مشتبه څیزونو هم ځان ساتي» په دې حدیث کې دوه عجیبه جملي دي په کومو کې چې په (اکل طیبا) 
ملې دي ۲ چې پ 

سرهد ولو حقوق الله طرف ته اشاره شوي ده او په (واصن الاس بوائقه) سره د ولو حقوق العباد طرف 


ته اشاره شوې دہ او د حقوق اللہ او حقوق العبادود مجموعي نوم اسلام او شریعت دی او په شریعت 
باندې په عمل کولوسرہ جنت ملاويږي. (المرقات ۱/۴۲۴). 

ېوائقه : دبائقة جمع ده چې لوي مصیبت اوضرررسولوته ويل کیږي. (المرقات ۰6۱/۴۲۴ 

دخل الجنة: يعني د د خول جنت حکم شوی.دلته د ماضي صیغه راوړل شوې ده دخول یقیني جور شوی. 
فقال رجل : يعني تن سبا خو د نبوي عهد په برکت سره همد اسې خلک ویر زیات دي. آیا په آئنده کې به 
هم داسې خلک وي که کم به شي او ختم به شي؟ رسول الله میور وفرمایل : پەآئندہ کې به هم تر 
بوي مودې پورې داسي خلک وي. یعنی صرف ستاسو تر زماتې پورې خاص ندي» بلکې تر یرون 
القرون زمانې پورې به هم وي. شيخ عبدالحق واه په اشعة اللمعات کې لیکلي دي د دې نه معلومه 


" 1 ریا رضي ال 


الله لاه َو ول کم 
رسول اللہ مر ۱ 


وفرمایل:تاسوبەپەداسی زمانه 


باب الاعتصام بالکتاب و السنْم 


)( ۰ 


لا .ر رَوَةَالَاِْدي) 
و کړي نو نجات به ترلاسه کړي. 


توضیح: عشر ما امر په:ددې حديث په مطلب باندې دپوهید ونه مخکې په دې سوال پوهیدل ضروري 
دي چې که چیرته دلته د مامور به نه مراد د اسلام فرائض شي نو د حدیث لومری جزء خو به صحیح شي 
چې که چیرته صحابه کرام د فرائضو لسمه برخه‌هم پريردي نو د ھلاکت ویره ده. مګر د حدیث دویمجزء 
نه صحیح کیږي» ځکه په وروسته کې د راتلونکو خلکو دپاره هم د اسلام د فرائضو د یوہ جزء پريښودل 
هم روا نه دي دا خو لا یله خبره ده چې ۹ برخي پريردي او په لسمه باندې عمل و کړي نو نجات به ترلاسه 
کړي؛ او که چيرته د ماموربه نه مستحبات او سلن مراد کری شي نو د حدیث د ویمه برخه به صحیح شي 
چې د سنتو په لسمه برخه باندي عمل کوونکی به هم کامیاب شي, مگر د حدیث اوله برخه نه صحیع 
کیږي. ځکه چې صحابه کرام هم د سنتو په معامله کې دعام مت په شان و و خکه چې د ستو په پریښودلو 
کې انسان د وعید او تهدید په همدي درجه کې نه شي راتلی برابره ده که هغه د اول دور خلک وي او که 
د دویم دور خلک وي.د دې سوال جواب شارحینو دا ورکری دی چې دلته د ماموراتو نه عام مامورات 
از فرائض مراد نه دي» بلکې دلته امر بالمعروف او نهی عن المنکر مراد دي؛ کوم چې په نورو الفاظو 
کې د تبلیغ په امورو سره یاد شوي دي نو ويل شوي دي چې د امر بالمعروف او تبلیغ په حواله تاسو په 
داسې زمانه کې یې چې که چیرته یو جزء هم پريښودل شي نو هلاک به شئ, ځکه چې دا وخت د حق 
حامیان زیات دي او د نبوي عهد مبارک دور دی» که چیرته تاسو د دين په خورولو کی ستیا وکړئ نو 
اسلام بهد عربو تر جزيري پوري محد ود پاتي شي. (المرقات ۰6۱/۴۲۵ 

خلاصه دا ده چې د اسلام انصار هم زیات وو او مخلص هم وو او د تبلیغ ضرورت هم زیات وو او د 
صحابه کرامو نارشان هم لورنوو نو د هفوی نه د لس په لسو کې غوښتنه وکری شوه په وروسته 
کې به د اسلام حامیان برای نام پاتې شي. اخلاص او قرباني به هم کمه شي» اعمال به هم کمزوري شي 
او د اسلام انصار به د صحابه کرامو په رنګ پاتي نه شي نو ويل شوي دي چې هغه خلک که چیرته د 
دين په دې شعبه کې د امر بالمعروف لسمه حصه باندې هم عمل و كري نو کامیاب به شي. 

که چیرته هدایت په لاس سرہوجلیری نو < رې به ختمې شی 


مامه کال کال سول الو صل الله علو و سل ما من که بَغْدَ دی 


۲۲۹۷۰ احرجہ اترمذي4/٥٥) رقم الحدیث‎ )١( 


ال سا ایت پو کپ دپاره 


کوس > هو( 


ګوم 
جګړه مار قوم‌دی. 
توضیع : الجدل : يعني خلک کله چې د سنتو پريښودو د وجې ګمراه شي نو د سزا او عذاب په قسم 
دوی ته جدل» جګړې او منازعي په بدله کې ورکول شوي چیا هفوی په عناد او تعصب سره د خپل 
موقف بې تحايه حمایت کوي» په مکابره | و محاربه باندې لاس پورې کوي کوم چې حرام دي. علامه 
ي رَه الله ويلي دي چې د جدل نه مراد عناد او جګړې دي. او دارنګه د خپل مذهب او مسلک رائج 
کولو دپاره تعصب کول جدل دی. د خپلو مشائخو او بزرګانو په رأیه! و اقوالو باندې په سختۍ سره 
پابند کیدل کله چې د دوی افعال| و أقوال د گریعت تائید ته کوي دا جدل دی کوم چې حرا م دی. خو که 
چیرته د کومی مئلې د وضاحت دپارہ یا د صحیح صورتحال پیژندلو دپاره یا په معلوماتو کې د 
زياتوالي د وجې یا سامعینو ته د تعلیم ورکولو دپاره یا یې د خبرولو په نیت اوشي نو په دې کې کومه 

خبره نشته» دا په ممنوع جد ال کې داخل نه دي.(المرقات ۰۱/۴۲۹ ٢‏ رو ) ` 
ماضریوه لک الا جدلا : يعني ستا په مقابله کې وايي چې ْنَم م4 اله تعالی فرمايي 
چې دا د وی د جدال په طوریوہ جګړه راپورته کړې دور(المرقات 6۱/۲۲۱ 
په اعمالو د سختی۔ اختيارولونه پرهیزو 


(م) رع آلیں بن ملو نر ول افو ول نز 


N: ۳‏ 
ائیلو )په خیلو نفسونوباندی سختي کړې 


ان 


بیاخدای ه په تا سوباند سخت يکو ي يو قوم(بنیاسر 


ځکه 


(۱) راه آخمد ۵/۲۵۲ رالرزمدیٰ ۳۲۶۳ زان ماجه 1۸. 


کے کے 


فشلد 


ْ 


نه يهر طك ایام 


7 
ولو رس 


رَهْبايَةًابَْنَعُوهَا ما کتبتاها هم وابد 
همدي خلکو پیدا کړي دي مونږ په دوی باندې نه دي فرض کړي. 
توضیخ: لاتشدحوا : یعنې د مست مستحباتو په ترک باندې تشد د او سختي مه کوئ ځکه چې د وحې په زمانه 
کې د تشدد په غوره کولو سره دا تیج راوتلی شي چې هغه حکم به فرض شي او بيا به د هعه د پوره 
کولو طاقت هم نوي. لهذا رسول اللہ ملد يهودو او نصاراو مثال هم ورکړ چې هغوی په خپل 
ځان باندې سختي وکړه رهبانيت يې غوره کرو واړه ماشومان يې اتښتول هغه یې په خپله نګرانۍ کې 
وساتل او راهبان‌يي ترې جوړ کرل او په زمکه باندې په پښو سره د تلو پر ځای په خاپورو گرتحیدلي وو. 
د ښځو سره نزدیکت یې ګناه او لوی معصیت بللی وو. او د ويښتو نه یې هره ورځ خپل ځانونه په چت 
پورې تړلي وودلذائذ واکل اوشرب اودښځوسره د کوروالي نه یې ځان لرې کری وو(المرقات ۱/۴۲۷). 
صومعه : د نصاراو د راهب جونګړې ته ويل کیږي جمع صوامق, دیار جمع د دير دہ د یهودو په 
اصطلاح کې د دوی عبادت خانې ته ويل کېږي. (المرقات۱/۴۲۸). 
بقایاھم يعني ذریتھم ویقیتهم : يعني په خالي خایونو او غارونو کې د قدیعه اثارو په شان یو شمیر 
راهبان باقي پاتې وو نور ټول ملت ختم شوی وو . (المرقات ۱/۴۲۷). 
رھبالیة :دا لفظ د ابتدعوا عامل د وجې منصوب دی» د ښځو ماشومانو او عامې معاشري پرېښودل 
او په غارونو کې د عبادت دپاره تنهاژوند تیرولو عمل ته رهبانیت ویل شوی دی» عیسایائو دا بدعت 
د خپله ځانه جوړ کری دی اسلا م د دامې ژوند تیرولو اجازت نه ورکوي. (المرقات ۱/۴۲۷). 
یو شاعرويربه‌ويلي‌دي: ` : 
حست درون ماگ وشوو نت ست در ورن ی عضار وکرم 

په فرآن باندې د عمل کولو طریقہ 
1 ماس ودوم مرو ۳ 1 

مُرَیرَةً رو ال عله قال قال رسو ل او صَل اه علیه ومام 
دحضرت ابوهريره 5فلگکنڈنەروایتادی چې رسول اللہ یزیر 


اؤد۷۸]/))"". 


د 


تل اران عل 
وفرمایل:نازل شو ی دی قرآن کریم په 


(۱) اخرجہ ایر دارد ۲۰۹/۵ رقمالحدیٹ ۲۹۰٢‏ 


۴۷۷ | باب الاعتصام بالکتاب والیتټ 


خن وجو علال و حرام و مُخگو و مقاب و أمكال فَأَجِلُوا العلات 
پنځوصورتونو باند ر مر( کې کا ماه سل لھڈ تاس جال حال کی 


و اغکیژها پَالْأَنقالِ 


واخلئ»داالفاظ د مصابيح دي اوببھقی کوم‌روایت په شعب الایمان کی نقل کری دهفه الفاظ دادي 


فَاعمَلوا پالکلال و اجتیبرا الکرام و اتَبغُوا الشخنی.۹" 
لهذا په حلال باندی عمل وکړئ. د حرام نه ځان وساتئ» او د محکم اتباع وکړئ. 
توضیح: : دمتضابه ته که چیرته مراد د محکم مقابل شي نوپه محکم باندي عمل کول اودمتشابه بلاتفتیش 5 
او بلا کیف منل دي او دا ويل دي چې مایلیق بشاله او که چیرته د متشابه نه مراد دا شي چې نەصریح 
امردی نه صریح نهې دہ په دلائلوکې تشابه ده چې څه دلائل دحلت طرف ته مشيردي اوڅه په حرمټ 
باندې دلالت کوي نو وس دهغه فیصله مجتهد کولی شي چې کوم یو تەداجتھادپەبنیادترجیح ورکوي 
عاموخلکوته په هغ و کې دتوقف حکم دی په متشابهاتوباندې کلام دەي باب نه مخکې باب کې شوی. 

- لمرقات ۱/۴۲۸). 
“سے دین اسلام واضح مذهب دی 


(۰ ون ابی عباس کال قال رول الو صل الله علیہ ول الأئز کک 


ابه چ: EE TET‏ َر و 


ده د هغه نه ځان وسات ئ )٣(‏ هغه امر دی کوم < کل و و 


(۱) مصایح الستا ۱۹۹/۱ رلم اخدیث : .٤٤١‏ 
(۹) زرا احمد, 


توضیح : امر بین رشده : یعنی د کوم چې ھدایت او رشد واضح وي لکه د روژې او مونځ فرائضر, 
(المرقات۱/۴۲۹). 

امر بین غیه: يعني ممنوعاو حرام کیدل یې بالکل ښکاره وي لکه شراب . سود زن وغیره. (المرقان 
۹ 

وامر اختلف فيه : ددي نه مراد یا خو دا دی چې د هغه د حقیقت او ماهیت په باره کې اختلاف دی چې 
آیا دا د متشابهاتو نه دی او که د غير متشابهاتو نه دی یا ددې جملې مطلب دا دی چې خلکو په هغه 
کې د خان نه اختلاف پیدا کری وي د کوم د وجې چې د هغه په حقیقت باندې پوهیدل سخث شي. ځکه 


چې د هغه اصل حقیة حقیقت ورک شي هغه الله تعالۍته وسپارئ. (المرقات۱/۴۲۹ءالکاشف ۱/۳۷۹). 


لْفَصْلُالكَالِتِ 
داهل حقو نه د جدا کیدو نقصان 
(۳) عن ماو بی بل قال ال رشول الله صل اه عَلَيْهِوَسَلٍََّالقََْانَدِقْب اوساو 
د معاذ بن جبل یهن روایت دی چې رسول اللہ مر وفرمایل : شیطاند انسان لیوه‌دی لکه 


وي اوتاسود گمراهی نه مان وساتئ دارنگه د جماعت اومحمع 


: العامة رَوَأُاّ". 
و فیح :ذئب الالسان : دا تشبيه په افساد اهلاک او د تباهۍ په خوریدو کې ده لکه څرنګه چې لبو 
ګډو دپاره د هلاکت او فساد سبب دی همدارنګه شیطان د انسان دپاره د لیوہ په منزله دی. په ځانگړي 


طور کله چې ګډه د رمي نه جدا شوې وي نو یبا دا هلاکت او فساد زیات خطرناک صورت غوره کري" 
همدارنګه کله چې کوم انسان د حق جماعت نه جدا شي د جمهورو لار پريردي د حق لارې نه کور شي اد 


ر گمراهیو په کندو کې ور ولويري نو شیطان ته ييا د هغه ښکار کول آسانه شی. لهذا هر کس ته په کار 
دي چې هغه د اهل حقو د افعالو سره مخ پر وړاندې لاړ شي ترڅو چې د شیطاند حملو نه وساتل شي. په 
نورو احادیثو کې د سواد اعظم په نوم چې د کوم جماعت ذکر راغلی دی حق جماعت د هغه نوم دی کوم 
چې د حضرت آدم غالا نه رانيولي تر نن پورې په حق باندې تلونکی را روان دی. کوم چې د ټولو اهل 
باطلو نه زیات دی ځکه چې حق او اهل حق له تسلسل سره را روان دي. اوس که کوم کس د صحابو 
جماعت د نظره وغورځوي نو هغه د تابعینو د جماعت نه هم محروم کیږي؛ او آرام‌آرام‌د حق جماعت نه 
ووځي لکہ څرنګه چې رسول الله مهرد ګډ و درې قسمونه ذ کر کړي دي.(المرقات ۱/۴۳۰). 
الشالة: هغې ګډ ې ته ويل کيږي کومه چې بغر مانوس طور د خناورو نه جدا شي. (المرقات ۱/۴۳۰). 
القاصیة : د ګياه از وښو په هون کې لرې تلونکې ګډ ې ته قاصیه ويل کیږي. (المرقات ۰ ۰6۱/۴۳ 
الناحیة:دغفلت اوبې پرواهي.دوجې کله چې ګډه درمي نه جداشي هفي ته ناحیه ويل کیږي.(المرقات 
۴۳۰ : 


۳1 ‫َ 
1 


کے *22 له و وم وګورهو رکو 
خلع ربُقَة الاشلام من عغُثُقه . ( روَا مراب داوی. 


توشیح :من فارق الجماعة شبراً: یعنې چې د حق جماعت نه يوه لویشت جدا شي مطلب دا دی چې په 

احکاماتو کې ل شاتنه جدا شي یا د لږې زمانې دپاره جدا شي. (المرقات ۷/۴۳۱). 

فق خلع :یعنی هغه د غاړې نه د اسلام حلقه ووی یستله, دا حکم پەتغلیظ اوتشدید باندي محمول دی. 

يا ددې نه مراد دا دی چې کله جدا کیدل د هغه عادت وي نو يوه ون نه يوه ورځ به الام ته په م په 
دغار پریوځي. (المرقات ۰6۱/۴۳۱ 


0 


ووايۍ او حلقه به ب : - 
۱ ليو و رت 


سرد يک رحس وفرمایل:مایریب دي 


8 1 الد ۱۸۰/١‏ 
(۱) آخرجه ابردارد لی السن ۱۱۸/۵ . رقم ایت ۱۷۰۸ سیا 
: 


یرہش سر موز( حادیث) دي. 
وضیح : مرسلاً: مرسل هغه روایت ته ويل كيري چې کوم تابعي براه راست د رسول الله میور 
حدیث نقل کړي لکہ : (قال الاعمش قال رسول اللہ راوس دلته دا سوال دی چې امام 
مالک خو تابعي نه دی بلکې تبع تابعي دی: اوس خو دې منقطع روایت ته مرسل ويل شوي دي؟. 
خطیب بغدادي د دې دا جواب ورکری دی چې دا توسعا او مسامحة ويل شوي دي. 
د مرسل حدیث په قبولیت کې داسې اختلاف دی چې که چیرته د هغه نقل کوونکی راوي ثقه وي او هغه 
د ثقه راویانو نه روایت کری وي نو د امام مالک. امام ابوحنيفة او امام احمد بن حنبل په نزد دا روایت 
مقبول دی. امام شافعي واه ويلي دي چې که د مرسل روایت په بل صحیح روایت سره توثیق شوی 
وي نو مقبول دی او که داسې نه وي ييا نه دی » يعني په کوم بل روایت سره به یې توثیق او تابید شوی. 
وي برابره ده که هفه روایت مرسل ولې نه وي. (المرقات ۱/۴۳۱). 
مأتمسکتم بها : یعنې ترڅو پورې چې تاسو په مضبوط شکل کتاب الل او سنت رسول اللہ مت 
ونیسئ نو هیشکله به ګمراه نه شئ. الله تعالی د انسانانو سره د ھدایت مهيا کولو وعده کړې ده اوس 
هدایت به په څه قسم مهيا کیږي؟ کله چې د رسول الله ولوټار نبوت د آخیرني نبي نبوت دی نوی 
کوم نبي نه شي راتلی» لهذا د ھدایت جاري ساتلو رسول الله مار دا اعلان کری چې قرآن کریم 
او زما سنت یعنی احادیث مقدسه زما نه وروسته د ھدایت دپاره د ھدایت اسباب دي او قرآن کریم 
چونکه د هر قسم تحریفاتو نه پاک دی. مبارک احادیث هم د قرآن کریم په برکت محفوظ دي نو څوک 


چی د هد ایت‌دا دوه سر چشمي ونيسي هغه به د گمراهی, نه وساتل شي ۰(المرقات ۱/۴۳۱). 
ی نموت و یرای 


)٦(‏ و ن سیف ہں الْحَارث الاي 6 قال رَسُولً الو ص اللۀ عََيْهِ 
د غضیف بن حارث ثمالی تا نة نه روايت دی : ییار وفرمايل: کله 


۳ 


ول 


(۱) اخرجه مالک في الوطا ۸۹۹/۲ . رقم احدیث : ٣‏ من کناب القدر 


مسا کے 


ال فا اتا 


توضیح :الا رفع : يعسي د بدعت په راوړلو او د هغه په رواج کولو سرهد هغه په شان یو سنت پورته کیږي 
ځکه چې بدعت د سنت ضد دی او کله چې د بدعت غلبه را اشي نو سنت مخه کوي او ځي او دا رنګه د دې 
عکس دی چې کله د غلبه په طريقي سره سنت عام شي نو بد عت ختميرري دوی دوا ره‌ضدین 

دی کوم چې سره یو خای کید ی نه شي ۰ (المرقات ۱/۴۳۲). 


فتسک بسن : يعني د سنتو په مضبوطی سره نیو د بدعت د پیدا کول نه بهتر دي. دلته د خير لفظ د 
اسم تفضیل په معنی سره نه دی بلکې د اصل صيغي په معنی سره استعمال شوی دی. لکه الصيف احر 
من الشتاء دهد مشلها لفظ د ضدین په نسبت د تضاد د وجي ویل شوی‌دی. (المرقات ۱/۴۳۳). 
دته په سنة کې تنوین د تقلیل دپاه دی يعني ورکوټی سنت يا کم سنت. 
بلعة :يعني لوی بد عت تنوین د تعظیم دپاره دی. (المرقات ۱/۴۳۳). 
د بدعت ځپلوونکو ند نه يزار کیو 


L1 
٨ 


پذعه 


٨ 2 


۱ أخوجه ار في الد ۱۰۵/4 
کا 
خرچ الدارمي ۵۸/۱ رقم ادي ۹۸۰ 


دا سنت په خپل ځای باندې پائدار او بر قرار وو اوهغه 


توضیح:ثم لایعید‌ها الیهم : ددې وجه داده چې : 
د ونې په شان په زمکه کې جرړې کړې وې. پس کله چې هغه ویستل شو او زائل کړۍ شو نو هدوبر 
په هماغه شکل سره نه شي قائم کیدی لکه څرنګه چې يوې ونې په زمکه کې خپلې جرړې مضبو ې 
کړې وي نو د ویستلو نه وروسته هغه ونه او د هغې جرړې خپل پخواني حالت طرف ته نه شي واپس 
, همدارنګه سنت د ویستلو نه وروسته دوباره د خپل پخواني 
حالت په شان مضبوطکیدی نه شي اګر که هغه دوباره ژوندی هم کری شي. (المرقات ۷/۴۲۲. 

بهر حال د سزا په طور د هغه نه د بې قدرۍ د وجې نه همدا سنت ببزارہ کیږي با دا بې قدري ددې 


کیدی او نه هغه ونه مضبوطیدی شي» 


نعمتونونه د تل د پاره محرومیږي٠‏ 


د بدعتی اکرام کول غټه ګناه ده: 


(ء) وع نایم بس ميس و ة 5ال َال شو الو لاله هلر من وا 


۳ 
0 


1 رالاشلام (رَوَاڈا جيه 1۳ ۹ شب الایتاي مُرعَلً". 


ټوضیح :من وقر : يعني چې په خلکو کې یی هغه مقبول وګرځولو او د هغه احترام یې وکړه د هغه اكرام 
او تعظیم یې وکرو د کوم د وجي چې په هغه باندې د خلکو اعتماد پیدا کیږي نو دغه کس د اسلام د 
سرحداتو په ماتولو کې مرسته ورسره وکړه.(المرقات ۷/۴۳۳). 

هدم الاسلام : هر شی په خپلو حدودو باندې قائم اوسیږي. که چیرته حدود نوي نو هغه شی قائم نه 
شي پاتې کیدی بلکې غورځیږي» نو مبتدع انسان خپل بدعات او نوي نوي شیان په اسلام کې په 
داخلولو سره د اسلام بیخکندي کوي او د هغه حدود ورانوي. هغه د خپل جهالت په ذریعه سنت ماتوي 
او د هغه پر ځای بدعات راوړي. نو داسې بدعتي ته عزت ورکول بعینه د اسلام د عمارت ورائولو 
مترادف دي. لهذا دا کس هم د اسلام د حدودو په ورانولو کې ددې بدعتي مرسته کوونکی شو. 
(المرقات ۱/۴۳۴). 


۹1٦۳ رقم اخدیث:‎ ٦٦/۷ رواہ البيهقي في شعب الاجان‎ )١( 


په قرآن باند کل کوک مره یدو نه شې 
0 و ئن ان باي رضي اله عنة عَنهُ کال مَن کت کاپ الو کو اتَبَعً 


ې ۰ ۰ ۰ 
کولاو شوې دروازې دي په دروازو باند 


(۱) اخرجه البخاري ۱۹۷/۱ رلی اخدبت : ۱۰۳١‏ رمسلم ۲۹۰۹/۱ رقم اخدیث: ۲۸۷۹ 


کڈ 20ت 
۳ 6۔٤‏ 


ض عل اليَرَاط 
دی کوم په نعرونعروسره وايي: په نيفه لارباند لارشی په غلطه لارباند مه خی اوپه دې عره 
2 - 7 7 1 4 مرو 9 3 
وق و قاع عو هم عبُد از 
کوونکیباندی‌دپاسه(یعنی‌دده‌وراند لارو)یوبل نعره کوونکی دی کله ج کومبندہپەدی دروازو 

َفْتَع یلا من رِلْكَ رواپ قال 2۳ 


7 


وا الله پا کپ 2 مُؤميٍ. ”روا ررین وحن سم ي عَي الاس ی 
ازع اه گر وین 


ر اخرجه اد في الد ۱۸۲/٩‏ اليهقي 0/۱۱ 


توضیخ : ستور : پردو ته ویل کيري. (المرقات ۱/۴۳۵). او مرخاة ځوړندو 
ځوړندې شوي پردي په دروازو باندي غوړول شوې دي. (المرقات ۱/۴۳۵). 
ولاتعوجوا : يعني په غلطه لار باندې مه ځئ(المرقات ۱/۴۳۵). 
تلجه : يعني ته به هغې ته داخل شې. (المرقات ۱/۴۳). 
واعظ الله : ددي نه مراد هغه فرښتې دي کومې چې د هر مؤمن په زره کې دي او د مؤمن په زره کې د 
خير او نیکی الھام کوي. د دې کامل تفصیل په یاب الوسوسة کې تیر شوى دی. (المرقات ٥ ۱/۴۳١‏ 
الکاشف ۱/۳۸۴). بهر حال مکما حدیث مونږ ته دا تعلیم راکری دی چې د انسان یو پټ دښمن دید 
کوم نوم چې شیطان دی. کوم چې هر وخت مونږ ته په کمین کې ناست اوسي چې يوه ذره دا مسلمان د 
حق نه آخوا دیخوا شي نو شیطان هغه په کامل طور هلاک کړي. الله تعالی ددغه پټ دشمن دپاره د 
فرښتو يوه پټه پيره کینولی ده. کومې چې د نیکۍ نصیحت او الھام کوي. 

د صحابه کرامو نارشان 
(ه) و عن ابن مَسْعْږٍ رن اله 
د حضرت ابن مسعو د تن نه رو ایت دی چې کو م کس د کو مې طریقی تابعد اري کوي هغه ته په کار د 


شوو ته ویل کیږي. يعني 


دخپل دين باندې لھذاتاسودھغوی بزرګي وپیژنئ اودهغوی دنفش قد متا بعد اري وکړئ اوددو يآداب 


لوا با امُكطعْکُم من أخلاقهم زیرهم ملاع دی الْمسْعَقِير ”. 


توضیح : مستنا : استنان د یو چا تابعداري او د یو چا په نقش قدم باندې تلو ته ويل کیږي» همداسې 
سنت‌دي. (المرقات ۱/۴۳۷). 


اعمقهاً علما : ای | کثرها غوراً ی حقائق العلم : يمني صحابه کرام تام د علم د وسیع کیدو سره 
سره ژور او عمیق‌هم وو» هر صحابي د علم او معرفت. د فهم او فراست. د تدبر او تفکر» د عقل او پوهي 
د ریا مناره وہ په کومي سره چې د دنیا ظلم وهلو او جهالت خورلو انسانانو د تعلیم او ترفی.» د تهذیب 
شرافت او د انساني عظمت درس اخیستی دی لهذا یو صحابي به په تفسیر او حدیث کې امام وو بل به 
د فقه او قرائت امام وو یو به د تصوف نمونه وه بل به د علم الفرائض او علم الحلال والحرام امام وو. 
(المرقات ۱/۴۳۸). 

واقلها تکلقا : يعنې د علم او عرفان غرونه وو لیکن ددي سره سره د صحابه کرامو یرد بې تکلفی. 
دا حال وو هغه که په لور منصب باندې فائز ولې نه وو خو په لوڅو پښو ګرځيدو کې يې شرم نه محسوس 
کولو او نه یې د زمکې پر مخ باندې په مونځ کولو په ناسته پاسته کې کوم شرم محسوس کولو: په یو 
لوښي کې به لو لسو یو ای خوراک کولو او غټې غچې جامي به یې اغوستلې. حلال خوراک به چې 
هر قسم هم راغی نو بې تکلفه به یې خورو او کومه جامه به چې په لاس ورغله اغوستله به یې ء لنډه دا 
چې د تکلف نه دومره لرې وو د کوم چې نور د لري کیدو تصور ناممکن وو.(المرقات EYA‏ 

بهر حال که عبادات وو کەمعاملات: اخلاق وو که عادات یا معشیت وو او که معاشرت» د ژوند په هره ٩‏ 
برخه کې د دوی خلوص بې تکلفي او ساد ګي وه. 


فاعرفوا : يعني د هغوی فضیلت وپیژنی» د هغه اعتراف وکړئ او د هغو پيروي وکړئ ځکه چې هفوی 
د ھدایت پرلاره باندې وو ۔دادابن مسعود لته ګواهي دہ کومه یې چې د خپلو ملګرو او د رسول اللہ 
َد صحابوپه باره کې دیوشمیرصحابواو د عاموتابعینوپر وړاندې دمعیاربه طورورکړې 
ده. (المرقات ۱/۴۳۹). 


بس لدعاٌت : په دې سره ده تیا هغه صحابه کرام مراد اخستل دي کوم چې د دنیا نه تللي دي» اود 


. رراه رزان‎ )٢( 


باب الاعتصام بالکتاب والسنہ 
(الحق) نه یې د خپلې زمانې تابعین مراد اخيستي دي» ددې ګواهۍ نه بغیر د هیڅ دښمن د صحابو په 
باره کې غلطې خبرې لره اعتبار نشته. (المرقات ۱/۴۴۰). 

دا زمانه د اسلام زمانه نه 
(وه) عن چا ران غتونن الاب ري له نهال مر( ول يو مل 
دجابر وه نه روایت دی چې یوتحل حضرت عمر 


0 


ِنُسْعَةِمَِالتَوْرَاةٍ 
نة رسو ل اللہ سام یوار ته دتورات يوه ن نسځه 
قال )ا لول لهو هلهو ئنُغعۀ من اتراق :ئگ 


و 


محَبد بيو 


باب الاعتصام بالكتاب و الستي 
کے ۱ 3 ۳ 
تبني .روا الذاريا). 


وی نو هعه (به‌هم)یقینا زما تابعداري کړې وه. 


توضیح لکت الشواکل : لکل د کاٹ په کسرې سره د ورکید و په معنی دی. ٹواکل د ٹاکلة جمع ده هغې 
ښځې ته ويل کیږي د کومې چې ماشوم ورک شوی وي یا هلاک شوی وي او هغه په چغو چغو ورپسې 
ژاړي. مطلب دا دی چې تا دې و رکه وونکې مور ورک کړي. یا دې خویند ې یا وروڼه ورک کړي. 
دا محاوره په عربو کې په عامو خبرو اترو کې ويل كيري ددې نه حقيقي معنی نه شي مراد کیدی. 
حضرت عمر ما حریص او شوقي وو د حکمت او معرفت قدردان وو» یھودیانو ته به کله کله تلو 
راتلوء ړومبی یې د یوشمیر نیکو خبرو آوریدو اجازت غوښتی وو اوس يې د څه ښو خبرو آ 
ګومان وکرو چې شاید دا غیر محرف او منزل من الله د تورات برخه وي. د ده دا خیال نه وو چې رسول الله 
تیور په غوسه شوی دی او حضرت عمر له په بې خیالی۔ کې پریوتلی ووء بیا حضرت 
ابوبکر تیه وویل چې ژریدونکی ښځه دې په تا وژاړي یعنی تا دې ورک کړي؛ د کوم کار په بد 
ګڼلو او د ناراضګي په وخت کې دا جمله د عربو په محاوره کې ويل کیږي. نو دلته صرف د انکار او 
تعجب دپاره استعمال شوې ده. (المرقات ۱/۴۴۰). 


وریدو 


فنظر عمر : حضرت عمر خو بیا عمر وو ملهم او محدث وو اشدهم فی امر اللہ عمر وو سمد ستي یې 
توبه وکره او د الهي غضب او د رسول الله د غضب نه يې پناه وغوښتلهء د رسول الله شي غصه 
په دې باندي یخه شوه رسول اللہ مور وفرمایل : که چیرته موسی ژوندی وی نو زما له اطاعت 


نه په غير بله چاره به یې نه وه ځکه چې دا د اسلام زمانه ده. (المرقات ۰ ۱/۴۴). 
دناسخ او مضسوخ مسئله 

() و عن عایر کال کال زشول الو صل الله ليو و سَلّے کي لا 

د جار وه نه روایت دی : چې رسول الله محر وفرمایل : زما کلام د الله تعالی کلام نه شي 

بلنځ گام الله و كلام الو یلسع کي وکام الو ینس بشه بشما" 

منسوخ کولی اود ال کلام زماکلام منسوخ کولی شي او د الله کلام ب 


را) اخرجه الدارمي ۱۲۹/۱ ۰ رقم اخدیث: ۰4۳۵ الدار لطني 4/۱۱۵ 
(۲) اخرجہ الدار لطتي في سنه ۱1۶/1 الدارمي 0/۱۵ 


وچ پد شک کې د نڅ می گل کو محی کول یکل ير راید اوہ الا کي د 
زغ زمریف داسې دی : رف الحکھ الشري بدلیل هري متآخر ) یعني د مخکني شرعي حکم په 
راتلونکي دلیل سره ختمول او تلل. یی مخکني شرعي حکم پ 


يدي ینس کلام الله : د سغ ټول څلور صورتونه دي )١(:‏ چې قرآن کریم د قرآن کرب دپاره ناسخ 
ِي.(٢)‏ چې حدیث د حدیث دپاره ناسخ شي.(۳) چې قرآن کریم د حدیث دپاره ناسخ شي.(۴) چې 
حدیثہ قرآن کريم دپاره ناسځ شي. په اولنیو دربو صورتونو کې د امت اتفاق دی او په اخيرني صورت 
اختلاف‌دی. : 
د فقهاء کرامو اختلاف :د امام شافعي رن او امام احمد بن حنبل وله په نزد په حدیث سره د قرآن 
نسخ روا نه ده .د امام مالک راه او امام ابوحنيفة وله په نزد په حدیث مشهور سره د قرآن نسخ 
واقع شوې دہ دا حدیث په ظاهره د امام شافعي او امام احمد بن حنبل دلیل دی. لیکن د هغه جواب دا 
دی چې دلته د کلامي نه مراد کلام اجتهادي دی» په کوم سره چې د کلام الله نس نه شي کیدی: 
دویم جواب دا دی چې ددې نه مراد دا دی چې زما کلام د اللدتعالی د کلام تلاوت نه شي منسوخ کولی 
حکویي منسوخ کولی شي. 
٦ریم‏ جواب دا دی چې دا حدیث په خپله منسوڅ دی. څلورم جواب دا دی چې په دې روایت کې یو راوي 
جبران بن واقد دی کوم چې نهایت ضعیف دی بلکی متهم بالکذب دی. لهذا دا روایت ناقابل احتجاج 
دی ځکه چې د جمهورو مسلک دا دی په سنت مشهوره متاخره سره په کلام الله کې نسخ راتلی شي. 
(المرقات ۱/۴۴۱). 
سوال : یوشمیر جاهلانو دا اعتراض کړی دی چې د نسخ په باره کی مونږ پوښتنه کوو چې مخکي نازل 
شوی حکم صحیح وو که غلط وو که چیرته صحیح وو نو منسوخ ولې شو؟ او که چیرته غلط وو نو نیا 
اول ولې نازلیدو ؟.جواپ: د دې جواب واضح دی چې د نسخ مدار په حکمت باندې دی او د حکیم په 
حکمت باندې اعتراض کول د نادانو خلکو کار دی. وګورئ ملا يوه ناروغتەیو حکیم په یو وخت کې 
يوه نسخه ورکوي. او په بل وخت هماغه طبیب د هغه نسخه بدلوي ن وآیا دا مخکنی نسخه غلطه وه او 
که غير مفید وه؟ داسې نه ده ہلکی طبیب د ناروغ ‏ مزاج مطابق نسخه بد له کړې دہ. ۱ 
همدارنګه د حالاتو واقعاتو او ضرورت په تغیر سره د وحي د نزول په وخت په حکم کې تغیر راغلی 
دی. د روژې او مونځ په احوالو کی تغیر راغلی دی په جهاد کې د مقاتلینو په شمیر کی تغیر راغلی 
دی نو دا تغیراو نسخ زمونږ د علم په اعتبار سره وه د ال تعالی په نزد خو دا حکم د نزول د وخت نه د 
دومره وخت دپاره نازل شوۍ وو په کوم وخت کې چې هغه منسوخ شوى دی . 


بهر حال نسخ زمونږ په نسبت سره ده» همد ارنگه د نسخ ذکر الله تعالی په قرآن کې کری دی او په هغې 


توضیح : کنسخ الق رآن : د نسخ لفظ دلته مصدر واقع شوی دی کوم چې د قرآن طرف ته مضاف دی 
اوس که چیرته ددې مصدر اضافت د فاعل طرف ته شي نو ترجمه به داسي شي لکه څرنګه د قرآن بعضې 
برخه بعضي منسوخ کړې ده» او که چیرته اضافت د مفعول طرف ته شي نو ترجمه به داسې شي چې زما 
احایثو په خپل مینخ کې یوبل داسې منسوخ کړي دي. 

کلسخ القرآن : لکه څرنګه چې دې حدیئونو قرآن منسوخ کری دی» ددې ترجمې مطابق دا حدیثد 
مخکني حدیث دپاره ناسخ جوريري» او ییا دا د احنافو او مالکیانو دلیل جوړیږي. لیکن په دې روایت 
کې هم یو راوي محمد بن حارث کاذب دی. (المرقات ۱/۴۴۲). 


د حدود الله ه تجاوز مه کوئ 


(۹) الدار قطني 4/۱40- 


تاسو(د ځان د طرفه) بحث مه کوئ (ذکر شوي درې واره حدیثونەدارقطني روایت کړي دي). 

د بدعت مثال : باب الاعتصام بالکتاب والسنة : دا آخرنی حدیث دی په دې ټولو احادیثو سرهد رڼا 
ورځې په شان دا خبره واضحه شوې ده چې د اسلام په دين کې د خپلې خوښي شي دا خلول لوی جرم‌دی» 
ځکه چې په هره زمانه کې یوشمیر داسې خلک راغلي دي او په آئندہ کې هم راتلونکي دي چې د 
خواهشاتو به معلوب وي او د خپلې خوښې خواہشات به د اسلام سره د پیوند کوشش کوي. که چیرته 
اسلامي حدودواوسرحدات سره په سختی, ونه ساتل شي نو معلومه نه ده چي د خومره خواهش 
پرستانو خواہش به د دين برخه جوره شي لیکن الله تعالی د خپل دين د حفاظت ذمه واري اخستلي ده. 
لهذا په دې امت کې داسي علماء موجود دي کوم چې د هر بدعت خوښوونکي کس بدعت د قرآن او 
حدیث په مضبوطو اصولو سره مسترد کری دی: ځکه بدعت داسي جرم دی کوم چې د معافی لائق نه 
دی. 

د دې په مال باندي تاسو داسي پوهه شئ چې یو د خطونو لیرلو دفتر دی د هغه نه ډاګي په خطونو او 
رسید ونو باندي مشتمل يوه کخوره د یوی ډاکخانې نه بلي ډاکخانې ته رسوي اوس که چرته همد غه 
داگي همدا مهر شوي کڅوړه خلاصه کړي د هغې نه کوم خط راوباسي نو هم د وخت حکومت مجرم بللی 
دی او که چیرته په هغه کڅوړه کې یو ښه خط ور واچوي نو هم مجرم دی ځکه چې په کشوره کې دننه 
په موجودو خطونو باندي د حکومت مهر (ټاپه) لگول شوى دی» ډاګي غير تصدیق شده د مهر نه په 
غير لفافه هغې ته ور اچولي ده نو دا د بغاوت او خیانت په شان لوی جرم دی. 


(۱) الدار القطني 6/۱۸۸ 


د بدعت دویم مال تاسو داسېزده کړئ چې که چیرته کوم کس په حکومت کې جعلي سکه جوړه کړي 
او ییا په هغې باندې ټاپه ولګوي او په رائج الوقت حکومتي سکو کې یې داخله کړي او چلیږي نو دا 
کس د حکومت او قانون د مخې څومره لوی مجرم بلل کید ی شي؟. 
بالکل داسې یو بدعتي کس دی کوم چې په مستند شریعت کې د ځان د طرفه غير مستند عمل داخل 
کری دی او ییا خلکو ته په دوکه ورکولو سره ددې مصنوعي عمل د اصلي عمل په صورت کې د رواج 
کولو کوشش کوي» نو تاسو په خپله اندازه ولګوئ چې دا کس د خدای او د خدای‌د رسول او د اسلامد 
قانون په نزد څومره لوی مجرم دی؟ لهذا هر مسلمان ته د بدعاتو د پیدا کولو نه ځان ساتل په کار دي. 

و خير امور الدین ماکان سنة #8 و شرالأمور الیحدثات البدائع 
ترجه : په دين اسلام کې بھترین شیان هغه دي کو م چې سنت دي او بد ترین شیان هغه دي کوم چې د 
ځان نه جور شوي بدعات دي 


و وو وو و 5 9 و 5 5 5 ھه 


توضیحات پښتو شرح مشصعوة و کتاب العلم 


دس 
كاب الولو 

د علم او د هغه د فضصلت بیان 
کتاب العلم ای تعلمه و تعلیمه و فضله و فضل تعلمه . (المر قأت ۱/)4۵). 
د باب الاعتصام بالکتاب والسنة نه وروسته د کتاب العلم راوړل تعمیم بعد التخصیص دی. ځکه 
چې په علم کې ډیر زیات وسعت دی. د کوم په ضمن کې چې اعتصام بالکتاب والسنة هم شته دی. دلته 
د علم د ماهیت او حقیقت نه بحث نه کیږي. بلکې په احادیثو کې چې د علم کوم فضیلت او ضرورت 
راغلی د هغه نه بحث کيرري. (المرقات ۱/۴۴۵). 
د علم تعريف : علم په لغت کې دانستن (پوهي) ته ویل كيري او علم په اصطلاحي تعریف کې د علماو 
دوه رأیي دي. د علماؤ د يوي ډلې يه دا ده چې د علم تعریف یا خو بيخي کید لی نه شي او یا مشکل 
ترین شی دی, لهذ امام غزالي وله ويلي دي : لعم تحقیق حقیقته عسیر جلا. يعني د علم حقیت 
ته رسیدل ویر سخت دي.امام رازي اه ويلي دي چونکه علم د اجل البد‌یھیات نه دی نو ځکه 
ناقابل تحدید او تعریف‌دی.د علماؤ د دويمي ډلې رأیه دا ده چې د علم تحدید او تعریف ممکن دی او 
د اوچتي مرتبې د وجې دا تعریفات تر اتلسو پورې رسیدلي دي. د کوم نه چې د علم د شان ښه اندازه 
لگیدلی شي. لهذا د فلاسفو په نزد يو تعریف حصول صورة الشيهدی.یو تعریفالصورة الحاصلة 
عتر العقل دی یو تعریف الحاضر عتد المدرک‌دی. 
د اهل شرع په نزد هم د علم‌دیر تعريفات دي. لهذا ماتریدیود علم تعریف داسي کری‌دی : 
(۱) العلم صفة مودعة في القلب کالقوة الباصرة ئي العین والسامعة ئي الائن. 
١)علاممبد‏ رالد ین عيني يد اسې تعریف کری:العلم صفة توجب تہیزاًلایحتمل النقیض. 
(۴)ملاعلي قاري بََنلله د علم داسې تعریف کری:العلم لور في قلب اليؤمصی مقتیس من مصابيځ 
مشکرا اللېو من الاقرال اليحمدية والافعال الاحمدیة یهتدی به ال الله وصفاته واحكامه. 
(المرقات ۱/۴۴۵). 
(۴)اماماہوحنیفۃ لد علم داسې تعریف کړی دی: معرفة النفس مالھومعلیھا. 


په دغه تعریف کی علم فقه او تصوف هم داخل دي. 

د عم اقسام : مطلق علم په دوه قسمه ده :اول مبادي. دویم مقاصد .اول قسم : لکه علم لفت. علم صرف. 
علم نحو» علم معاني او بیان, علم اشتقاق وغيره. ويم قسم دلکه علوم شرعيه. احکام عقائد وغیرہ. 

دا شرعي علوم ييا په دوه قسمه دي: اول کسبي دویم وهبي» وهبي هغه علوم دي د کو مو په حصول کې 
چې د انسان کسب لره د ځل نه وي» همدا وهبي علوم ییا په دوه قسمه‌دي : اول هغه کوم چې بلا واسطه د 
وحې په ذریعه حاصل وي دا علوم النبوة دي.د ویم هغه کوم چې د کمال اتباع نبي ر وجې ترلاسه شي دا 
په الهام کشف او فراست باندې مشتمل علوم دي د الهام دپاره علامات نشته مګر د کشف او فراست 
دپاره علامات شته. (المرقات ۱/۴۴۵). 

دویم قسم کسبي علوم دي دا د بشر په کسب سره د بشر نه حاصل شوي علوم دي. کومو ته چې علوم 
الشرعیات ويل شوي دي» په هغو کې یو علم الاحکام دی په کوم سره چې په مقبول او غیر مقبول کې 
امتیاز کید لی شي که یې قبولیتد ظاهر سره متعلق وو نو دا علم الفقه دی او که د باطن سره متعلق وو 
تو دا علم التصوف دی نو علم تصوف هم په علوم کسبیو کې داخل‌دی. 

یبا کومشیان چې فرض دي د هغو علم هم فرض دی او کوم چې سنت دي د هفو علم هم سنت دی او کوم 
اعمال چې واجب دي د هغو علم هم واجب دی» کوم شیان چې حرام دي د هغو علم فرض دی: کوم چې 
مکروه تحريمي دي د هغو علم واجب دی او کوم چې مکروه تنزيهي دي د هغو علم‌سنت‌دی. 

او د (طلب العلھ فریضة) نه همدا ضروري علم مراد دی. باقي د ديني علومو ماهر یو لوی د ديني 
عالم وجود په يوه علاقه کې ضروري دی؛ يعني د يوه جید ديني عالم وجود په علاقه کې شتون فرض 
كفايي دي. که چیرته ولو خلکو دا ضرورت د نظر نه وغورخوه نو ټول ګناه ګاریږي. د فرض درجې نه 
وراندي په علومو کې کمال پیدا کول مستحب دي» بهر حال انسان چې په هر حالت کې هم وي د هماغه 
حالت علم چې آیا دا روا دی او که ناروا دی» هعومره اندازه علم په مسلمان سري او ښځه باندي فرض 
دی. (المرقات ۱/۴۴۵). 

د علم په فضیلت باندي د قرآن پاک آیتونه او مقدس احادیث او واضح فرمانونه په لوی شمیر کې 
موجود دي. خومره چې ممکن وي د هغو نه فائده اخيستل په کار دي. 

۱ د علم د فضیلت په باره کې حضرت سعد ي بابا رال يو څو د شمار ييتونه ويلي‌دي: 
صساصمہےصر سہآمدزصالصضا ٠‏ گی مر جرت_ ال ضر قرا 
27 مان سار د الچ مرل ډوه ¥ کتک ری افقیزا زان ین ض رر 


گت آن کی خویش بون یبر ومون َْ وېڼې رگید مض رر 
(المرقات ۱/۴۴۹). 


۹ صفر ۱۶۱۰ 

11 : اول 
علم عام کړئ او دروغ مه خوروی 
و قال قال رشول او صل الله عَلَيْهِ ول بَلِکوا ّي 


ےو سو 


() عن عَبْدٍ اللو بي عَمْرِ 


م که سکس کک عے۔۔صم کاہےے؟ ہۓ 
و من کټ عل مُنَكَیْدا فَليََباً مَقْعَنَۀُ من الثّار .رو 
ده‌اوکوم کس 


توضیح : بلغواعني : يعني علوم زما دي او خورول‌يي ستاسو کار دی زما خبره په مستنده طریقه نورو 
ته ورسوئ. (المرقات ۱/۴۴۷-۴۴). 


ا#البحَاري 0/۲۰۷ 
قصدآزماطرف ته دروغژنه خبره منسوب کړه هغه داو سید و خای‌بهد وزخ کی جوړکړو . 


ولو آیة : په دې جمله کې د آیة لفظ دوه مفهومه دي. اول دا چې دد ې آیت نه مراد قرآن يآیت دی يعني 
زما د طرفه قرآن يآیت هم ورسوئ» اګ رکه د هغه د حفاظت وعدہ الله تعالی کړې ده او کله چې د داسې 
محفوظآیت تبلیغ ضروري دی ييا خو زما د احادیثو تبیغ د هغه نه هم زیات ضروري دي. 
دویممفھومدا دی چ یآیت په معنی د نشاني خبر. او کلام مفید دی ددې نه مراد د احادیثو نه په غیرد 
دين ټولې خبرې دي» حسب موقع او ضرورت د هغو رسول په هر پیژندونکي باندې لازم دي.آیة (شئ 
قليل ته ويل کیږي یعنی که هر څومره لږ ولي نه وي هغه هم ورسوئ دالفظ د گان محذوف دپاره خبردی. 
بهرحال تبلغ د باب تفعیل نه دی.دهغه مفعول ټول دين دی یعنی بل الدیں:اود رسولولفظ په خپله 
داښودلي دي چې رسوونکی دې رومبی په خپله هغه ښه زده کړي بيادې نوروته ورسوي اوکوم کس یې 
چې په خپله سم زده نه کړي نو ورو ته به یې څنګه په صحیح معنی ور ورسوي, لکل فن رجال بهر حال 
پەحدیث کې د علم د عام کولو ترغیب ورکری شوی دی» او د دروغو د خورولو نه منعه شوي ده. 


۰ (۱) آخرجه الخياري لي الصحیح ۹ رقم اخدیث :۰۱۳۸۱۱ رالرماي ۵ رلم المدیث : ۲۹۹۹ . راجد لي الد ٠١۹/۲‏ . 


وحدثوا عن باي اسرائیل : په باب الاعتصام والسنة کی حدیث نمبر ۳۶ سره په ظاهره د دې حدیث 
تعارض دی.ځکه هلته په سختۍ سره حضرت عمر الکن رسول اللہ مهرد تورات د ورقود 
ویلو نه منعه کری دی.ددي جواب دادی چې دحضرت عمر وه په حایث کې چې کوم ممانعت 
راغلی دی هغه د احکامو د تقل کولو متعلق دی.او دلته چې کومه اجازه ده دادقصصو او امثالو نقل 
کولو اجازه دہ کوم چې په تاريخي اعتبار سره منقول دي؛ یا په قرآن او حدیث کې د بني اسرائیلو د 
واقعاتو ذکر چې د عبرت او نصیحت دپاره راغلی دید هغو د پیانولو اجازت دی» د احکامو ییانولو 
نه دی » ځکه چې هغه منسوخ دي» په حضرت عمر تل چې کومه سختي شوې دہ هغه د دې دپاره 
وشوه چې هغه نسخه تحریف شوې وه. 

د حدیث ځان نه جوړولو سخت شدیدوعید : فلیکیرا: دا امر دی انشاء ده په معنی د ځبر سرہ یعنې دې 
کس په دوزخ کې د ځان دپاره د اوسیدو ای تیار کر؛ په دغه حدیث کې د احادیثو د بدلولو سخت 
وعید راغلی دی ددې په نظر کې نیولو د وجی علامه ابو محمد جويني راه د حدیث بدلوونکي ته 
کافر ویلي. لیکن جمھور امت دا لویه ګناه ګرځولې ده یعني که یو څوک د حدیث بد لول روا وګڼي نو 
هغه کافردی او که داسې نه وي يبا کافرنەدی .جمهور امت په دې باندې متفق دی چې وضع د حدیث 
مطلقاناروا دہ برابره خبره ده که په نیک آراده وي او که په کومه‌بله اراده وي» بعضو جاهلانو صوفیانو 
داسي ګڼلې دی چې د ترغیب او ترهیب دپاره د حدیث بدلول رؤا دي. په دې کې د دين ګټه ده» خلکو ته 
که ده هیڅ نقصان نشته.د دې جواب دا دی چې دين د هغې لارې راځي کومه چې د دين لار وي د بې 
دينۍ د لارې دين نه راځي» نو کومە فائده چې په دين باندې د دروغو تړلو د وجې حاصله شي نو هغه څه 
فائده شوه؟ هغه خو سراسر نقصان دی ذویمه خبره دا ده چې اسلام د یو چا فائدې ته نه ګوري بلکې 
هغه هغې ته گوري چې دده سره څه معامله کوي چې آیا د هغه بایسته صورت پر خای ساتي او که هغه 
خرابوي.د مرقات په یو ای کې ملا علي قاري وله ليكلي دي چې د حدیث د مارت لوستونکی 
طالب العلم کله چې د حدیث په لوستلو کې غلطي کوي هغه هم ددې حدیث په وعید کې راغلی دی» 
ځکه هغه په دې خبره باند ې پوهيري چې د حذیث په لوستلو کې غلطي ټرې کیږي !و بيا یې هم وايي. 
ددې حدیث نه هم معلومه شوه چې د نیم حدیث نقل کول روا دي لکه چې امام بخاري وله کړي دي. 
(المرقات ۱/۴۴۸-۴۴۷). 2.0 

متعمداً: ددي لفظ نه معلومه شوې دہ چې دا د کذب عمد دپاره وعید دی. که چیرته په غلطۍ سره 
وشي یا په کتاب کې عبارت غلط وي نو هغه ددې نه خارج دی. بعضو محدئینو لیکلی دي جي د 
معتمذا لفظ په بعضو روایتونو کې دی او په بعضو کې دا نشته, لهذا دا وعید د عمد او غير عمد 


1-0 ۳ ۱ 

دو ډو صورتونو ده ره دی ع مه دار قطني وله په دغه ځای کې لیکلي دي چې په حدیث کې د 
٠ 5‏ ډګ سا و ۱ . - : : 7 0 1 1 
عمدالفظ نشته خلکو د ورسره زیات کری دی (بحواله مقدمه موضوعات کیر). 


لن مس )۸ 
علامه کرمائي تمه ليكلي دي چې دا وعید عام دی. که د رسول الله مر په موافقت کې وي 
او که په مخالفت کې وي په دواړو صورتونو کې لویه ګناه ده. د حدیث په اوله جمله کې د تبلیغ ترغیب 


وو نو خطره وه چې څوک په جوش کې راشي بې سره او پښو روایات بیانول شروع نه کړي . نو ځکه په 
دې جمله کې وویل شول چې تبلیغ وکړئ مگر چا چې بې سنده خبره يبان کره او په ما پوري یې دروغ 
وترل نو دوزخ ته د تلو دپاره دې تیار شي.(المرقات ۱/۴۴۸). 

په دروغو د حدیث بیانولووعید 

() و عئرۃیں جُنْدُ روا لیو هُعْبَة يط علههاکالاکال رر لامو صل هلوس 
د سمرہ بن جند ب او حضرت مغیرہ بن شعبه هه روایت دی چې رسول اللہ محر وفرمایل : 


کو مکی 


یه کیٹ َه ۳۳۹ الْعَِبِينَ (وَوا6 مشیم( 
هغه دروغژن‌دی نو دا د دروغژنو کسانو نه یو دروغژن‌دی. 
آوشیع : ری : دا د مجهول صیغه د ين په معنی ده. مجهوله مستعمل شوې ده او د ریت نه مراد 
ریت قلبي دی. (المرقات ۱/۴۴۹). 

احد الکاذہین :داد جمعې صیفه ده او همدا راجح ګڼل شوي ده. یعلې د نورو کذایینو نه یو دا کس هم 
دی. ځکه چې ده هم د هغوی د افتراء په نقل کولو سره د هغوی تایید کری دی؛ بعضو دا د تثٹلیەصیفه 
منلې ده چې یو دروغژن هغه دی کوم چې خراب کری دی او دویم دروغژن ہمد ا بیانوونکی دی کوم 
چې د خرابوونکی سره ملگری شوى دی» علماو لیکلي دي چې د موضوعي حدیث بیانول حرام دي» هو 
که یو څوک یې نقل کړي د دې دپاره چې وښايي چې دا موضوعي دی نو دا طریقه صحیح ده» په 
موضوعاتو باندې علماؤ ویر کتابونه لیکلي دي. (المرقات .)۱/۴۴١‏ 


۴۹ اخرجه السلم ئې الم ۱ رالترمذي ۳9/۵ رلم اخدیث ۲ واد لي الد١/)٧ . . واین ماجة ۱۵/۱ رفم الحدیث:‎ )١( 


رسول الله لاق و 
۳ ۰ 1 ۹ اء و 
یړوا هه في اس و نا کاڈ و الا شش 
وکړي دخیر نو هغه ته ددین پوهه وركري او زهد علم تقسیمونکی یم؛ ورکوونکی خو خدای‌تعالی‌دی. 
توضیح : یفقھه في الین : د اسرارو د احکامو د علم نوم فقه دی, لهذا فقاهت د هغې ملکې او پوهې 
نوم شو د کومې په ذریعي سره چې انسان غير حاصل معلومات راویستلی شي » او دا لوی نعمتدی 
ج يك تَمْلُ انه پاټيه ‏ ياء ملا على قاري له ويلي دي چې دا حدیث د مشهورو فقھاؤ 
سره خاص نه دی بلکې د دې مفهوم عام دی. (المرقات ۰6۱/۴۵۰ 
حسن بصري رحم الله ته چا وویل چې فقهاو داسې ويلي دي ولې تا نه هیر شوې دی یا تا کله یو فقیه 
لیدلې هم دی او که نه ؟ فقيه خو هغه کیدی شي کوم چې زاهد عن الدنيا راغب ئي ال خر شي. د خپل 
دين بصیرت ولري او هميشه د خپل رب په عبادت کې مصروف اوسي. ۱ 
والما اناقاسم: يعني د وحي د علومو زه ویشونکی یم او زه علم تقسیموم او الله تعالی هر انسان ته په 
هغه د پوهیدو فهم ورکوي» ددې حدیث تعلق د نبوت د علم د تقسیم سره دی همدا وجه ده چې 
محدئینو دا حدیث په کتاب العلم کې راوری‌دی. (المرقات ۱/۴۵۰). 
والله لعي : د دې مطلب دا دی چې يا الله تعالی انسانانو ته درجه په درجه فهم او ادراک ھمورکری نو 
شوک داعلی درجې ذهین دی څوک د متوسطې درجې دی او شوک دادنی درجې دی(المرقات ۱/۴۵۰ 
دلته په دې حدیث سره بدعتیانو داثابتول غوښتي دي چې ددې تقسیم نه مراد تقسیم درزق اوارزاقو 
دی نود اهل بدعتو امام احمد رضا خان ويلي‌دي : 
حضلق کے سام تررق سے تسم »رم چه تم ملا تم پکروڑوں ورور 
او دارنگەد شیخ عبدالقادر جيلاني وله په باره کې دا هم ويلي دي : 
کون د ت اسم ب رک ان الاسم پر 8 کین تار مرک تهج 


1 5 ا‎ ١ 
(۱۹۲/١ رام اطلیث: ۰۳۷-۱۰۰ رد‎ ۲ ١ اخرجه البخاري لي الصحیح ۱۱۸/۱ رلم اخدیث :۰۷۱ رسلم لي‎ )۱( 
ما ۳۷۰۸ رلم اخدیث: 3۲۰ لمح رلم اخدیث: ۰ ۱۰۳۷-۱۰ واهد في‎ 


داهر څه د بدعتیانو د بدفهمۍ تتیجه دہ د احادیشو شارحینو دا شرحه نه ده کړې. او په احادیثر کې 
چې چیرته د تقسیم او قاسم کید و نسبت رسول الله یر ته شوی دی نو هغه د مال غنیمت د 
تقسیم خبره ده. 


د انساني ملکاتو ذکر 


توضیح : التاس معادن : دا د معدن جمع ده کان ته ويل کیږي» يعني لکه څرنګه چې په زمکه کې سره 
سپین شته دی تانبهء اوسپنه» زمرودء جواهروغیره شته دی همدارنګه انسانان هم د خپلو اخلاقو د 
وجې متفاوت دي. د انسان ښه اخلاق. شجاعت» مروت سخاوت علم. حیاء ذکاوت» ذهانت وغیرہ 
دي.نو لکه څنګه چې په کانونو کې سره سپین او په نورو معدنیاتو کې اختلاف دی همدارنګه انسانان 
هم مختلف دي. په کانونو کې چیرته سره او سپین زیات او چیرته کم وي چيرته اعلی او چیرتہ ادنی وي 
همدارنګه انسان هم په خپلو خوبیانو کې اعلی او ادنی دي. 

فخیارهم : یعنی د اسلام په قبلولو سره د هفوی نسبی ترقي یا ختميري نه» بلکې په جاهلیت کې چې 
هغوی د نسب په لحاظ کومه برتري لرله او شرافت يې وو» چې اسلام قبول کړي او فقاهت حاصل کړي 
عالم جوړ شي نو هغه برتري به یې نوره هم زیاتھ شي» ځکه چې په حدیث کې دي الاسلام یزیں الشرف 
هرقا اسلام خو انساني شرافت زیاتوي. هو دا برتري او شرافت په هغه وخت کې دي کله چې په اسلام 
کې فقاهت حاصل کړي. که چیرته د کوم اعلی خاندان انسان د اسلام د قبلولو نه وروسته علم دین او 
فقاهت حاصل نه کړي او بل د ادنی درجې انسان اسلام ته راشي او د فقه علم حاصل کړي نو د اعلی 
خاندان والا نه دا د ادنی خاندان وال او چتیږي. ځکه چې شرط فقاهت دی. (المرقات ۱/۴۵۲-۴۵۱). 


(۱) اعرجہ سلم لي ااصحیع ٤‏ رفم اخدیث : ۲۹۳۸-۱۹۰ 


اذا فقھوا : يعني دا ملکات پټ وو اسلام هغه روښانه کړل په دې شرط چې همدا انان د تعلیم په 
ښايست سره بایسته شي. په دې حدیث کې د سرو سپینو سره د انسان د خوبیانو تشبیه ورکری شوي 
ده د کوم نه چې دا معلوميري لکه څرنګه چې د هغو محفوظو کانونو نه په راویستلو کې کوشش کولو 
ته ضرورت پیښيږي دارنګه دانساني خوبيانوپه پیدا کولو کې هم کوشش کولو ته ضرورت پیښيږي. 
دارنګه چې سره او سپین اور ته واچول شي محنت ورسره وکری شي نو زبور ترې جوړیږي. همدارنګه 
چې انسان په علمي کمالاتو کې : محنت وکړي نو خپلي خوبياني یې ښکاره کيږي» دغه حدیٹ هر انسان 
ته د کمترۍ د احساس نه د ځان ساتلو تعلیم ورکری دی. (المرقات ۵۲/)۔ 
ء بب اشے : مان ګر ارا سات 
سے لم چون سزه بی رگد ۱ به سے شتک 
دوه قابل فخر شیان 
اح و لبرو ”الله عنه کال َال وا ااا سل لا کسر الا ای 
(6۵وعس اب مَسُعُووِرَكِي الله عَنه لا ر لاشو لاله علیو سل لاحسَدَالاف ان 
دابن مسعود رنه رو ايت دی چې رسول الله مر وفرمایل :دد وه کسانوپه باره کې حسد کول 
رَجُل اه الله مارا سل عل علئگیه ني الح 
صحيحد ي یو هغ هکوم ته جو الل تعالی مال ورکری دی بياب هغه ته دحق په لارکی د مصرف کولوتوفیق 
و رل اه اك اجک هو يفي ها 
ورکری دی:دویم هغه کس دی کوم‌ته چې خدای تعالی علم ورکری دی لهذ اهغه د علم مطابق حکم کوي 
یلها صفق علیی.٩‏ 
توضیح : لاحسند : د بل جاد نعمت د زوال کولو تمنا کولو ته حسد ويل کیږي» برابره خبره ده که ده ته 
ورکری شي او که نه. مګر د هغه بل نه زائل شي دا بالاتفاق حرام ده» دویم غبطه دہ هغه دا ده چې د بل 
چا نعمت وويني دا تمنا وکړي چې د ده په شان شیان ماته هم راکری شي او د هغه سره هم پاتي شي یع 
د بل چا د نعمت تمنا وكري مگر : هغه نه زواليي مقصود نه وي. 
سوالل:شبه داده چې حسد خو شرعا روا نه دی نوپه‌دي دوو شیانوکي اجازت ولي ورکری شوى دی؟ 
چواپا: د دې سوال دوه جوابونه دي رومبی جواب خو هغه دی چې دلته په دې حدیث کې د حسد لفظ 


(۱) آعرجه البخاري في الصحیح ۱ لم اخدیت :۹ء رسلم لي المع ۱ د رقم اخدیٹ:۸۱۹-۲۹۸ء راحد في الستد ۱۔ 


اسس راف سم کتابالعلم) 
راغلی دی لیکن دا د غبطې په معنی سره مستعمل شوى دی. په دې جواب اعتراض کیدلی شي چې که 
چيرته د حسد نه مراد غبطه وه نو ییا صرف په دې دوو شیانو کې د اجازت مطلب څه دی؟ تمنا کول چې 
هر کله روا شی دی نو یبا خو هغه په هر شي کې روا ده. 

لهذا دویم جواب دا دی چې دا کلام د فرض او تقدیر په طور دی. چې حسد په هڅ شي کې روا نەدی 
مگر دا دوه نعمتونه داسې دي چې که چیرته فرض کرو چې په کوم شي کې حسد روا شي نو په دې دوو 
شیانو کې به وي» چونکه هیڅ چیرتہ روا نه دی نو په دې دواړو کې هم روا نه دی :بعضو دا هم ليكلي 
دي چې دا دوه خصلتونه دومره لوی دي چې په هفو کې حسد کول روا دي. گویا چې چې دا دوه شیاند 
حسد د عامي قاعد ې نه مستٹنی دي. (المرئات ۱/۴۵۲). 

درې شیان صدقه جاریه دي 


توضیح :الا من ثلثة : دنیا د عمل کور دی آخرت د جزاء کور دی» انسان چې ترڅو پوري په دنيا کې 
اوسيري نو د هغه ښه او بد عمل جاري وي. لیکن کله چې انسان مر شي نو د هغه د عمل سلسله ختمه 
شي خو دري قسمه اعمال داسي دي چې دانسان د مرگ نه وروسته هم دهماغواعمالو سلسله روانه وي. 
ول صدقه جاریه ده چې کوم کس مثلا زمکه وقف کړي یا کوم کوهی یا ډنډ جور کړي او وقف یې کړي؛ 
اوس د ده د مرګ نه وروسته خلک ددې شیانو نه فائده حاصلوي نو د هغو واب مرحوم ته رسيري. 

فویم: علم نافع دی يعني یو باعمله عالم وفات شو او په ژوند کې يې د خدای مخلوق ته فائده ورسوله 
او ثواب یې ترلاسه کولو تردې چې وفات شو نو شاته يې علمي ذخیرہ پریبودله نو د خپلو تصنیفاتو یا 
تحریراتو نه او یا د قابل قدر شاګردانو په ذریعه یا د ديني کتابونو په وقف کولو سره او يايي خپل اولاد 


) اخرجه ملم لي الصحیح ۱۲۵۵/۴ رقم اخدیث: ۱۱۳۱-۱۸ .رابردارد ۴۰۰/۴ رقم اخدیث :۰۲۸۸۰ رالساني ۲۵۱/۹ رلم اخدیث: ۰۳۹۵۱ 
واي ۱۱۰/۴ رلم اخدیث :۱۳۷۹ . راد في الد ۳۷۲/۲ 


ته علم ورزده کرہ اودعلم نافع ذخیرہ یې شاته پريښوده دکومې فائده چې هغه ته دوفات نه وروسته 
سی ۰ . 
فويم: کوم کس چې په خپله وفات شي خو شاته خپل صالح او نیک اولاد پریږدي هغه د خپلو مرحومو 
والدینو دپاره دعاګانې کوي. سبق وايي ایصال ثواب ورته کوي. صدقات ورکوي. دا ټول شیان د 
مرگ نه وروسته د مړي دپاره د ثواب باعث دي. دلته په حدیث کې د يعوا له الفاظ دي. د بعضو 
علماؤ وینا ده چې د نیک اولاد په نیکۍ کې د والدینو برخه ده برابرہ خبره ده که هغه دعاء وکړي او که 
بې ونه کړي . (المرقات ۵۴-۴۵۳ ۱/۴). 
اسلامی تعلیمات 

: 7 2 گے سم 
8 قال رول الو عَل الله عَلَيْه و سَلْمَ من 
جي رسول اللہ مر وفرمایل : چا چې لر 


5 4 
تفس عن مین 


() وَعَنهُ 


27 َة و سو 0 , : 
وم اجتمع قَرط ق بیت من یرت او تلو کاب انلو و يَتَدَارَسُونَۀ وو 


قرآن شریف وايي 


اوضیخ : په دغه حدیث کې د اسلام اخلاقي تعلیمات او آفاقي ھدایت ذکر شوى دی اول تعليم دا دی 
چې که چیرته کوم مسلمان د خپل کوم مصیبت زده مسلمان ورور کوچنی شاتته مصیبت لرې کړي نو الله 
تعالی به د قیامت په ورځ د هغه نه غټ مصیبت لرې کړي. دلته د مؤمن مسلمان د خدمت خبره ده د غیر 
مسلم نه ده » لهذا کوم خلک چې ایمان او اسلام د نظره وغورځوي يوازي د خلکو د خدمت جذبه په زره 
کې ولري نو هغه که په خپل ځای کی هر څنګه وي مګر د همدغه حدیث مصداق نه دی۔دویم تعلیم د 
کوم تنګدست د مرستې سره متعلق دی» يعني چې د کوم غریب ضرورت په دنا کې پوره کړي ملا هغه 
قرضداری وي نو یا خو قرض ورته معاف کړي يا د هغه د ادا کولو انتظام وکړي نو الله تعالی به د آخرت 
د تنگیو نه‌هغه ته نجات ورکړي.دريم تعلیم دا چې د کوم شریف انسان نه بشري کمزوري ښکاره شي او 
هغه د ګناه ارتکاب وكري نو د هغه دغه ګړنه ښکاره نه کړي » بلکې په هغه باندې د ستر پرده واچوي 
ترڅو چې د هغه ژوند وساتل شي که نه نو هغه ختميري هو که چیرته هغه عادي مجرم دی او د هغه ګناه 
متعدي ده نو یبا د هغې پټول روا نه دي.څلورم تعليم دا دی چې ترڅو پورې د مسلمان مرسته کید ی شي 
نو الله تعالی هم د هغه مرسته کوي او د مرستې او نصرت دغه تلل جاري وي.پنځم تعلیم دا دی چې 
کوم کس د ديني علم زده کولو پر لار لاړ شي او د علم حاصلولو دپاره محنت وکړي نو الله تعالی د هغه 
دپاره د جنت لار آسانه کړي.شپږم تعلیم دا دی چې کله هم د مسلمانانو جماعت په جومات. مدرمه یا 
خانقاه وغیرہ کې کښيني او د الله تعالی کتاب تلاوت کوي او د هغه تعلیم او تدریس کوي نو د الله 
تعالی خصوصي فرښتې په هغه باندې رحمت وروي. او اللتعالی په خپله د هغو ذکر کوي.اوم تعلیم دا 
دی چې کوم کس همدا نیک اعمال شاته پریبودل نو ځاندان او ښکته پورته حسب نسب د هغه وړاندې 
کیدی نه شي. (المرقات ۱/۴۵۵-۴۵۴). یو چا رښتیا ويل دي : 


ہیدہ فد تک لسب کن ضہائا 8 ک درن رد سان دن سان ہے شت 


(۱) اخرجه السلم لي الصحیح ۰۷4/4 ۲رلم اخدیث: ۲۹۹۹-۴۸ راہر دارد ۲۳۸/۵ رلم الحدیث :٦1۹1ء‏ رالرمدي ۱۷۹/۶ رقم اخدیث :۰۳۹9 
راد في لد ۴ ء زاین ماجۀ ۰۸۲/۱ رلم احخدیث: ۲۴۵ 


( وَعَنْه 


۳1 0 
ر. (رواه سوم( 


۳۹ : 
(۱) ارجه السلم في الصحیح ۱۸۱۳/۳ رقم احدیث: ۱۹۰۵-۱۵۲ رالسالي ۰۴۳/۹ رلم المديث: ۴۱۳۷ . واد في السند ۴۲۲/۲ 


توشیح :اول القاس : دلته دا اشکال دی چې په دغه حدیث کې ويل شوي دي چې دقيامت په ور به د 
ټولو نه مخکې حساب او فیصله به ددې نمائشي شھید وي په نورو احادیشو کې راغلي دي چې د ټولو 
نه مخکې فیصل به په ناحقه د وینو تویونکي قاتل او مقتول کیږي» په دریم حدیث کې ذکر شوي دي 
چې د ټولو نه مخکې د قیامت په ورځ به د مونځ فیصله وي. ۱ 
چنانچه په عامو جوماتونو کې به مخکې زمانه کې دا فارسي شعر په محراب کې لیکل شوی وو: 

روز رس حا نکرازيزو مه ویپ سل ناز ود 
ددې اشکال او د احادیثو ددې ظاهري تعارض جواب ورکری شوی دی چې د قیامت په ورځ به د 
معاملاتو او حقوق العباد و کې د ټولو نه مخکې فیصله به د ناحقه وینو وي. د هغو یو صورت خو ناحقه 
فتل دی او دویم صورت یې ریا کاري او نمائشي وينه دہ لکه په دې حدیث کې د هغه ریا کار شھید 
وينه ده لهذا په حقوق العباد کې د ټولو ته مخکې به‌ددي قسم معاملاتو فیصله کیږي» او په حقوق ال 
او عبادت کې به د ټولو نه اول فیصله به د مونځ کیږي» نو هیڅ تعارض نشتہ نو په حدیث کې د اول 
الناس چې کوم اولیت دی په اعتبار د انواعو دی» دانواعو د عبادت فيصلي جداشوې او د انواعو 
دمعاملاتو فیصلې جدا شوې. (المرقات ۱/۴۵۹). 
فعرفه لعمته : په دغه جمله کې دا شبه کیدی شي چې د نعمتونو سلسله غو غير متناهي ده هغه به څنګه 
ياد کری شي؟ کله چې په حدیث کې راغلي دي چې هغه ته به عام نعمتونه ور په یاد کری شي او هغه 
کس به یې پەیادولو سره وپیژني. د دې جواب د نن سبا نوو آلات و آسان کری دی. ځکه چې په کمپیوټرې 
سیسټم او د تلویزیون په پروګرامونو کې اقوال افعالء خرکات او سکنات» مقامات او زمانیات ټول 
محفوظ کیدی شي او د ضرورت په وخت کې هر وخت کتلی شي نو د قادر مطلق خدای دپاره د 
نعمتونو یادول مه مشکل دي. (المرقات ۱/۴۵۹). 
قرأت فیک :یعني ستاد رضا او خوشحالولو دپارہما قرآن لوستلی او ښودلی وو علم مې زده کری وو 
او علم مې ښودلی وو په دغه حدیث کې صرف دری کسان مراد نه دي بلکې دادری قسمه خلک دي د 
کومو شمیر چې الله تعالی ته معلوم دی» ددې حدیث نه مونږ ته دا تعلیم راکری شوی چې د هر عمل 
دپاره بنيادي شی خلوص نیت دی. که چیرته نیت خالص له وي نو د غټ نه غټ عمل هم ضايع دی مثلا د 
بدني قربانۍ په مید ان کې د ځان قرباني کول دیر لوی عمل دی» د الهي معرفت په مید ان کې علم د ټولو 
نه لوی عمل دی. او په مالي قربانی کې مال مصرف کول د ولو نه لوی عمل دی. لیکن که په اخلاص 
کې نقصان وو یا بيخي اخلاص نه وو نو همدومره ستر عملونه هم د منځه ځي. په دغه حدیث کې د 
ریاکاری بدې بیان شوې ده بهر حال په حدیث کې د خراب نیت د خطراتو نه مسلمانان خبردار کرک 


شوي دي. مګر دا حدیث بعضو حضراتو د اخلاص نیت دپاره د عواموپروړاندې پیش کری دید کوم نه 
چې دا تاثر ترلاسه کیږي چې شهید او شهادت هیځ شی نه دی. علم او علماءد ریاکارۍ ښکار دي. دا 
قسمییان ویر خطرناک دی.حالانکه د اخلاص دترغیب دپاره ددې حدیث نه غیر نورویر زیا ت آحادیث 


دي. (المرقات ۱/۴۵۹). 
علم د خلکو نه څنګه پورتہ کیږي 
( وڪن عَبْد الله بي عرو ري الله عَلهَُا 5ال کال زشول اللہ ابل یه ورن له 


دخلکود زرونواودماغونه هعه‌وباسی.ب 
1 


٤٧١‏ لم ی 


سل رن علیی". 
لهذ اه خبله به هم گمراه شي او خلک به هم گمراه کړي. 
توضیح لا یقبض العلم : الله تعالی چونکه فیاض او سخي بادشاه دی او عام عادت دی چې سخي کله 
سخاوت وکړي په یو چا مهرباني وکړي نو ييا یې د هغه نه واپس بيرته نه اخلي» الله تعالی چې کله په یو 
چاباندې د علم انعام وکړي نو پيا د هغه اخیستل کید ی نه شي هو د علم پورته کید و او ختمیدو صورت 
دا کیدی شي چې الله تعالی علماء پورته كري, نو هر کله چې لوی علماء پورته کری شي نو د هفوی نه 
وروسته به د هغو ځای خالي پاتې شي او چونکه خلک په مسائلو کې د علماؤ طرف ته رجوع کوي نو 
هر کله چې علماءد ټول ې دنیا نه پورته کړی شي نو د مسائلو په معلومولو کی به خلک جاهلان خپل ستر 
پیشوایان جور کري. او هفوی چونکه جاهلان دي نو غلطې مسئلې به ور زده کوي؛ او غلطې فتوي به 
ورکوي. لهذا په خپله به هم ګمراه کیږي او ور بەھم ګمراه کوي. (المرقات "۰6۱/۴٩۱‏ 


(۱) اخرجه الحاري لي الصحح ۱ زلم احدیت: ٠٠١‏ و لم لي الصحیح ۸ رلم اطدیت ۲٩۷۳-۱١‏ والترمدي ۴۰/٣٥‏ رلم اطدیت : 


۴ زاین ماجۀ ۰۲۰/۱ رلم اخدیت: ۰۲ 


روسا : يعني جاهلان به پیشوایان جور کړي. دلته د سر لفظ عجیب معنی ورکوونکی لفظ دی. ځکه 

چې سر د انان هغه برخه ده کومې ته چې بلد العلماء ويل شوي دي؛ ځکه چې د علم ټول وسائل او 

ذرائع په سر کې دي مثلا قوت مد رکه او ادراک په سر کې دي؛ قوت باصره قوت شامه قوت سامعه 

قوت ذائقه قوت لامسه ټول په سر کې دي نو دا د علماؤ ښار شو ددې حدیث مطلب دا دی چې خلک 
. به جاهلان دعلم مرکز جور کړي نوګمراه به شي.ځکه چې د جاهل دماغ چاته رڼائي نه شي ورکولی بلکه 
هم تیارې ورکولی شي. (المرقات ۷/۴۲۱). 


۱ هره ورځوعظ او نصیحت مه کو 
(. وعَن قَقیق رحبه اله قال کان ڪيل الله ين موو يل انا في کل یس 
دشقیق آنه روایت دی چې ابن معو د تابه د هرې پنجشنبې په و رځ د خلکوپروړاندې نصیحت 


ر ۳ ۳ و کسر مھ - سے س۔ ۳ گی 
کولویوکس ورته وویل:ای ابوعبد الرحمن!زماخواهش دی چې ته زمونږپه میم کی هره ورځ نصیحت 
َل اتا له ينعي ین دی 
وکړې . ابن مسعود رنه وویل : زه داسې ځکه نه کوم < په دې سره به تاسو خلک تنګ شئ » زهد 
REET‏ ه سم م2 
کول الفِمِقَة گا گان رل الو 
نصیحت په معامله کی ستاسو خبرداسی اخلم لکه خرنگه چې زمونږ د نصیحت په معامله رسول الله 
2 ۳ رر کے رصم ہے ہر A7‏ ره توح کے 
صل الله كليو وَسَلَمِ يَكَكَتَابِهَامِكَاقَةالمَمَة اَی علیی.۰ 
موسر کړي وو او زمونږ د زره تنگید و به ي 


ټوضیح : حضرت شقیق وله تابعي دی ده هره ورځ د ابن مسعود هه نه د وعظ او نصیحت کولو 
غوښتنه وکره. حضرت ابن مسعود تیه يې مطالبه رد کړه؛ په کومې سره چې امت ته دا تعلیم 
ملاویږي چې د وعظ نصیحت دعوت او تبلیغ په معامله کې د اعتدال او احتیاط نه کار اخیستل په کار 
دي. هر وخت په هر ځای کې وعظ او نصیحت کول نه دي کول په کار ځکه چې په دې سره د خلکو زړونه 
تنگيري او هفوی د دین خبره بوج محسوسوي. او د دین خبره بوج محسوس کول په حقیقت کې د نفرت 
ذریعه ده او د دين د خبرې نه نفرت کول د کفر باعث دی نو کثرت وعظ د یا د وعظ اوږدوالي انجام 


(۱) آخرجه البخاري لي الصحیح ۱ رلم الحدیث :۹۸ رسلم في الصحیح ۲۱۷۳/۸ رقم اخدیث : ۲۸۲۱-۸۳ 


څومره خطرناک شو او د رشد او ھدایت پر ځای رحمت زحمت جوړ شي د ګمراهۍ ذریعه جوړه شي. 

نن سا خلک ددې خيال نه کوي او مسلسل په وعظ او نصیحت کولو کې اخته وي. د درس و تدریس 
معامله ددي نه جداٍ ده په هغه کې تسلسل مستند او منقول دی. د پنجشنبې په ورځ ابن مسعود 
سح کی د فلت او قرب دوہ سس وه. :ارات 0/۳۱ 


سل عبهز سل ءکھز 658 . ويار" 

او د سلام کولو اراده به ب وکره نو درې < 
توضیح:اعادها ثلاٹا:رسول الله تال اھر خبره درې ځلې نه راګرځوله بلکې رسول الله یار 
ته د درې ځلو ضرورت په هغه وخت کې پيد | کیده کله به چې نبي سا سره د آوریدونکو د نه پوهيدو 
ویره وه.د حدیث د ويم مطلب دادی چې مهمه او علمي خبره به یې درې ځلې راګرځوله» ترڅو چې په اول 
ځل د کي انسان پوهه شي په د ويم وارد متوسط ذهن انسان او په دریم ځل غبي انان پوهه شي» رسول 
اللہ نیزر هره خبره نه راگرخوله. په حدیث کې قرینه هم موجوده ده. چې خلکو د ني تا 
خبرې زده کولې» دا الفاظ د دې خبري دلیل دی چې هره خبره يې نه راګرځوله. (المرقات ۰6۱/۴۹۲ 
سلم علیھم ثلاثاً : يعني کله به چې مجلس ته راغی سلام به یې اچولو نو درې ځلې به یې سلام کولوء 
دا عادت شریفه یی هغه وخت وو کله به چې مجلس غټ وو» نو رومبی سلام به د ده تیور په 
راتلو باندې وو دویم‌سلامد مجلس ښي طرف ته او دریم سلام د مجلس چپ طرف ته. 
یا دا مطلب دی چې د مجلس په اوله برخه کې اول سلام| اود مینځ په برخه کې دویمسلام! ومقاممقصود 
ته د رسیدو وروسته‌یا د رخصت په وخت کې دریم سلام وو داسې نن سبا هم کید ی شي. د حدیث همد | 
مطلب نه دۍ چې په یوه حای کې دې دزي ځلې سلام واچول شي.(المرقات ۰0۱/۴۰۲ 


(۱) آخرجه اليخاري ې صحیحہ ۱۸۸/۱ . رقم اخدیث: ٥٩‏ , واخرجه الترمذي ۱۸/9 رلم اخدیث :۲۷۲۳ 


اجار : 3 


بەجىسورلئورکڕي»رسولا لل یو وفرمایل 


قوضیح : اپیرعني: دا لفظ د ابداع نه ماخوذ دی بدیع نوي کار ته ويل کیږي. يعني د ما سره عجیبهلوبه 
وشوه عیجبه نوې خبره وشوه» په عربي محاوره کې دا لفظ د اوښ وغیرہ سورلۍ په لار کې د عاجز 
کید و د وجې ويل کیږي» دا .حدیث د الدال عل الخی رکفاعله په شان دی . (المرقات .)۱/۴١۳١-۴٣۲‏ 


سے ہے سی 


)١(‏ اخرجہ مسلم لي الصحح ۱۰۰۱/۴ رقم اخدیث:٣۹۳-۱۳ھ۱۸.‏ رايو دارد رقم اخحدیث ١٩١:‏ والمرمذي 1۰/۵ رلم اخدیث : وب وا 
في الد ۰۱۲۰/۹ 


و لو بشن مرو قال اء 
خیرات وکړئ اگر که د کجورې ټوټه و نه وي.راوي ويلي دي چې يوانصاري کس را 


۱ 


رمُاڈ ین 


الألمار 


وړه(د دینارویا 


3 ` 11 سو 7- ۱ سر مر ۳ 
بِصُوَة 3ئ L(g‏ ىجا ۱ عَٹھا بن قل ءَکرٹ نو 
درهمو نه و که خلته) د کومي د وزن نه چې د هغه لاس عاج زگیدو ته زد بلکې عاجزشوی وو يبا 
ابع ټیس ڪٿ رايت کگومَیي ین ڪام و ٿاب عق رات 
کرک ا 

رشول او صلی الله ءَ ليو سل تن له مه ا قال رشو لاشو صل الله عََيْهِ وس 
دن تا با تار انت یا سمل سیر 


سو 


امن سى في الإملار مله عَستۀ له مرها و آجو من 
گو کس چې په اسلا کې کومەنیکہ طریقەرواج اج کړي د چس ہہ 
یل پټ من بغیو من عبر أن یفص من جورم ید . 
کوم چې دده نه وروسته پ پەھغی باندې عمل وکری۔:لیکندعمل کوونکي په ثواب کې هیخ میس نات | 
ومن من ف الوشلام سئه ئة کان عليهو وذژقا د ود مف 
اوکوم کس چو په اسلام سے تسم هم ګناه شته.اودهعه کس هم کوم چې 
عَيلً با من بعر به ین عبر ان یفص ین ارم گيء . ررواۀ مُسَيئ)". 

هت ورو سه عمل ورباندې گري لیکن د عمل گووني په ګناه کې به هي کمی نتب 
توضیع :قوم عراق نيعني دیوقوم خلک راغلل اوهغه خلک په بدن باندي لغر وو يعني جامه‌يي کمه وه 
د ټول بدن دپاره یې جامه پوره نه وہ هغه جامه د وړۍ هم وه او څیرې شوي هم وه.(المرقات ۱/۴۹۳). 


مجتأی اللمار : اجتیاب په جامه کې د تاویدو په معنی دی | و نمار د نمر نه دی دا هغې جامې ته ويل 
كيري په کومه کې چې سپین خطونه وي او کومه چې د ګډ و او بزو د ویشتانو نه ګډه جوړه شوې وي 
دا خلک بلو مضر وو کوم چې اول کافروو او د قبيلي د عبدالقیس دشمنان وو دې مجاهدینو جامې نه 
لرلي مګر د جھاد دپاره يې توري تړلې وې» په کوم سره چې د نن ورځ د مسلمانانو سترګې خلاصیدل 
"په کار دي کوم چې د وسلو نه نفرت کوي او د دنیا د عيش سره محبت کوي. (المرقات ۱/۴۹۳). 


فتمعر :د مخ تغیر کیدو ته ويل کیږي. سول مل د دوی د لوږې د وجي په تکلیف کې شو. 


. ۳۰۹/٢ راحد في الد‎ ۲٥۶٢٢: رلم الدیث: ۱۰۱۷-۹۹ رالترمذي ۷0/۶ رلم الديث‎ ٢ اخرجه ملم لي الصمحح‎ )١( 


تصدق : دا د ماضي صغه دہ کومه چې خبر دی مګر دلته د انشاء په معنی سره راغلی ده. یعنې د هر 

انسان نه چې څه کید ی شي هغه دې صد قه کړي. علامه ابن انباري ال ويلي دي چې دلته په تصدق 

کې لام امر محذوف دی» په اصل کې لیتصدق وو. لهذا دا د امر غائب صیغه شوہ يعني هر انسان ته 

صدقه کول په کار دي. (المرقات ۰۱/۴۹۵ الکاشف ۱/۴۰۵). 

رجل؛نکره مفردده کومه چې د جمع په ځای راغلی ده :(ای لمتصدق کل احد من درهمه من دینار»6. 

صر: خلتي (کځوړې) ته ويل کیږي. چونکه دا وخت درهم او دینارد سکې په صورت کې وو نو ځکه د 

خلتې پورته کول ددې کس د پاره مشکل شوي وو. (المرقات .)۱/۴۱٦‏ 

کومين : کوم ديري ته ويل کیږي» چونکه د غلې او جامو دیری جوریدی شي نو ځکه دلته د ديري ذکر. 

راغلی دیا وددرهم او دینارعادویری نه وي نوځکه يې د هغوذکرهم نه د ی کری(المرقات .)۱/۴۱٦‏ 
دبدۍ بنیاد ایښودل هم بدي ده 


(0وعن ابن عشکووروي الۀ عَنه کال قا زشول الو صل له علیه وَعَتَمَلَاكْفْكَن کف فلا 


اودمعاویه رت هغه حدیث د کوم چې ابتدا.داده:لایزال طأئفة من اماي په باب د ثواب هله الامة 


: احرجه الحاري لي الصحح رفم اخدیث:۳۴۳۵.رسلم ل الصحیح ۱۳۱۳/۳رلم اخدیث: ۱۱۷۷-۲۷ والقرمدي ۱/۵ )رلم اخدیت‎ )١( 
۲٦٦٢ ران ماجذ ۸۷۳/۲, رم اخدیث.‎ . ۳ 


۰ صقر ٤٤١١‏ ھه لقن الما 
د عالمانو او طالبانو فضیلت 


)٥(‏ عَن ویر بي قیْس رښِي اللۀ عله عنه 05 ئ جایت مع أ پ از مد مسج مشق 


ريي فیس بن گئیر۔ 
اوترمذي د راوي نوم قیس بن کثیرذ کرکری لیکن صحیح کثیربن فیس دی لکه‌صا حب د مشکوةنقل کری دی۔ 
توضیح : ي مسجد دمشق : دمشق د صحابه کرامو یار م رکز وو او د دين د سپاهیانو شاهره او 
د فوځونو بندرګاه وه» ددې مای نه صحابه کرام لاړل په افریقه کې یې جهاد کاوه. د صحابه کرامو دا 
طریقه امتيازي وه چې هفوی د علم او طلب علم دپاره هر رنگ مشکلات برداشت کول. په دغه باره کې 
د يوه صحابي دغه سفر دیء شوق او ذوق ته یې اوګورئ چې د مديني نه تر شام پوري نقریبًا اته سوه 
کلومیره سفر یې يوازي ددي حدیث دپاره وکرو» بل مقصد يې نه وو. په بعضي روایتونو کې راغلي 
چې دا صحابي دسورلۍ نه لاندي هم نه دې راکوز شوي ددي د پاره چي دا سفر خالص د علم د پاره 
وګرځي سبحان الله ! د خلوص نیت یې کون مقام و . ( المرقات ۱/۴۹۹). 

الک تحدثه : داسې معلوميري چې مجملاً هغه ته حدیث معلوم وو؛ د تفصیل معلومولو په غرض یې 
دا سفر وکړه. یا دحدیث واسطه ورته معلومه وه اوهغه غوښتل چې په خپله یې دابوالدرداء نه 
واوري د سند علو هم حاصله کړي اودسند واسطه هم ختمه شي الاسنادمن الںین ولولا الاسناد لقال 


من شاء مأشاء. حضرت ابو الد رداء تي چې د هغه د علم شوق ولیدہ نو هغه ته یې دا حدیثہ زيري 
په شکل واورولو ترڅو چې هغه خوشحاله شي. او د هغه مطلوبه حدیث شاید کوم بل یو واو دا احتمال 
هم شته چې د کوم حدیث د آوریدو دپاره دغه صحابي د دمشق په اوږده سفر باندې تلی وو دا هماغه 
حديث وي. که چیرته همد اسې وي نو دا عجیب اتفاق شو چې حدیث هم په لاس ورغی او د حال مناسب 
زیری هم په لاس ورغی وهلا هو اعجب واغرب والاول هو اقرب (ملا علي قاري).(المرقات ۱/۴۹۸). 
يطلب فیه علما: ای علم الرین لوجه الله لا لاجل الدنی]. رالمرقأی ۸٦/)۔‏ 

لعضع : د اعزاز اکرام او تواضع په طور فرښتې وزر ورته غوړوي لکه د کوم بادشاه د اعزاز دپاره چې د 
هغه موټر ته ترڅو میله پوري قالین غوړول كيري په کومو باندې چې د هغه موټر روان وي.علامه جافظ 
تورپشتي ول ويلي دي چې په دې کې هیخ استبعاد نشته چې دا کلام په حقیقت باندې محمول کړی 


(۱) رواہ آهد 9/۲۹۹ رالرمذي ۰۸۷/۵ رلم اخدیت : ۸۲٦۲.رایر‏ داود ٣٣‏ ۳۹نواین ماجه ۰۲۲۳ والدارمي. 


عونمم امیس 
شی او مونږ دې هغه نه وینو ويل شوي دي چې کوم طالب العلم خپله پښه په زوره په زمکه ووهله چې د 
ری وز چیه دی چې زه هغه چکني کړم نود هغ پښې شلې شوې. 
دا احتمال هم شته چې دا حدیث په مجاز باندې محمول شي. يعني فرښتې تواضع او انکسار کويء 
يعني د وزرغوړول د علم په طلب باندې د الهي رحمت د نزول نه کنایه‌ده. (المرقات ۱/۴۱۹). 
پستففر له من في السموات : په دې کې د فرښتو او د مؤمنائو ارواح داخل دي. دا مغفرت د جلس 
علماو دپاره غوښتل کيري. 
سوال . دلته دا سوال پیدا کیږي چې دغه شیان مثلا حشرات الارض بھاٹھ او حيتان في البحر وغیرہ 
غیرذي عقل دي (يعني عقل نه لري) نو دوی ته د علماؤ څه معلومات وشو چې د هغوی دپاره استغفار 
وکړي» همدارنگه هفوی د علماؤ دپاره د استغفار او دعا دا تکلیف ولي کوي؟. 
جوا : د سوال د لومري شق جواب دا دی چې کومو شیانو ته وجود ورکری شوی دی د هغو د وجود 
سره سره په محدوده پیمانه باندې یو څه علم هم ورکری شوى دی» لکه څرنګه چې کاڼو په رسول الله 
یر باندې سلام اچولی دی. 
ځناورو او حیواناتو ته د خپل خالق او مالک علم شته دی دارنګه هعوی ته د مرګ او د قیامت اجمالي 
علم هم شته »د هفوی په اجمالي علم کې دا هم شته چې د دوی‌بقاءاو د کائناتو بقاء د دين د بقاء سره تړل 
شوني دي او ددین اسلام بقاء په علم اوعلماؤ پورې تړل شوې ده که چیرته دين پاتې نه شي نو د کائنانو 
وجود به هم پاتې نه شي.د همدې وجې نه هر مرغه او غير مرغه د علماؤ د بقاء دپاره دعا غواړي. 
علماء په درې قسمه دي )١(:‏ عالم بامر الله (۲) عالم باه (۳) عالم باه وعالم پامر اله. اول قسم 
هغه دی کوم چې په مسائل وکې ڈیر ماهر دي لیکن د رب العلمین مظهر جلال او جمال جوړ شوي نه دي. 
دویم هغه دي چې فرضي احکام پيژني مګر د احکامو مصادر او مناشي نه پيژني؛ هو د رب العلمین 
مظهر جلال او جمال جوړ شوي دي.دريم هغه دي چې د احکامو ماهر هم دي او د احکامو مصادر او 
مناشي هم پیژني. او د رب العلین مظهر جلال او جمال هم جوړ شوي دي. د اول قسم عالم نه دې صرف د 
مسائلو تپوس وشي د هغه په مجلس کې کیناستل نه دي په کار.د دویم قسم نه دې د مسائلو تبوس نه 
کيري. خو د هغو په مجلس کې کیناستل خامخا په کار دي.او دریم قسم کبریت احمر دي د هغوۍ نه د 
مسائلو تپوس کیږي او د هفوی په مجلس کې کیناستل هم په کار دي. د کائناتو حشرات او حیوانات 
ددې دریم تسم علماژ دپاره دعاګانې کوي. 
وان فضل العالم : يعنې کومو ته چې د احکامو د مناشي او مآخذو معلومات هم وي او ورسره ورسره 
عالم باله هم وي. (المرقات ۱/۴۷۱). 


کفضل القمر : دا عجیبه تشبیه ده. ځکه لکه څرنګه چې د سپو 
داسې عالم په علم سره هم جهان منور وي او لکه څرنګه چې د سپوږمۍ رڼائي د نمر د رڼائي نه حاصله 
او مستفاده ده. د همداسې علماو د علم رڼائي د نبوت د علم نه متفاده ده. 

دعوامو مال د ستورو په شان دی او علماء د سپوږمۍ په شان دي او د رسول اللہ موز رسالت د 
لمر په شان دی. لکه څرنګه چې د سپوږمۍ پر وړاندې ستوري بې نوره کیږي او د لمر په شتون کې 
سپوږمۍ نه ښکاري همدارنګه د علماؤ په شتون کی د عوامو علم هیڅ حیثیت نلري. او د رسول الله 


بھی په رټائي سره ټول جهان منور وي د 


لب د علم پر وړاندې د علماؤ علم هیڅ حیثیت نه لري. (المرقات ۱/۴۷۱). 

وان العلماء ورثة الالجیاء : وارث هغه شوک کیدی شي کوم چې د مورث په ټول مال او جایداد کې 
برخه ولري» که چیرته یواځې په يوه شي کې برخه لرونکی وي هغه وارث کیدی نه شي بلکې قرض 
غوښتونکی دی, نو د رسول اللہ مر وارث هغه علماء شول کوم چې د رسول الله پاج د 
اخلاقیاتو. د هغه لايا د معاملاتو. د هغه میور د علومو. اماناتو دیاناتو. معاشیاتو 
او د معاشرت جامع وي» د رسول الله یور د دعوت. جهاد او د هغه الَا د عباداتو او 
ریاضاتو امین شي. په يوه شعبه پسې سریش شوی وارث کیدی نه شي» معلومه شوه چې د علماو نه 
دلته مراد عالم بامر الله او عالم بالل دي. (المرقات ۱/۴۷۱)۔ 

لم پورثوا ديفآرا: ددي جملې نه معلومه شوه چې انبياء کرامو هللا مادي میراث نه دی پریښی 
بلکې روحاني میراث يعني علم يې پریښی دی نو روافض په خپل دي قول کې په غلطه دي چې حضرت 
فاطمې چا ته رسول اللہ میور میراٹ نه دی ورکړی. مونږ تري تپوس کوو کله چې رسول 
اللہ هټیټار فرمايلي دي چې زما میراث نه شي ویشل کیدی (مات رکناه فهو صدقة) کوم تمہ چې 
ما پريبي دي هغه په ټولو مسلمانانو باندې صد قه دي نو میراث د کومه پیدا شو؟ ځه که فر ضکرو چې 
میراث وو نو رسول اللہ ول په خپل ژوند کې ولي تقسیم نه کړو؟ یا حضرت علي فلا چې 
کله خلیفه جوړ شو نو هغه ولې تقسیم نه کړو؟ او د فدک باغ يې بیرته واپس ولې وانخستلو؟. 
(المرقات ۱/۴۷۲-۴۷۱). 

په اد اند عالم لفیلت 


لاي ردي ال له َال 1ر رسو ل الله لاله یو سل رای 


نەروایت درسول اللہ موسر پروراندی دد وه کسانویادونه وشوه 


)٦(‏ رن آن ماما 


5 
o 
۱ 
۹ 


و لاه و امن الما 


توضیع , کفضل عل ادلا کم: ددي نه مخکې چې کوم حدیث تیر شوی دی په هغه کې مکمله تشریح 
راغلي ده دا حدیث هم د هغه په شان دی صرف دا مذ کوره جمله په جدا اندازه سره ده د هغې توضیح دا 
ده چې دا نسبت د غير متناهي نسبت دی. ځکه چې په کائناتو کې د نبي درجه او رتبه تر هغې اند ازي 


رام اخرجہ التوندي ۸/۵ . رقم اخدیث : 3۹۸۵ 


- وخيماتښو سح مشک سس( )سس تب نم مس 
لوړه دد کومې نه چې وروسته د الله تعالی شان دی. نو د رسول اللہ اَل د ادنی امتي او د خپلې 
لوړې مرتبې په تفاو ت سره يې د عالم او عاید تشبیه ورکړې دہ. لهذا لکه څرنګه چې د حدیث پەتشبیه 
کې نسبت غير متناهي دی همدارنګه د عالم اوغیر عالم عابد نسبت هم غير متناهي دی, نو لکہ څرنګه 
چې د رسول الله لفط برد فضیلت اندازه د يوه ادنی امتي په مقابل کې نه شي لگیدلی همدارنګه د 
یو عالمد فضیلت اندازه د یو غیر عالم په مقابل کې نه شي لگیدلی. (المرقات ۱/۴۳۳). 


د ديني مدارسو طالبان درسول الله تیور میلمانہ دي 


توضیح :ان الناس لک م تيع : يعني په دین کې ستاسو تابع دي. تاسو خلک به د راتلونکو خلکو دپاره 
متبوعیاست هغوی به ستاسو په نقش قد م باندې ځي او ستاسو په زمانه کې به تاسو ته راشي هغوی به 
د تاسو نه علم زده کوي» ددې حدیث نه دا خبره په واضح طور ثابته شوې چې صحابه کرام د راتلونکي 
امت دپاره د حق معيار دی مود ودي صاحب په دې خبره کې د امت لار پریښې ده. (المرقات ۱/۴۷۳). 
قاستوصوا : د دې جملې یو مطلب دا دی چې زہتاسو ته نصیحت کوم تاسو د هفوی په باره کې زما 
وصیت قبول کړئ او د هغوی سره يکي وکړئ» دویم مطلب دادی هغه خلک چې کله تاسو ته راشي نو 
هفوی ته د خير او نیکی, وصیت وکړئ په دې کې کوتاهي ونه کړئ» د هغو ښه ترییت وکړئ. ددې 
حدیث نه ثابته شوه چې د ديني مدارسو طالبان د رسول الله ور میلمانه دي . لهذ ا د دوی بې 


قدري کول نه دي په کار الحمد لله د حدیث دغه نقشه په مدارسو کې نن هم موجوده ده. (المرقات 
۰۵ء 


(۱) اعرجه البرمذي ۰۳۰/۵ رلم اطدیت : ۷۹0۰ 


الْقَطْلِ الراوي 
هيم بن فضیل دی کوم 


اوامام ترمذي ویلی دي دأحدیت غریب دی اوپهد حدیث کې یو راوي ابرا 


ته چې (په‌روایت حدیث کی)دضعی فگومان‌شوی دی. 


توضیح : الکلمة الحکمة : حافظ تورپشتي ول ویلي دي چې د حکمت نه مراد فقاهت دی د دانائي 
خبره او علمي نکته او علمي مسئلەدہ.(المرقات ۰6۱/۴۷۵ ٠‏ 
فحیث وجل‌ها : :یعني چې چیرته هم پید | شي همدا کس زیات مستحق دی چې هغه قبوله کړي ۰ ځکه 
لومری هغه د نااهله سره وه اوس اهل ورته‌پید | شو نود قدر دپاره یې واخیسته» مطلب دا دی چې د دین 
خبره ده د عمل دپاره نیک او مؤمن کس د هر چا چې هم ښه خبره واوري هغه قبلوي او عمل ورباندې 
کويط انظروا ال ما قیل ولاتنظروا ال من قال) داسوچ مه کوه چې داخبره خودیوکمزوري کس نه 
آوریدل شوې ده په هفي باندې څنګه عمل وکړم؟ چې د کوم بزرګ نه یې واورم نو عمل به وکهم. 
(المرقات ۱/۴۷۵). شيخ سعدي وله دا حقیقت ښکاره کری دی : 

صضصررپاد رگ گمبرداندرگو سس 0 کر ونت اس پد دواد 

عضلذاس تآ مد یگوھ 0 خد راخف هکپ ری ار 
يعني انان ته په کار دي چې هغه نصیحت قبول کړي اگر که هغه په دیوال باندې لیکل شوى وي" 
مدعي غلط ويلي دي چې ویدہ کس به ویدہ څنګه رابيد ار کړي (اوګورئ د دیوال د نصیحت نه فایده 
وشوه. خلاصه دا چې علمي نکته د مؤمن ورک شوی متاع دی). 


۲۹۸۷۰ رلم اخدیث‎ . 4٩/6 اخرجه المرمذي‎ )١( 


یو عالم په زرو عایدانو باندې دروند دی 
() وع اي اس رطع اة عله ال کال رشرل الو صل اله عَلَيْهِ سل قَقِية واه 
دحضرت ابن عباس عتا نه روایت دی چې رسول الله مور وفرمایل :یو فقیم(یم- 
نع لیا مِن آلف اب وروی ". 


په شیطان باندې د زرو عابدانو نه‌زیات سخت‌دی. 


آوضیج : فقیه واحد: يعني هغه عالم کوم چې احکام او مناشي هم پيژني عالم بالله اوعالم بامراله وي.د 
فقاهت نه مراد اسلام په دين باند ې پوهیدل دي برابره خبره ده که هرچیرته وي او په کومه شعبه کې چې 
هم وي.دعابد نه مراد هغه عابد دی کوم چې فرائض پیژنی. مګر د احکامو مناشي نه پیژني. د عابد نه 
جاهل عابد مراد نه دی ځکه چې هغه خو ویر خطرناک دی. (المرقات ۱/۴۷۲) یو چا دیر ښه ویلي دي : 
فسا دکبیر عالم متهتک @ وائکبر منه جاهل متنسک 
يوه قیصه لیکل شوې ده چې یو ځل په خپله ابلیس حضرت عبدالقادر جيلاني وال ته په شپه کې 
راغی او فضاء يې په مختلفو رنګونو روښانه کړه او وې ويل زه فرښته يم او الله تعالی زه راليرلي یم چې 
عبدالقادر ویر عبادت کری دی او اوس هغه معاف دی هغه ته د زیات عبادت کولو ضرورت نشته. 
شيخ عبدالقادر جواب ورکره چې ورک شه مردوده شیطانه : الله تعالی رسول اللہ مه د مرګ 
پورې د عبادت پاپند جوړ کری وو زه څوک یم کوم چې معاف شو؛ ابلیس وویل اوس اوس ما خلویشت 
پیران په دې طریقه گمراہ کړي دي مګر د تا سره لوی علم وو :علم وساتلي.شیخ ورته وویل : ځه مردوده 
په علم سره نه بلکې د خدای په فضل سره وساتل شوم .شيخ سعدي بابا تع رښتیا ويلي‌دي: 
صاصب نامرد سآرزماتا: 039 بت م رجا ل طسسراق را 
مخت مان ساروا چ ضرق لوو ٠‏ کہ توکر دی اختیار ا زآن این ضرق را 
آستآن کم خویش بر ون می بردز موق دان چ ټروک روعتنرت 
قو غه :یو عارف خانقاه پریښوده او مدرسې ته راغلو او د تصوف مخکنی شکل او طریقەیي ماته کرد 
ما دده نه پوښتنه وکره چې په عالم | وعابد کې څه فرق وو چې تا صوفیان پریښودل او د علماو رفافت 
دې اختیار کرو ٠‏ هغه وویل چې صوفیان خلک په سمندري چپو او موجونو باندې صرف خپل شاد ربچ 
کوي| وعلماءمحنت کوي او ډوییدونکي خلک بچ کوي. 


(۱) اخرجہ الرمذي 1۹/٩‏ رفم الحدیث  ٩٢۸٢۸٢‏ 


ہی نام ۔۔(عتبالم) 
۱ نا لائق ته د علم ور زدہ کول د علم توهین دی 
۰+ وعن کي روي اللۀ نه قال کال رعو ل ول اله لیو سل لب الولو ريخة عل 


7 
لها مَعیقة).(ابن ماج" 


توفیج : طلب العلم فریضة : ضروري علوم خو په هر مسلمان باندې فرض دي. يعني هر عاقل بالغ 
مسلمان ښځه او سري باندې تر حالت راهنه پورې علم فرض دی د حالت راهنه مطلب دا دی چې په کوم 
حال ت کې هم مسلمان دی د هماغه حالت د روا او تاروا ترحد پور د علم حاصلول فرض دي» ددې نه په 
غیرد مناشي او مصادرو او د ماخذونو معلومول فرض کفايي دي؛ چي په علاقه کې د دارنگه جید 
عالم شتون فرض کفایي دي که نه نو ټول خلک گناہ گار دي.(المرقات ۱/۴۷۷). 

غیر اهله : د نا اهل خلکو نه مراد هغه خلک دي کوم چې د دینار طلب کوونکي اهل هواء او اهل بدعت 
دي. یا د نا اهل نه مراد هغه نا لاق طالب العلم دی په کوم کې چې د علم دین د پوهې صلاحیت نه وي 
نو د هغه پر وړاندې د علم وړاندې کول د علم بې قدري ده لکه د خنزیر په غاړه کې د ګلونو اميل یا د 
جواهراتو یا د ملغلرو یا د سرو اميل اچول داسې دي. (المرقات ۱/۴۷۷). 

په دغه حدیث کې د علم نه مراد علم دين دی. کوم چې په مسلمانانو باندې فرض دی» ځکه چې رسول 
اللہ مور د مکتبونوا وکالجونودعلم ترغیب نه دی ورکری او نه دا علوم او فنون هغه وخت په 
دنیاکې موجودوو.کوم خلک چې ھمداشاناحادیثدمکتبونوا وکالجونودنوي انګريزي تعليم د حصول 


E 


۲۲۸: اخرجه ابن ماج ۲۱ رلم المحدیل‎ )١( 


چ( توضیحات پښتو شرح مشکوة ] ary‏ کتاب العلم 
دپارہ استعمالوي هغوی د اسلا م په دين کې تحریف کړ ئ ډی. هغوی ته د خدای نه ویره کول په کار دي. 
په اسلامي ملکونو کې چې څومره مکتبونه(سکولونه) او کالجونه دي دا د یھودو او نصاراو نظرياتي 
مدرسې دي. لکه څرنګه چې علماء کرام د ديني علو مو د مدرسو حفاظت ضروري ګڼي يهود او نصارۍ 
په وله دنیا کې د همدې کالجونو پوهنتونونو او مکنبوٹو(سکولونو) حفاظت ضروري ګڼي.افسوس 
! په دې باندې چې د انگريزي تعلیماتو دپاره د مسلمانانوم دروازې خلاصې دي او د اسلام د دين په 
تعلیماتو باندې ټولې دروازې بندې دي. 
کمقلد الحنازیر : په دې جمله کې د نا لائق او بې آدبه طالب العلم ته د علم ور زده کولو مثال بیان شوی 
دی چې نا لائق او بې آدبه طالب العلم ته د علم ور زده کول داسې دي لکه‌یو کس چې د سرو زرو سپینو 
زرو امیل د ملغلرو او د جواهراتو امیل د خنزیر په غاړه کې ور واچوي. نو لکه څرنګه چې خنزیریو 
نالائقه او مبغوض حیواندی او هغه ته د جواهراتو اميل وراچول د جواهراتو توھین دی همدارنګه بې 
آدبه او ګستاخ طالب ته د علم ور زده کول د علم توهین دیء ځکه چې دین د آدب او احترام نوم دید 
عارفائو خبره ده : (الدین کله آدب6.(المرقات ۱/۴۷۷)۔ 
په دې سلسله کې د شاعرانو یو څه اشعارلیکل هم مناسب دي . یو شاعر ويلي‌دي : 
تیا عَمَب لن رييت طفل هن بافزاب الڑکاں_ 
های تعجب دی په هغه چا باندې چې ما یې په ماشومتوب کې داسې تریبه وکړه چې په خپلو ګوتو 
باندې به مې دده په خوله کې لقمه ورکوله . 
اه الق کم تن کک غه هار عتان 
ما هره ورخ ده ته انساني مروت ورښودلو مګر چې کله دده بریت وشو نو ده د ماسره هم بې مروتي وکړه. 
اه الرتاټۀ ‏ يور ا اط 'عَاوئۂ یمان 
ما بەھرہ ورخ ده ته د غشو ویشتل ورزده کول مګر چې کله دده مټې مضبوطي شوې نو ده زه وويشتم. 
اه القوائ کل یذ قلا قال ية مان 
ما هره ورځ ده ته شاعري ور زده کوله مګر چې کله ده اولنی شعر وویلو نو ده زما بدي ميان کړه. 
از ضرا ام ون اسب ېه الاب شرم ای از ضل رس 
زه د الله تعالی نه د ادب توفیق غواړم ‏ ځکه چې بې اد به د الله تعالی د رحمت نه محروم پاتې کیږي . 
چون ګر افوا رک په دوم سل درو سل عدر له ماکان برد 


کله چې الله تعالی د یو چا پرده شکول وغواړي . نو هغه ته په نیکو خلکو باندې په طعن کولو طرف ته 
مائله کوي. 

ې کرو عل طست ود کن رگ ر رک مل لت شود 
کوم کس چې د نورو خلکوعیبونه لټوي هغه په خپله عیب داره کیږي مګر د کامل انسان د ظاهري 
غلطۍ نه هم ملت جوريپي . 

کارپاکان یم اد رسس رر ورلو سض کر چ یمان رر 
د نیکو خلکو کار په خپل کار باندې مه قیاس کوہ اگر چې پەلیکلو کې شیر کوم چې ځناور دی او شیر 


کوم چې پۍ دي یو شان دي . 
سس نامر سل تراز °4 کر سرا صا شاد د رد 
هی داسې یو چا د ما نه د غشو ويشتل نه دي زده کړي چې په آخر کې يې زه نښه نه يم ګر ځولی . 
یش رازیاپضدے مد ه زاس را کم زاس چون ملا شور د سشنام دارا سستادرا 
ای سعدي شيرازي ! کم اصله ( او بد ذاته ) ته علم مه زده کوہ ځکه چې کم اصله چې کله عالم جوړ شي 
نو خپل استاد ته کنځلې کوي. 


عا رک زار هرگ شود که پا آد ہر شور 
د لیو زوي پەآخر کې هم لیوہ جوړيږي اگر چې دده نه د انسانانو سره بزرگ جور شي . 
چون شنوی تن ای ول مرک خف ااستف ‏ کنسشناسلن ےلب راقط اا اا سی 
کله چې د عارفانو کلام واورې نو دې ته غلط مه وایه ای زما زړه ! غلطي په دې کې ده چې ته د الله والا 
خلکو په خبرو باندي نه پوهیږي . 
زاره بادکیک تر زم این حبااست نز برک سرستو وو سور وار 
د قلندر جوریدو د پاره دلته د ویختہ نه هم ډیرې باریکي زر نکتې دي صرف په سر خریلو سره څوک 
قلندر نه جوريپي . ۱ 
د صا ےس رک تان نش کہ بس رید ام ا سن 
هر ځای کې آس نه شي زغلولی ځکه چې دیر ځایونه داسې دي چې هلته سامان غورځول راځي . 
سیل مسر بح کی ہیں اور یں ص م سل سسئو يول ہیں چون پر نو سمش لور رمل 
5 پا بازار موندلی نه‌دی 89 ډیرعالم مې دی په دې سترګو ليدلي 


هپ عتابانمم 
٢‏ صفر ٤٤١٤١‏ ھ 
ہے نه منافق معروم وي 


خسن مت 


خسن سنت ولا فة ي اي 2 ویر ۵ 


قوضييج : حسی سمت : نیک اخلاق او غوره کردار ته حسن سمت ويل کیږي. د ښو اخلاقو مطلب دادی 
چې د خد ای تعالی د مخلوق دپاره د خير مجسمه جوړ شي د نیکۍ او اسانۍ ذریعه جوړ شي. دوست او 
دشمن ټول یې برابر په نظر ورشي.دا اسلامي ښه اخلاق دي کوم چې په منافق کې نه شي پیدا کیدی. یو 
تاجرانه اخلاق دي کوم چې یو تاجرد یو خریدارسرہ کوي. په حدیث کې دا اخلاق مراد ته دي. دربم قسم 
د مشن اخلاق‌دي. لکه په انگریزانو کې چې د مشن اخلاق دي»په کوم کې چې ھغوی هرې بې حیائي ته 
داخلاقو نوم ورکړۍ مسلمانان‌يي ورباندې گمراہ کړي.داخو اخلاق نه دي بلکې بد اخلاقي ده. 


(۲۲) و عن انی روي الۀ عة کال کال رشول او عل اله علیہ ول من عَی في 


توضیح : نهر لي سبیل الله اي ترڅو پورې چې دا طالب العلمد علمد سفر نڈواپسي ونهکړي دا انه 
په لاره کې دی. د في سھھل الله تشریم او تفصیل به ان شاء الله په کتاب الجهاد کې راشي. دلته دومره 
خبره زده کړئ چې د في سبیل الله نه خاص د جهاد لار مراد ده. په دغه لار کې يوه روپۍ د اوه سوه نه تر 
اوہ لکو پورې زیاتیږي.طالب العلم چونکه د غلم په سفر کې ویر غټ تکلیفونهبرداشت کوي نو ځکه 
هغه ته د مجاهد فی سبیل الله ثواب ورکول کیږي. دا مطلب نه دی چې دا طالب العلم مجاهد ئی سیل 


مہ نت 


را اعرجت رطق ۱۸/۵ ,رلم اخدیث ۲۱۸۸ 
(۲) اخرجہ البرمذي ۲۹/۵ رلم اخدیت ۲۱۱۷ 


الله جوړ شوه بلکې مطلب دا دی چې د هغه د تکلیفوئو او سختیو د وجې هغه ته د جهاد ئی سبیل الله 


اجر او ثواب ورکول کیږي» ددې حدیث د وجې یوشمیر ففھاؤ د زکوة مصرف په فی سبیل الله کې د 
مجاھدینو سره د علم طالبان‌هم داخل منلي دي. (المرقات ۱/۴۸۰). 

د طالب العلم نه مخکني کناهونه محوه کیږي 

(4۲۳وعن سر ادن ري ال عنه کال کال زشول ول الله یو لین لب ال 


وم 6 و 


اوي د (ابوداؤد په نوم) ضعیف شمار شوی دی۔ 


الاشتاد 
الاسناد دی یعنی ددې حد يت يو را 


و یو کاو 


توضیح : کان کفارة : که چیرته د همدي نیک عمل سره دې کس توبه هم ويستلي وي نو د هغه غټ او 
واره ټول کناهونه معاف کیدی شي؛ او که یې توبه نه وي ويستلي نو واره کناهونه د طلب علم په برکت 
سره معاف كيري او غټ کناهونه كمزوري کيري.امام ترمذ ي ددي حدیث سند ضعیف کری‌دی او ويلي 
یې دي چې د ابوداؤد په نوم یو راوي ضعیف دی په یاد ولرئ چې دا ابو داؤد د ابو داود شریف مولف 
نەدی بلکې کوم بل کس دی کوم چې ضعیف دی. (المرقات ۱/۴۸۰). 

عالم کله هم په علم سره په مر يږي : 


منیب لباین 


(۱) ایر جه المرملي ۲۹/۵ . رقم اخدیث : ۰۲۹۸۸ 
(۲) ار جه التومدي 4۹/۵ . رلم الحدیث : ۲۱۸۲ 


شي په خوله لګام د اور نەدقیامت پدورخ »او ابن ماجه همد | حدیث د انس نه نقل کری. 


توضیح : آلجم : د اور د لګام مطلب دا شو چې دا کس به دوزخ ته ځي . ځکه چې د اور لگام په کوم بل 
ای کې نه شي اچول کید ی.(المرقات ۱/۴۸۱). 


ث مکتمه :دا وعید د فرائضواو واجباتو متعلق دی (المرقات ۱/۴۸۱).مگر یوشمیر شرطونه هم علماؤ 
ذکر كري دي :اوله خبره: خو داده چې دا عالم د مسائلو دپاره متعین شوى وي اوصرف دا وي بل نه 
وي. دویمه خبره: دا ده چې دې عالم ته به دا مسئله معلومه هم وي او پري پوهيپري به هغه به یې 
پټوي. در ډحه خبره: داده چې مسئله به د فرائضواو واجباتو سره متعلق وي او په نه ښودلو سره به شرعي 


حکم ته ضرر رسیږي» خلاصه دا ده 


دا وعید د مستحباتو او نوافلو له مسائلو سره متعلق نه دی. 
۱ سیت 


جر پا 


۳ اَذَكَه الله الا .وو لِقَرْمِذِي و رَوَاۀ ابْنْ ماج عابي بُن عَمَرَ راب ماچه) 
متوجه‌کري نو الله تعالی به‌هغه د وزخ‌تهداخل کړي. او ابن‌ماجه دا حدیثد ابن عمر نان روایت کری. 


رید 


(۱) بسند مد ۰۲/۲۱۳ ر ایودازد ٩٩۵۸‏ 
(۲) اخوجه الترمني ۰۳۲/۵ رلم اطدیث : ۰۲۱۵۸ 


توضیح : من طلب العلھ : علم یونوردی اودالله د صفتونو له یو صفت‌دی» د هغه په حصول سره د انسان 
په ظاهري او باطني حالت کې صالح انقلاب راوستل په کار دي. او د علم مقصد دا کیدل په کار دي چې 
دا کس د رسول اللہ سا اليو په نيابت او علمي وراثت کې د دين رڼائي د خدای تعالی د مخلوق په 
زړونو کې او د هفوی دماغونو ته ورسوي» ددې او چت مقصد برعکس که چیرتەیو عالم د شروع نه علم 
فقط د دې دپارہ حاصلوي چې دا سبا عالم جوړ شي د علماؤ سره مناظرې وکړي او د عوامو سره جګړې 
وکړي. د ده اولین مقصد دا دی چې د خلکو سره مناظره مقابله کول دي» ددې دپاره چې په همدې سره 
خپل شخصیت جوړ کړي او په خلکو کې سردار جور شي او د ده مقابل خلک ذلیل وګڼل شي. د علماؤ 
او عوامو سره جګړې وکړي او د هغو درنو خلکو سره کښیني او په ولو خلکو ځان ومني او پیا د دنيوي 
اغراضو او اموالو په حاصلولو کې کامیاب شي نو داسې کس عالم نه دی » بلکې د الله تعالی په نزد 
جاهل دی او د دوزخ برغولی دی د جنت خوشبويي پرې حرامه ده ځکه چې بنیاد يي غلط دی : - 

خشے اول چون نہد مار 9 یردد دوک 
لیکن که چیرته همد غه کس علم په ښه نیت سره حاصل کر او عالم جور شو یبا د احقاق حق او ابطال باطل 
دپاره د اهل باطلو سره د مناظرې او مجادلې نوبت راغی نو دا ممنوع نه ده » بلکې مشروع او محمود 
ده بلکې د علماء سو د مفادو د ازالې د پاره ضروري هم ده. 
لیجاری: د مجارات نه دی تکبر او تعلی فخر او مباهات ته ويل کیږي. (المرقات ۱/۴۸۲). 
'یماری: داد صمارات نه دی جنگ کولو او مقابلې کولو ته وايي . (المرقات ۱/۴۸۲). 
"ویصرف : یعنی د خلکو توجه ګانې د مدح او تعریف جذبات د ځان طرف ته راښکل غواړي. ترڅو د 
دې په څنګ کې خپل فاسد اغراض حاصل کري: د ديني سوچ او فکر دپاره نه بلکې د دنيوي مقصد 
دپاره او د خلکو د بې وقوف جورولو په غرض سره يې علم حاصل کری دی. (المرقات ۱/۴۸۲). 
کویا چې هغه وايي : 

اللہ می رے رکم رر رپ سے خم مک کرررۓے درے 
د دنیا حاصلولو دپاره علم انسان د جنت نه معروموي : 


دال تعالی رضاطلب کیدی 


لم يَجِدْعَزث ۱ م لیام َي رِيكَهَارَوَاۂأَمتَد .وو ڈاؤد وان اف 


نود قیامت په ورڅ به هغهد جنت خوشبويي هم ونه‌مومي. 


توشیح : علمٌ : یعنی د علم حاصلولو سره غرض صرف او صرف دنیا وي نو د هغه دپاره دا وٴعید دی. او 
که چیرتەد علم په حصول سره د دین ساتنه د الله تعالی رضا او خوشحالول وہ اوبیا په هغه باندې دنیا 
مرتب شوه او دنیا هم ورته حاصله ښوه نو په دې کی هیڅ خبرہ نشته. او اکثر داسې شوي دي چې | لله 
تعالی دين او د نیا همداسې عالم ته ورکړي دي. (المرقات ۱/۴۸۳). 
لم یجد عرف الجنة : يعني د جنت خوشبويي به هم پید | نه کړي . (المرقات ۱/۴۸۴). 
سوال : دلته دا شبه ده چې هر کله دا کس هیڅکله د جنت خوشبويي هم نه شي موندلی نود دې مطلب خو 
دا شو چې دا کس کافر شو او شرعي قاعده خو داسې نه ده؟. 
جواپ : ددې شبهې دوه جوابونه دي» اول جواب دا دی چې په دخول اولی سره به د جنت خوشبوی پیدا 
نه کړي ء بلکې د سزا د تیرولو نه وروسته به جنت ته ځي. 
دویم جواب :دا دی چې کوم کس د الله تعالی د رضا دپاره علم حاصل کری وي او د دنيوي اغراضو نه 
يې پروا وي د دين د خدمت دپاره وي هغه به په محشر کې د جنت د داخلیدونه مخکې د جنت خوشبويي 
پیدا کړي. ځکه چې د هغه مامات به خلاص وي نو د محشر په میدان کې به د هغه خوشبوی ته خوند 
اخلي. لیکن کوم کس چې دین د دنیوي اغراضو دپاره حاصل کړي او په هغه کې د الهي رضا شائبه نه 
وي نو په همد ې فاسدو اغراضو سره د هغه د بدن مسامات بند شوي دي لهذا هغه به د محشر په ميدان 
کې د جنت خوشبوی پیدا نه کړی شي. دا جدا خبره ده چې هغه به پەآئندہ کی جنت ته داخل شي. مګر د 
محشرپومیدان کې به د جنت د خوشبوی نه محروم شي. 
دریم جواپ :دا دی چې دا تهلیگاً تشدیداار تھد‌یڈاویل شوي دي. (المرقات ۱/۴۸۴). ' 

د احا ديلو د ښودونکو فضیلت 


(۲۸) ون اي مَسْعُووِرِهِي له له قال قال رعو ل الو صل انه عَليوِوَمَلَمَ تشر 
دابن مع د نة نه رو ایت د ی جی ر سول اله هبور و فرمایل: لن تعالۍ د سي 
ډير شي) او هغه دې د دين او دنا په خوښۍ او خوشحالی سره وساتي) 


۳٦٣٣ آخرجه امد لی الد ۳۳۸/۲ واڅرخه اتو دارد ل الس ۷۱۱۶ رقم اخدیت‎ )١( 


بەکومو دمسلمان زړهځیانتنه کو ي يو خاصد خد ای دپاره عمل کول 


1 
لور جماعتهم انوم جی 


2س وچھ 


یداو .ناوالا ري عن زیر 


توضیح ,غیرفقیه : يعني دحدیث دالفاظوپه حافظان یوشمیر علماء خو داسي دي کوم چې فقاهت او 
زیاته‌پوهه نلري. دوی په الفاظو کې ماهر دي لیکن د استنباط نه قاصر دي. او د مسائلو د استخراج نه 
عاجز دي. او د الفاظو په حافظانو کې یوشمیر علماء پوهه دي مگر دوی چې کله د کومو پر وړاندې 
حدیث بيان کړي نو هغه اوریدونکي ددې اورونکي نه زیات پوهه او فقیه کید ی شي. لهذا د حدیث په 
ياد ساتونکي ته په کار دي چې دوی حدیث د خپلو الفاظو سره په حفاظت سره نورو ته ورسوي ٠‏ 
(المرقات ۱/۴۸۵). 

په دې حدیث کې د اداها الفاظو د تبلیغ او وراندي د رسولو ترغیب ورکری دی» لیکن کله د همدې 
تبلیغ او خورولو په مقابل ڈیر رکاوتونه(موانع) پیدا کیږي. مثلا ریا کاري یا حسد یا گوشه نه شيني د 
همدې تبلیغ نه‌مانع جوړیږي. د همد ې د بیانیدو دپاره راتلونکې جمله ارشاد شوي ده. 

ثلاث لایغل علیهن : که چیرته لایغل د یاء له زور سره شي او غین د زیر سره شي نو داغل د حسداو 
کیني په معنی سره دی په دغه صورت کی به د حدیث شریف مطلب دا شي چې د الله تعالی د رضا دپاره 
د عمل اخلاص او مسلمانانو ته د نیکی نصیحت. خيرخواهي او د مسلمانانو د جماعت سره اوسیدل دا 
درې څیزونه داسې دي په کومو باندې چې د هيڅ مسلمان په زره کې هيڅ قم حد او کینه نه شي پاتې 
کیدی. هیخ مسلمان هم ددې شیانو پەتبلیغ او خورولو کې كوتاهي نه کوي . 


او که چیرتہ لایل د یام په پیش او د غین په کسرې سره د باب افعال نه رویل شی نو دا لفظ به د غلول 
نه شي او د خیانت په معنی به شي. غلول د غنیمت په مال کې خیانت ته هم ویل شوی دی په دغه 
صورت کې به د حدیث شریف مطلب دا شي چې په دې دریو څیزونو کې د مسلمان زره خیانت نه شي 
کولی. ہلکی هر مسلمان دد ې دریو شیانو په تبلیغ او خورولو کې په غیرد خیانت نه دلچسپي لري. په 
دې تشريح سره د حدیث په ولو جملو کې ربط پيدا شو. (المرقات ۱/۴۸۲). 

فان دعوتهم : دا جمله ددي مخکی (ولزوم جماعتهم) دپاره تفصیل او علت دی. او فام د تفصیل او 
تعلیل دپاره راورل شوې ده. مطلب دا دی چې مسلمان ته په قلبي طور د مسلمانانو د جماعت سره 
اوسیدل په کار دي. ځکه چې د مسلمانانو د جماعت دعاګانې د ټولو دپاره عامي دي. هغه دې په 
جماعت کې شامل شي او دد دعاگان جور شي. (المرقات .)۱۷۴۸٦‏ 

() وعن اي مَسُعُودٍ رضي له عَنه قال ہت سول اللہ صل الله عَلَيْه وَسَلْمَ یَفَول 
ماد رسول الله ار نهاو ربد لي دي چې فرمایل 
2 الله ارا سَیع ۳ 3 فَبَلَقَهُ 


نی عباتا و فرمایل زماد طرفه د حدیت دییانولونه‌خان وساتئ 


۱ احرجه الرمدي ۳۳:۵ , رقم اخدین ۲٦۵۷‏ 


2 مه سر‎ ‫َ EE 
لسکا مَفْعَنَهُ من التار رواهالتزيزي ۰ وا ابن‎ 
سر تست‎ 


دثرآن په نفسیر ۳ رایه مه شاملوی : 5 
(۴) وئه کال قال شون الله صل اه علیه صلم ومن قا ف 9۳ 
دابن عباس هشن روایت دی < رسول اللہ هر وفرفایل:جا< خبره و کړه په قران مجید 


پوأیه 7+ و تي يوي 
دخپل عقل نه نوهغه ته په کاردي جی خپل داوسیدوخای په اورکې ولټوي. په يوبل روایت کې دي چې 
من 05 في لآب بير علم كی مَفْعَنَةً من النَارِ. ويي . 
کو کس د علم نه بعیریه‌قران یل هغ هت هپ هکاردي چې هغه خپل داوسید وځای په ورگ ولټوي . 

‪‫ وو . روو وات Wr o mr‏ 
(۳۳)َعَنْ + نی ويي للۀ عَۀ 35 رم لقاع ول من قا ار 
د جندب تیه نه روایت دی چې رسول اللہ یر وفرمایل : چا جاح خبره وکړه په قرآن مجید کې 


44 ہس 


اما .و اي و اک 
د خپلې رأيي نه او هغه د حقيقت او واتعی مطابق هم وو نو هغه بيا هم غ غلطي وکړه . 


توضیح : برأیه : تفسیر هغې ته ویل شوی دی چې د قرآ ن مطلب د مفسرینو صحابه کرامو عند 
احادیثو او د اهل لغتو د لغت مطابق وي. تاویل هغې ته ویل کیږي چې د کو مآیت معاني | و مطالب د 
احتمال په شکل بیان کری شي. چې زه کومه معنی کوم ممکن ده چې مطلب یې همد اسې وي. دا تاویل 
هغه وخت روا دی کله چې د هغه مطلب د لغت او شریعت د قواعدو مطابق وي. او کوم کس چې نه د 
علماؤ تفسیر لیدلی او نه یې د احادیثو او د شریعت او د لفت لحاظ ساتلی محض د خپل عقل او پوهې 


(۱) آخرجه التريدي ۱۸۳:۵ .رل اخدیثٹ ۴۹١١‏ 
ری آخرجه الترهذي ٥۸٨/١‏ فی اخدیت ۲۹۵۱ 


۳٦٣٢ رقم اخدیت‎ ٩۳۰۸ وابوداود ې السن‎ .۲۹٩١ اخرجہ الترمذي ۱۸۴/۵ رقم اخدیت‎ )٣( 


- توضیحات پښتو شرح مشكوة لس Cis‏ = کتاب العلم 
په زور د يت تفسیر وکړي دا غلط او ناروا ده. اگر که په اتفاقي طور هغه تفضیر صحیع 
همدې کس د ابتداء نه چې کوم مطلب بیان کری دی د هغه بنیاد صحیح نه وو دا تفر بالا 
چې صحیحنەدی . (المرقات ۱/۴۹۱). 
په قرآن کې جګړه کول کفر دی 

( وَعَن ای هُرِيْرَةَ قال قال شرلاو صل ائه عَلَهِ ول الما مُف الْقُزي لن . 
د ابو هريره تلع نه روایت دی رسول الله هر و فر مايل : په قرآن کی جګړه کول کفردی. 
توضیج :المرام ف القرآن کفر : مراء د جګړې کولو په معنی دی. يعني کوم کس چې د خپل خواهش 
پوره کولو په غرض د قرآن کریم آیتونه او نصوص په خپل مینځ کې سره ټکر کو ي او په هغو کې بې خایه 
تاویل کوي یو آیت پريږدي او یو قبلوي دا کفر دی. ملا دغه کس آیت ماب هن میب 
ا 4 آیت د ط وَمَا ماب من م مَصِيِيَةٍ قب کیت أَیْرِيكُو سره متعارض جوړوي او جګړه 
راپورته کوي. يوه ډله ی وآیت نيسي او بله ډله ب لآیت نيسي. نو داصورت د جانبينو دپاره د خطراو کفر 


باعث دی ځکه دا یو داسې خطرناک عمل دی چې په آرام آرام د دې نمبر کفر ته رسیږي.(المرقات 
۱/۴۹۳-۲). 


: 
په 


ي. ځکه 
شو کوم 


( وعن عَمرو بي غُعیٔب عَن آبیه ڪن ډو قال موق الني صل الله عَلیْو و سل 
عمروبنشعیبد ځپل پلا رنه او هغهد خپل نیکە نه روایت کړی دی چې واوریدہ نبي کریم مر دیو 


۳ سه سا اي veh‏ 
وم یعََارَمُون في القزآن 


۱ احرحه آهد في الد ۱۸۵۰۲ 


دغه حدیث نه د تقلید ښکاره ثبوټ ترلاسه شوی دی. (المرقات ۱/۴۹۳). 

د قرآن په اوو لفاتو باندې د نازلیدو مطلب 
عَلُقَالَقَا لر لالْوصَلالهُعليْووَسَلَاَنرِلَالْقْرَا نل َو 
رسول الله مور وفرمایل:نازل شوی دی قرآن کریم په اوه 
و شه ٢ه‏ وی وی بر یھ رز اښه ره د« نع و. س- یں کہ 
آخدن لکل آپة ينها عهه و بشن و لکل ڪن ملع . روان َو السُنَق. 
قسمه باندې د هریو آیت دپاره ظاهر دی او باطن دی او د هر حد دپاره یو ځای د خبردارکیدودی. 
توضیج : الزل القرآن عل سبعة احرف : دا حدیث د مشکل ترینو احادیشو نه دی. تردې پورې چې په 
دې باندې د پوهید و دپاره په دې کې څلويښت توجیهات شوي دي. دا منل شوی حقیقت دی چې د دنیا 
په هره ژبه کې د قصاحت بلاغت او د لهجې په اعتبار سره مختلفې طريقي او مختلف لغات وي» 
همد ارنگه په عربي ژبه کې هم اوه لغات په عربي کې مشهور وو ددې حدیث په تشریحاتو کې د ټولونه 
اسانه تشریح او توجیه حضرت شاه ولی الله اله کړې ده. زه د هغې خلاصه لیکم ځکه چې هغه د 


)۳٣(‏ وَعَن ال مَسْعُودِرَهِي ال 


حدیث د مفهوم سره زیاته نزدي او موافق ده. لهذا شاه ولی اللہ رل ویلی دی :احرف: داد حرف 


(ق) اخرجه اد في الد ۱۸/۲ 


جمع ده کوم چې د لفاتو په معنی سره دی (ای سبعه لفات) د قرآن نزول د قریشو په لفت سره شوی وو 
مگر د هغو نه علاوه په عربو کې شپږ لات مشهور وو کوم چې دا دي )١(:‏ لعت قریش (۲) لفت 
بنوطی(۳) لغت بنو تمیم (۴) لغت هوازن (۵) لغت اهل یمن (۶) لغت ثقیف (۷) لفت هذیل. ددي 
قبائلو لات چونکه مختلف وو او هره قبیله د هغې بلې قبيلي په لغت باندې نه پوهیدله د قرآن کریم 
یادول او لوستل مشکل شوي وو. رسول الله سر د اللہ تعالی نه دعا وغوښتله نو اللہ تعالی تر 
اوو لغاتو پور ې آساني و فرمایله او تر اوو لغاتو پورې د لوستلواجازت ورکری شو.(المرقات ۱/۴۹۲) 
دا اجازت داسې نه وو چې په هر لغت کې دې اوه قسمه وویل شي بلکې په مجموعي اعتبار سره ددې 
لغاتو شمیر اوو ته‌رسیدلی وو د قبائلو دا اختلاف داسې وو لکه څرنګه چې په پښتوژبه کی د مختلفو 
قومونو په نزد د لحاف مختلف نومونه دي مثلا :(۱)برستن(۲)رضائي(۳) تلتک (۴) ترنګړ (۵)نالۍ 
وغیرہ. دا د يوي‌ژبي ویونکو قبائلو په ژبه کې اختلاف‌دی. ۱ 
د اوو لقاتو مصداق د قراء سبعو اوه قرائتونه نه دي. ددي آسان یو مثال هغه واقعه ده چې يوه کوچي 
عرب ته حضرت ابن مسعود وت دا آیت لوستلی وو لكام الا 4 هغه کس د اثیم لفظ په ژبه 
باندې نه شو اداء کولی. حضرت ابن مسعود گناہ وویل (طعام الفاجر) ووایه چې ييا هغه په 
همدې طور وویل شو. دا طریقه د رسول الله لاو حضرت ابوبکر صدیق له له زمانې نه 
را روانه ده.( المرقات ۱/۴۹۸-۴۹۷). ۱ 
ییا د حضرت عمر لته ټینګار باندې حضرت ابو بکر صدیق وق حضرت زید بن ثابت نت 
ته حکم وکر چې قران کریم ولیکه او یو ځای يې محفوظ کړه. په دې لحاظ سره حضرت عمر هتا په 
جامع قرآن سره مشهور شو ییا د حضرت عشمان په زمانه کې مختلف قبائل په اسلام کې داخل 
شول او د قرآن د همدي اوو لغاتو له وجي هغوی په خپل مینخ کې منازعات شروع کرل نو د عراق والي 
حضرت حذیفہ بن یمان فیک حضرت عثمان که ته وویل چې دا امت د اختلاف او افتراق نه 
4 
مخکې مخکې بچ وساتهء پیا حضرت عثمان ُو ويل چې قرآن کریم په اول کې د قریشو په لفت 
کې نازل شوی وو لهذا د هماغه لت مطابق دې قرآن جمع کری شي او د ٹریشود لغت نه په غیر نور دې 
ختم کری شي. لهذا همداسې وشول او په همدي باندې د صحابه کرامو عنم اجماع هم وشوه. او 
حضرت عثمان اتن په جامع قرآن سره مشهور شو .په دې کې د قرآن کریم هیڅ حکم یا هی څآیت بدل 
شوی نه دی لکه څرنګه چې شیعه گانو غلط فهمي کړې ده. بلکې د اوه قسمه ویلو پر خای د یو قسم 
ویلو حکم شوی ترڅو چې اختلاف او افتراق ختم کری شي. 
لکل آیة منها ظهر وبطن : د دې جملي یو مطلب دادی چې د هرآیت يوه ظاهري معنی ده او يوهيي 


۳ سس صتاب‌العلم 
تاویلی او باطنی معنی ده. نو تاویل باطن دی او ظاهر ظاهر دی.دویم مطلب دا چې دھر آیت يوه ظاهري 
معنی ده کومه چې ټولو اهل زبانو او علماو ته رسيدلي ده اویوہ باطني معنی ده په کومه چې اهل باطن 
علماءاو اهل معرفت او طریقت پوهيري.دریم مطلب د اچي دهد ایت یوظاهری يعني د هماغو معناگانو 
تعلق د ظاهري اعمالو سره دی اویوباطن‌دی يعني د باطني احکامو سره هم د هفو تعلق دی. (المرقات 
۰ 

ولکل حن مطلخ : يعني د هر حد او سرحد دپارهد خبردار کید و او اطلاع موند لو ځای دی. حل د نهایت 
او طرف په معنی سره دی او مطلع د رسیدو مقام ته ويل کيري. ددي جملي مطلب دا شو چې هر آیت د 
ظاهر او باطن یو حد او طرف دی او ددي حد او طرف یو داسي مقام دی کوم ته چې د رسیدو او 
حاصلیدو نہ وروسته انان په همدي حد او نهایت باندي خبریدی شي. نو د آیت په ظاهر باندې د 
خبرید و مطلب دا دی چې د عربي ژبي اصول او قواعد زده کړي په علم صرف نحو او لعت باندي پوهه 
شي اودآیتد شان نزول ناس او منسوخ علم حاصل کړي دا ظاهر ته د رسید ومطلع او مقام‌دی اودباطن 
مطلع دادی چې ریاضت او مجاهده وکړي د قرآنحکیم‌په حکامواومعناگانوباند ې عمل وكريپه‌عبادت 
سره خپل زره او دماغ روښانه کړي د قرآن کریم معارف او اسرار حاصل کړي. ( المرقات ۱/۵۰۱). 

٣‏ صفر ۱۴۱۰ھ 


امل علم د گوم شي نوم دی 


سے هر ,تع رل ۶, > مگ دم به 88 - مرس کی 2 
مُحْکَمَةٌ از سن قاليةۀ او فَرِيِصَة اول وما کن ہی دك قَھو فَضْل." 
نی مضبوط)(۲)سنتٹائمہ( ٣)فريضهعادله.‏ اوددې نهبعیرجی غه دی هغه زانددی. 


لو شیع: العلم : ددې نه مراد علم‌دین‌دی نو علمدین په درې قسمه‌دی .(المرقات ۰۱ء 


() آية محکمة : دا هغه احکام دي کوم چې محکم باتردد او واضح وي او په هغو کې دنسخي امکان نه 
وي او نه په هغو کې اشتباه وي. لهذا د متشابهاتو رجوع ددي محکماتو طرف ته کیدی شي په دې 
جملي سره د کتاب لد حیثیت طرف ته اشاره ده. (المرقات ۱/۵۰۱). 5 


۱ اخرجه ابردارد لی الستن ۳۰۹/۳ رفم اطدیث ۰ رامن فاجه ۲۱۰۹ء رفم الدیت ۰4 


* کم 
() او سنة قاثمة : د سنت قائمه نه مراد غیر منسوخ سنت دي ٠‏ په دې جملې سره سنت رول الله 
متیر طرف ته اشاره ده .(المرقات ۰۱ 1/۵°(. 


العلم ما قال الله و قال الرسول په 8 وماسوی ذاک وسواس الشیاطین 


۳ فريضة عادلة :يعني هغه احکام کوم چې د استنباط په طریقه د قرآن او حدیث دوار رو نه مستخرج 

شوي دي. (المرقات ۱/۵۰۱). 

عادلة: یعنې معادلة مساویة کوم چې د کتاب او سنت مساوي وي ددي نه مراد اجماع او و قباس 

مساوات په نفس و جوب عمل کې دی په مرتبەاو وجوب کي نه دی ۰ (المرقات ۱/۵۰۱). 
د شرعي منصبدار نه بغیر د بل جاوعظ حائز نه دی 


سس تس الله 5 ولا ول یه 


r 


عَلیه وت يئش 


الا أییڈ و ۳ و_مختال روک ارون ند خی 2 ن | 


خپ ل پلارنه ا وهغه د خپل نکه نه‌رو ايت کړی اوددارمي په روایت کې دمخعال په ځاء ی مرام(رياکار)دېی 
توضیح : لایقص : قص یقص قصاص او قاص د واعظ په معني سره دی مطلب دا دی چې د جمعې 
اخترونو او نورو خطبو حق غیر ذمه دار افرادو لره نشته. (المرقات ۱/۵۰۲). 


الا امیر:یعنی هغه امیرکوم چې شرعٌاد مسلمانانو خلیفه اوبادشاه وي اوپه شرعي طورهم ذمه وارور 
(المرقات ۱/۵۰۲)۔ 


اومامور : یعني کوم کس چې د شرعي امیر او حاکم له طرفه مامور او مقرر وي یا براه راست د :.۔ 
تعالی د طرفه مقرر وي لکه چې علماء کرام دي. کله چې حکام په خپله نااهله یا جاهلان وي لکه چې ئن 
ساد مسلمانانو حاکمان دي. یا خو جاهلان او منافقان دي یا په پټه کافر دي په داسې حالاتو کې د 
اسلام د ددين د احکامو سمبالولو ذمه واري د الله تعالی د طرفه علماء حقو ته سپارل شوې ده. 


۲۳۱۷ . رلم اخدپث‎ ٤ اخرجه ایوداود في السن‎ )١( 


او مختال : دللفظ د اختیال نه د تکبر په معنی سره دی. یو لفظ مراء هم دی د کوم معنی چې ریا کاري 
ده. خلاصه دا ده چې وعظ او نصیحت درې کسان کولی شي مګر د دوو دپاره روا دي او دریم متکبر 
دی او ځان ښودونکی دی نن سبا چې کوم خلک د علماو نه په غير وعظ او بیان کوي او گرخي هغه په 


دې دریم قسم کې داخل دي. (المرقات ۰6۱/۵۰۲ ۱ 
د علم نه بغیر فتوی ور کول جانز نه دي 


فل أَ الژمْت ‏ يرو 


آوضیح : من افق : د فتوی په پوښتونکي مستفتي باندې لازمه ده چې هغه د عالم او ماهر مفتي نه د 
مسئلې تپوس وکړي دې دپاره چې هغه سمه مسئله ور وښايي. که چیرته پوښتنه کوونکی د کوم نا اهله 
نه پوښتنه وکره او هغه غلطه مسئله ور وښودله نو په دغه غلطۍ کې مفتي او مستفتي دواړه ګناه ګار 
شول. او که پوښتنه کوونکی د ښه تفتیش او تحقیق او اعتماد نه ورزسته د یو چا نهد مستلي پوښتنه 
و کړه او هغه عالم نما صاحب چپنه او پګړۍ خو يې وه مگر په حقیقت کې سور جاهل وو او هغه ورتد 
غلطه مسئله بیان کره نو ګناه گار صرف همدا غير عالم مفتي صاحب دی» نن سبا دارنګه ناخبره جاهلان 
هم فتوې وركوي او خلک د مستندو علماؤ طرف ته رجوع نه کوي. (المرقات ۱/۵۰۳). 
د مشکلو خبرو او مدمی حکم 

(ء عن مَُاوټۀ کل ال صل اله لیو ول فى ڪي الواح وام" 
د حضرت معاویه هه روایت دی چې رسول اللہ مر د مغالط 


توضیح :اغلوطات : د اطلوطة جمع ده په هره ژبه کي په خپل خپل اند از سره پيچلي خبري او معماگاني 


(۱) آخرجه ابودارد لي السن 13/4 رقم الدیث :۳۹۵۷ 
(۲) آخرجه آبودارد ې الین ۹۵/4 رای الحدیث ۳۹۶۹۰ 


دي. د دارنګه مغالطو نه ملعه شوې ده. مطلب دا شو چې د علماؤ په مغالطه کې د اچولو دپاره د هقوی 
نه دې د داسې مسائلو تپوس نه کیږي کوم چې د پیچیدہ والي او ذو معنی والي د وجي د ضرراو 
تکلیف رسولو سیب جوړیږي. مثلا یو چا د بل چا نه پوښتنه وکړه چې ته په فرعون باندې ایمان راوړې 
او که یې نه راوړې؟ اوس که هغه وايي چې زه په هغه باندې ایمان راوړم نو سائل ورته وایي چې ته خو 
کافر شوي. او که چیرته هغه وايي چې زه ایمان ورباندې نه راورم نو سائل ورته وايي چې د فرعون 
قیصه او ذکر خو په قرآن کریم ای پر ځای راغلی دی تا خو د قرآن نه انکار وکړو. یا یو انسان وايي 
0 

(من قال قال الله فقد کفر) اوس اوریدونکي قال د قول نه ګڼلی دی او ویونکي د هغه نه قیلولہ 
اخلي په دې کې د ایمان دپارہ خطرات دي نو ددي نه منعه شوې ده.(المرقات ۱/۵۰۳). 

خلاصه دا ده چې پیچیدہ والی که چیرتەد بل چا د تذلیل او توھین دپاره وو نو منعه‌دی. خو که يې یو 
څوک د خوش طبعۍ او د اذهانو د روښانه کولو دپاره وکړي نو هغه روا دی لکه قال زيل تحت الشجرة 
فنقض وضوودیا التار في الشتاء خیر من اللہ و رسوله‌دلته من د قم دپاره دی. یا او گر 
وغیره وغیره. 


£ 


د علم میراٹ وباو اهمیت 


و 9 


مَقَبْوض . ( روا الیَزيزي)*. 


توضیح : الفراتض : ددي نه مراد په قرآن او حدیث‌سره ثابت شوي احکام دي. یا د میراث علم مراد دی 
ځکه چې علم الفرائض د علم میراث نوم دی؛ او دا منل شوی امر دی چې په علومو کې د ټولو نه مخکې 
پورته کید ونکی علم د میراث علمدی.(المرقات ۰۴ء 

فاي مقبوض : په دویمه توجیه باندي همدا قرینه ده چې زه د دنا نه تلونکۍ يم نو د میراث د علم‌دیر 
زیات اهتمام وکړئ» او نورو هي ورزده کړئ. 

والقرآن : یعنې د قرآن مجید د زده کولو اهتمام وکړئ. ځکه چې د امت دپاره زما نه وروسته‌قرآن 


(۱) اخرجہ اليرمذي لي السنن ۳۹۰/۹ ۰ رلم احدیث : ۲۰۹۱ 


مجید د ھدایت منفرده ذریعه ده. که چيرته د الفرائض نه احکام فرضيه مراد شي نو يا والقرآن د تاکید 


په طورذ کر شوى دی. ترڅر د هغه اهمیت واضح شي. (المرقات ۱/۵۰۴). 


مارد مو ن سره وو < 
مدا أُوَاعغ يُخْقَلٌش فيه الوِلْم من النَاس 


توضیح : یختلس: اختلاس تختولو ته ويل کیږي. او د علم نه مراد د وحي علم دی. (المرقات ۱/۵۰۴). 
د رسول الله مور مبارک عادت وو چې د وحې په انتظار کې به زیاترہ وخت رسول الله 
یوار د آسمان طرف ته کتل. دا ځل د کتلو په وخت کې رسول الله میور ته د وحي په 
ذریعه دده د وفات کیدو خبر ورکړی شو نو رسول اللہ مر وفرمایل : اوس وخت راغلی دی چې 
د وحي راتلل بند کری شي په دې سره رسول اللہ مر خپل وفات کید و طرف ته اشاره وکړه. 

د مدینی عالم به لوی عالم وي 


۳2 


رو 


عیدنه 


۲۹۵۳ آخخرحہ الترمي لي الس ۴۱ . رلم اخدیث‎ )٩( 
۴۹۸۰ ری اخرجہ الترمذي لی السن 1۹/0 . رقم اخدیت‎ 


چ( توضیحات پښتو شرع نشکو 6 رر ې لاله 
ايله عن عب 2 ال إشعاق نن شرع و سیخث ان غیت 
اعد رز از هم د !سې لیکلی اود اسحق, بین موسی پان ان دی چې ما دا می سم دي چي 
ائه کل هو و لاد و سبۀ عَبْد الْعَزیرِ بن عَبْدِ الله. 


| هغه عنم عمري زاهد دء ی( چې دعمرف رو رد ند ان له د دی چي لوي هبدا لعزیزین ل عد آنهدای. 


توضیح :یضرب الناس : ضرب د وهلو په معنی سره راغلی دی لیکن دته مراد سفر دی. الضرب د سفر 
به‌معنی سره راغلی دی. (المرقات ۱/۵۰۴). 

| کباد : د کید جمع ده جګرته ويل شوی‌دی. .د اوبانود جګړ په لفظ کې د تيز تلو نه کنا يه ده. . خکه کله 
چې ځناور تيز ځفلي نو د هغه په جګر کې حرکت ر راځي گویا چې جګر یې وهل کیږي. بهر حال ددې 
جملې نه لرې لرې سفر مراد دی ۔(المرقات ۱/۵۰۵). 

من عالم المدينة :د حدیث شریف دا پیشنګوئي د يوي خاصې زمانې د مخصوص عالم په بارہ کی ده 
کوم به چې په مدینه ملوره کې اوسیدونکی وي. د همدې پیشنگوئی مصداق د زیاترہ علماؤ په نزہ 
امام دار الهحرة اما م مالک دی .سفیان بن عیینه رأة او مشهور محدث شیع عبدالزاق را ھہ د 
حدیث مصداق اما م مالک ګرځولی دی۔ بعضو ویلي دي چې ددې نه مراد عمري زاهدي دی د لوم 
چې عبدالعزیز بن عبد الله ره دی. بعضو ویلي دي چې ددې ته مراد خلیفه راد عمر بن عبدالعزیز 
رمقل دی مګر راجح قول اول دی. ځکه چې د ټولې نړۍ د لرې لرې علاقو نه زرګونه شاګردان د 
اوښانو په کتارونو کې مديني ته راغلي وو او په خپله اما م مالک واقعي د مديني منوری عالمھموو 
ځکه چې د د متیازو او قضاء حاجت نه په غیر دا هیشکله د مديني منورې نه بهر نه دی تلی. داسي بل 
څوک کیدلی شي؟.(المرقات ۱/۵۰۵). 

مجدد خوک کید شي 


۳۷ 1 مو 
() و عَنهٌُ فیا الو عن رَس 
تا نه روایت دی چې د رسول النہ رنه ماته څه معلوم شوي دي هغه دا دي 


گال _ ی له عََ کن ین تنعط لهزو ال تل ری گے يئو عَتة 


من یمود لها رینها روا دای 


توضیح ‏ یبعث :د لیړلو او پیدا کولو په معنی سره استعمال شوی دی. (المرقات ۰6۱/۵۰۷ 

من یجید : دا لفظ د تجدیں نه د جدت په معنی دی» يعني د هرې صدی په موتع الله تعالی یو مجدد 
پیدا او رالیرلی دیء په هره صدۍ او سلو کلونو باندې یو قرن ختميري. کله چې لومرني علماء او 
صلحاء ختم شي یا کمزوري شي نو بد عات. رسومات او قسماقسم مفاسد په دين کې داخل کری شي. د 
هغو د اصلاح دپاره الله تعالی علماء کرام او مجددین پیدا كري دي کوم چې په دين او غير دين کې 
امتیاز کوي رسومات او بدعات ختموي او د دین اصلاح کوي. د ټولې نری دپاره د یو مجدد کیدل 
ضروري نه دي؛ بلکې په یو زمانه کې ویر مجد دين کید لی شي. بلکې يوه صالح جماعت ته هم مجدد 
ويل کیدی شي؛ لیکن دمجدد دپاره دا ضروري دي چې د هغه حرکات سکنات اعمال او افعال به د 
رسول اللہ ار د سنتو سره برابر وي او د هغو د وجې به په علمي او عملي اعتبار سره د دین 
غلبه حاصليري د کوم به چې په یولاس کې قرآن اوپه بل لاس کې به یې احادیث وي اوهرمحرک مجدد 
کدی نه شی. (المرقات ۱/۵۰۷). ځکه یو شاعر وايي : 

مزا کے مپا ریک ترز حوزن اا س پچ ږې سر مستا ر قلس درک دام 
د دين ساتنہ 

|با ويم ئي عَبْد الَحْمي ار کال قال رسول الله صل الله یه وَسَلمَ 
رسول اللہ مر وفرمایل : د 
کل لټ وله 


(0 وَعَنْ 
د حضرت ابراهیم بن عبد الرحمن عذری هگن نه روایت‌دی 


الق نی کتاب الم خل) 
تیرید ونکواود اهل باطل افتراء اودجاهلانوتاويلات.د احد يش ييهقي په پل کتاب مد خل‌کید عذري‌نه 


ر اخرجه ابرددرد لی السن 1۸۰/۸ رلم اخحدیث 4۲۹۱ 


رو سنذکر حدیث جابر فالما شفاء الق السوال باب الٹیمم ان شاء الله تعن ). 


پیازکری دی اود جابر تع روایت قالماشفاء الی السؤال به په باب التیمم بیان کړوان شاءالله 


ژوضیج : يحمل : دا لفظ د پورته کیدو په معنی سره هم دی او د ده ترجمه په یحصل سره هم شوې ده. 
(المرقات ۱/۵۰۸)- 

د هلا العلم لفظ د يحمل د پاره مفعول دی او عدوله یې فاعل دی او د من کل حلف سره متعلق د یي 
عدلد عادل ته معتدل دافراط اوتفریط نه پاک ثقه اومعتمد خلک مراددي.ملاعلی قاري ماله لیکم 


دي چې که په من کل خَلَفٍ کې که چیرتہ من زائد شي نو دا د يحمل فاعل او عډوله یې بدل جوريپي. 
(المرقات ۱/۵۰۸). 1 7 


خلف :وروسته راتلونکو ښو خلکو ته ويل کیږي. دلته د سو خلکو جماعت مراد دی(المرقات ۱/۵۰۸) 


غالین : د غلو نه د غال جمع ده دحدنه دتیریدوپھ معنی دی۔دلته په دین کې غلوکوونکي مبتدعین 
اواهل بدعت مراد دي. (المرقات ۱/۵۰۸). 1 
انتحال : دروغژن نسبت ته ويل کیږي. يعني د اهل باطل دروغژن نسبتونه کوم چې د علماؤ او بزرګانو 
طرف ته کوي او دروغژنې حوالي ورکوي. (المرقات ۰6۱/۵۰۸ ۳ 
وتاویل الجاهلین : یعنې په آیتونو کې همدا جاهل خلک بې ځایه تاویلونه کوي. او آیتونه د خپل 
مقصد دپاره بې خایه استعمالوي. 
پەدغەحدیث کې د دين اسلام د ساتني طرف ته اشاره ده چې په هره زمانه کې به جید علماء کرام اقراط 
او تفریط نه پاک د حق‌دین د سرحداتو د ساتني دپاره به موجود وي» کوم به چې په دين کې د درې قسمه 
غلو بره مقابله کوی :3 غلو اوله طبقه هغه ده کومه چې په قرآن او احادیثو کې د خپل مقصد دپاره 
تحریف کوي لکه قادیاني پرويزي وغیره. او د غلو دویمہ طبقه هغه ده کو مه چې په هغو کې د روغژنې 
قيصي او د بزرګانو طرف ته غلط خیالات منسوب کوي او خپل مقاصد حاصلوي» لکه روافض اهل 
بدعت وغیره.او د غلو دریمه طبقه هغه ده کومه چې جاهل دي او د خپل جهالت د وج ې آیتونه د خپلو 
مقاصدو دپاره| 8 لوي. نن سبا د دې مصداق عصري طبقه ده کومه چې په پوهانو پروفیسرانو او 
قاضیانو باندې مشتمله . کوم چې د قرآن او حدیث حکمونه د خپل عقل او پوهې تابع کول غواړي او په 
هفو کې قسماقسم مکروه تاویلات کوي. (المرقات ۱/۵۰۸). گویا چې : 

غور ړت ہیں عتمآن بل دت له 


: ۱۲صفر ٤٤٢ھ‏ 


لسن الا 
د طالب العلم انتهائی فضیلت 
(۵» عن الکتس مرتلا قال تال رَشول او صَل الله 


مرګ په دا حال کی راشي چې هغه علم حاصلو ي به دې غرض سره چې دا د دې علم په ذریعه اسلام رواج 
r‏ و ك م رر ہے 4 اس هو 17717 
فَبَيْتَهُ و بَيْن التَيِيْنَ حَرجَة وَاحرَة في الجنة .ررواه الداروا۳. 
کړي نوپه جنت کې به دده او دانبیا ءکراموپه د رجه کې صرف یو فرق وي( او هغه دنبوت مرتبه ده). 


و ضییج: فبینه :په جنت کې سل درجي دي کو مې به چې انيياء کرامو ته ورکول کیږي.اوکوم چې دانیاء 
کرامونائبین علماءکرام دي هغو ته نهه نوي(۹۹) درجې ورکول کیږي» پهد ې وجه ددوی اوداتیاء 
کرامو په مینخ کې يوه درجه فرق ښودل شو او همدا د نبوت درجه ده چې د علم دين د ژوندي کولو او 
خورولو دپاره کوم عالم او طالب محنت کوي او مړ شي نو د نبوت نه په غير ټولې درجې هغه ته ورکول 
د حسن نه مراد حسن بصري ول د ی. د تابعینو په طبقه کې کله چې د مطلق حن نوم راشي د هغه نه 
مراد حسن بصري اله دی او د صحابه کرامو په طبقه کې چې مطلق د عبد الله نوم راشي نو د هغه نه 
د اد ابن مسعود هن د ى.(المرقات ۵۱۰). 

په غابد باندې د عالم اننهالي فضیلت 


۱( وَعَلۀ موسلا کان مین رئول الو صل اللۀ یه و سل عَن راي 
دحسن بصري ول نه مرسل روایت دی چې پوښتنه وشوه د رسول الل نهد دوه کانوپه باره 
ا ي کي اشرائیل احا کن ڪال يصَلي المکربة و ييښ یم 
| کې د بني اسرائیلونه په هغو یوعالم وو کوم چې فرض مونځ ادآء کولو او یبا به کیناست او علم به يې 


۳ آخرجه الدارمي لي الستن ۱۱۲/۱ .رفم اخدیت rol‏ 


۱ اللو صل الله عليه و سل 
نبي تنم پو ښتنه وشوه )چې په دې دواروکی کومیوبھٹردی؟رسول اللہ سار وف رمایل 
صل هٰذًا العایم الي بصي المرب نو یمیش 


تى نَفْسَۀ .""ررواۀ تزی). 
قوضیح: ددې حدیث مطلب دا دی چې د یو عالم دين دا شان کیدل په کار دي چې هغه دې خپل ځان د 
خلکو محتاج وګرځوي او خپل حیثیت دې کمزوری نه کړي. او د خپلو غلطو مقاصدو او دنيوي 
اغراضو د وجې دې د عوامو او ظالمو جاهلانو طرف ته ميلان ونه کړي او نه لالچ وکړي.ليکن د دې 
مطلب دا هم نه دی چې هغه خپل علوم پټ کړي د خدای تعالی د مخلوق نه بيخي جدا شي اودخپلو 
علومو نه هغوی محروم کړي. کله چې عوام الناسو ته د هغه علم ته ضرورت وي او دویم کوم عالم نه وي 
نو په داسې صورت کې د عوامو سره ربط او رابطه ضروري ده. 


(۱) أعرجه الدارمي لي الس ۱۰۹۱ .رقم اخدیت .۰ 


۰ آعرجه رزین 


خو که چیرته عوا ام بالکل په ھیخ شي کی ددي عالم طرف ته توجه نه ګوي اودهغه نه لاپرواهي غوره 
کوي د هغه نه علمي استفادې ته هیڅ ضرورت نه محسوسوي نو داسې عالم ته هم روا دي چې د ههوی 


نه مستعني او بې پروا شي. او په خپل عبادت او علمي مشاغلو کې مصروف شي. ځکه چې (لیس 


لس پاټ ماما کون 


ږو 


( و عن ځرت نے ال الله عَنْهُ أ 


ر 1 


ن رول الله صل الله له مس پروی نے ہہ : 
عَهذْت زو علي و سم و أَصْعَأبَهُ لا يَفْعَثرنَ ذلك روواۂالبْغَاريٌ)*. 
ماته معلومه سو ې ده چی رسول الله مر او د هغه صحابه کرامو کن هم داسی نه وو کړي 


(یعنی په دعاګانو کې ر مقفی عبارت نه وو استعمال کړی). : 


توضیح : کل جمعة مرة : په دغه حدیث کې په دې خبره باندې زور شوی چې د وعظ او نصیحت په 
معامله کې د اعتدال د موقع او ماحول رعایت کول ضروري دي. ځکه چې د اثر اندازی په اعتبار سره د 
دعوت اوتبلیغ همدا بنيادي کاڼي دي. په کوم باندي چې د تبلیغ د کامیابی, مکمل دار مدار دی. په 
دغه حدیث کې ابن عباس انه خپل شاګرد ته لومړۍ خبره دا وښودله چې په جمعه کې د یو ځل نه 
۱ زیات نه زیات دري ځلې د عوامو په وړاندې وعظ او نصیحت و کره.دویمه خبره هغه یه دا وښودله 
چې د قرآن په ذریعه خلک تنگ نه کړئ.دريمه خبره یې دا وښودله چې داسې هیشکله مه کوئ چې 
تاسو د کوم قوم خواته راشئ هغوی په خپلو خبرو اترو کې مصروف وي او تاسو سمدستي وعظ او 
نصحت ورته شروع کړئ او د هغوی خبرې پرې کړئ. بلکی تاسو چوپ کینئ د هغوی خبرې واورئ. 
که چیرته هفوی تاسو ته د وعظ او نصیحت کولو وراندیز وکړي نو تاسو د هغوی د وراندیز مطابق 
مختصرې خبرې و کړئ.څلورمه خبره دا ده چې کله دعا غواړئ نو د سجعې او قافیي نه ځان وساتئ. 
د انظر مطلب دا دی چې د سجعې نه د ځان ساتلو خیال وساتئ. دلته د کاهنانو په شان په تکلف سره د 
سجع په جورولو سره د دعا د کولو نه منعه شوې ده که نه نو بغر د تکلف او تصنع نه که چیرته په دعا 
کې سجع راغله نو هغه منعه نه ده ء ځکه چې په احادیثو کې دغاګاتې راغلې دي په هغو کې په کثرت 
سره سجع موجوده ده. کو مه چې په طبعي کلام کې د تکلف نه په غیو راغلی ده. سجع مقفی کلام ته ويل 
شوي‌دي.(المرقات ۷۷۵۱۲). 


ناکام طالب العلم هم کامیاب دی 
)وحن ول نی کشک ریپ الله عن کال کال سول لول ائ وَل من علب لول 


اوهغه ته علم حاصل هم شي نوهغه ته دوه چنده ثواب ورکول کیږي ا که چيرته هغه ته علم حاصل نه شي 


ر0 اخرجه البخاري ۱ رلم اطدیث . ۳۳۷ اخرجمہ ادي اله ۷۹ 


کان له فل من الاجر وواالدًاري)' 


نو هعغەتەیوہ حصه ثواب ورکول کيرري. 


توضیج :کفلان : دوہ ثوابونه داسې ورکول کیٍي چې یو ثواب د طالب العلم په محنت او مشقت باندې 
ورکول كيري او دویم ثواب د علم په حصول ورکول کیږي. ځکه چې د علم په حاصلولو سره د علم د 
خورولو لار خلاصيري او په علم باندې د عمل کولو موقع هم پیدا کیږي. لهذا دوه چنده ثواب ورکول 
کیږي» او که چیرتەد محنت او مشقت با وجود علم ورته حاصل نه شو نو یو ثواب خامخا ورکول کيري. 
(المرقات ۱/۵۱۳). 
ددې حدیث نه معلومه شوه چې د علم دین طالب العلم ناکام کید لی نه شي» په دې شرط چې هغه په سم 
نیت په عل م کې مصروف شوى وي. بلکې په هر حالت کې کامیاب دی. یو چا څه ښه ويلي‌دي : | . 
په توان بوس دهدن به سش رور ۍ اسک در طلسب ردنا 
: دمري دیاره صدقه جاریه 


خُرَيِرَة رض ال عنه کال ال رسو لاو صَل انه لولم 


۳۳۵  ثیدخا اخرجه الدارمي ې سنه ۱۰۸/۱ رلم‎ )١( 


له ي يه و 
دی کوم چې هغه په خپل صحت اوژوندکی دخپل مال نه ویستلی دی.ددې ټولو شیانو 


ځارځ 5 
ُلْعَقَهُِن بخ َو روان عاجه .لقن شعب ازيياي". 
پ الویتان 


او م هغه خیرات 


ثواب د هغه د مرینی نه وروسته هغه ته رسيري. 
.توضیح ان ما یلحق : انسان چې کله مر شي نو د هغه د اعمالو سلسله قطعه شي هغه که چیرتەد مرګ 
نه وروسته په عالم برزخ کې کوم نیک عمل ترسره کری دی نو په هغه باندې ثواب نه شي ورکول کیدی. 
هو په حدیث کې یوشو اعسال ذکر شوي دي چې د هغو اعمالو ثواب مري ته رسیږي. دلته حصر کول 
مقصود نه دي بلکې د ځیر او نيکۍ چې کومه سلسله وي هغه مراد ده او د هغې واب مړي ته رسيپري. 
په دې سره د ایصال ثواب ثبوت راغلی دی. د کوم نه چې معتزلو انکار کړی دی. (المرقات ۱/۵۱۳). 
د علم د طلب لارې د جنت لارې دی 

(60وعَن عَاركَةر يا نهعنهاآنهاگالث 
حضرت عائشه ها وايي 


۳ 


سيعت رسو 


لاو صَل الله لیو ول یَقوْ ان الة روج 


که ۳۹ ۳ الْجَنَةً : ۹ سا 
نت 


07 


ف هلم یه من قصل في عادو ملاك اليس الو وا اليه ۰/۰۳ نی شب الایتان). 


توضیح : سلبت کریملیه : سلب د راخکلو پەمعنی سره دی. کریمتیه دواړو سترگو ته ويل کیږي مراد د 
سترګو د نور تلل دي. ځکه چې د زیات کب له وجې د نور پټې مړاوې کيږي. (المرقات ۷/۵۱۵). 


۔۳۱٣۸ آخرحمہ این ماجه في الستن ۸۸۲۱ رقم اخدیت ۲ . رالیھفی لي شعب الاجاں ۲۸۷/۳ رقم اخدیت‎ )١( 


وفضل : ددې نه مراد په علم کې زیاتوالی او زیادت دی. يعني د علم زباتوالی د عبادت د زیاتوالي نه 
بهتر دی. (المرقات ۱/۵۱۵). 
وملاک: اصل بیخاو بنیاد ته ملاک ويل شوي دي. (المرقات ۱/۵۱۵). 
الورع : پرهیزگاری ته ويل شوي‌دي. . (المرقات ۱/۵۱۵). 
تدریس س کول د دود ترد 


کنخ ور وم . 


توضیح :تدارس العلم:یعنی دیوساعت دپاره دعلمي درس اوتدریس مشغله د ټولې شپې د عبادت نه 
بهتره ده ځکه چې دعبادت ت تعلق ددي کس دذات سره ترل شوي او علمي مشغله درس تد ریس تحریراو 
تصلیف د مسلمان امت عمومي خد مت دی.دا رنگه عابد اودهغه عبادت یو وقتي او عارضي عمل دی» 
او علمي مشغله دائمي. متعد ي | و فائده‌رسونکی عمل‌دی, نو خکهدا بهتردی . (المرقات ۱/۵۱۵). 


رسول الله سورد معلم په صفت راغلی ؤ 
( نع سط کے سد سے ان 


رأ اخرجه الدارمي ۱۵۷/۱ رلم ادیث ۱٤٤١:‏ 


07 ام مس ور 1 44 2 : ef‏ 4 4 ۴۔ 4 
و ان غَاءَ مَتعَهُم واما مَؤْلاو فَََعَلُونَ الففة أو العلم ییون الْمَاول مَهُز 


آوفیج : فهم افضل : په دې سره د هغو حضراتو ترغیب مقصود دی که نه په خير او ٹیکی کې خو دواړه 
دي. مګر د علم مجلس د نفع فائده ورکونکی او متعدي دی. د همدې امله دا بهتر دی. د مجلس 
عبادت‌او د عابدینود فضیلت نفي مقصود نه ده . (المرقات .)۱/۵۱٦‏ 
الما یعثت معلماً : یوتعد ادناخبره خلكوويلي دي چې په اسلام كي د تعلیم او تعلم ذکر راغلی دی, د 
درس اوتدریس نه دی راغلی,لهذ امونر تعلیم کری دی نو مونږ د همدې فضائلو مستحق یو دا لقوه 
ابې فائدې خبره ده. کومه چې د بې علمۍ د وجې د خولو وتلي ده په قرآن کې د درس لفظ راغلی دی. 
(المرقات ١۱/۵۱)۔‏ 
او ددې نه په مخکني حدیث کی د تدارس العلم لفظ راغلی دی. لهذا د درس تدریس او مدرسینو 
توهین کول نه دي په کار. 
ثم جلس فیهم : ددې ډلې د اهتمام شان اکرام او د اعزاز ظاهرولو په غرض یې هغوی ته تشریف 
وروړلو. (المرقات .)۱/۵۱١‏ ځکه چې : 

کا هش دبقان آنتابزپر 4 مس سای رسس شانراشت چون تر سا 
همدارنګه رول الله موسر د علم په مجلس کې د دې دپاره کیناستلو چې شاید هغوی ته د ديني 
تعلیم ورکولو ضرورت پیښ شي. : ۹ 


١٤٤٤ اخرجه الدارمي ۱۱۱/۱ رلم اخدیث‎ ٢ 


د څلويښتو احادیٹو یادواو فضیلت 
ان له عله گان شون رو ناه صلی الله علیه وَسَلَءَ َء 
7ء مس رت ہے 


(ar)‏ : عدالولمٍ 


7 


ل يول الو صل الله وو ویو مو جو عل لتو آزبهیی عَيينٌا ني 


۳ 


مر ییا به .له قفا ۶ ثث له یم الْقَِامَة عاذعا 
امردين نوپه قیامت کې به هغه الله تعالی فقیه را پورته کړي اوزه به په قيامت دهغه‌شفاعت کوونکی 
a ۶‏ ۱ 

| او (د هغه په اطاعت باند ) گواه جور شم. 

توضیج :من حفظ عل امقي : يعني زما امت ته د نیکی او خیرخواھی, دپاره څڅلويښت حديتُونه ولولي 
او هغو ته یې ورسوي برابره خبره ده که یې ورباندې ياد کړي یا یې په تصنیف کولو سره ورسوي او یا 
یې په کومه بله ذریعه تر هغو پورې ورسوي» ټول په کې داخل دي. ددې حدیث د بشارت په نظر کې 
نیولود وجې د امت محدئینو او علماؤ د اربعین‌یا اربعینات په‌نامه‌دیر زیات کتابو نه لیکلي دي. 


امردینهاً نيعني کو م احاديث چې ددیند احکامو سره متعلق وي يوازې د واقعاتو سره یې تعلق نه وي. 
(المرقات ۱/۵۱۷). ۰ 
د علم دين عالم د هر چا نه زیات سخی دی 
(ده) ون ألّیں بن مالك رض الله عَله کال کال رَسولً الله صل الله علیه وَمَلَّمَ 
د انس ند نه روایت دی چې رسول الله ملد (صحابه کرامو په مخاطب کولو سرہ)وفرمایل 


۱۱ آخرجه اليهفي لي شعب الایماں ۴ . رلم فلدیت ۱۷۲ 


ی 


رگا کو کا لود ي در 
ہج وپه بني آد مو کې دټولونه لوی سخی زه یم .ر 
رج عَم علا تَر ياق _ يوم سے 


اک علم زده کړه او هغه يې ځور کره هغه کس بەدقیامت په ورځ یو امیریایی وفرمایل 
ا 1 


وَاحِدَة 


تھی 
تس 

or 
3 
صا‎ 
۲ 
۷ 


توضیح : اجود جوداً: یعني په ټولو سخیانو کې د سخاوت په اعتبار سره الله تعالی تر ټولو لوی خي 
دی۔ ځکه چې د دنیا د جوریدو نه نيولي تر نن پوري ولو جاندارو ولو کفارو او ټولو ابرابرو ته 
خوراک ورکوي او د نعمتوتو دسترځوان یې غوریدلی دی. (المرقات ۱/۵۱۸). 

امیڑا واحداً:یعني تنها به وي مګر د امیر په شکل کې به راځي د هغه لاندې به لویه وله وي. ځکه هغه 
چې چاته ور زده کړي او کومو ته یې رسولي او ھغوی یبا وړاندې نورو ته رسولي نود لکھاو خلکود 
عمل ثواب هغه ته ورکول کيري نو ځکه به هغه په تنهائي کې هم امیر وي. (المرقات ۱/۵۱۸). 

ډ علم حریص کله هم مریدی نه شي 


( وَعَنهُ أن اني صل اله َيه و تلم کال مَنْهُمَانِ 
دحضرت انس بن مالک یه نه روایت دی جی رسول اللہ هر و فر مايل :حرص کوونکي دوہ 
پا نوم 


۱۷۹۷۰ رقم اخدیث‎ . ۲۸۱/٢ أحرجه اليهقي ې شعب یمان‎ )١( 


روایت کری‌دی» حضرت امام احمد رالد ابو درداء کن 


توضیج : منهوم : دحریص په معنی سره دی شع : د خیټې د کید و په معنی سره دی. يعني دوه قسمه 
حریصان دي. یو د دنیا حریص دی کوم چې بد دی او دویم د علم حریص دی کوم چې محمود دی خکه 
چې د دنیا غوښتونکی د انجام په اعتبار د الله تعالی د رضا نه لري هلاكيپي او د علم غوښتونکی چې 
څومره وړاندې ځي هغه د الله تعالی د رضا طرف ته ورځي او د هغه انجام کامیابي ده. 

د حضرت ابو الد رداء ”نة د حدیث متعلو امام احمد بن حنبل وه ويلي دي : په خلکو کې د دې 
حدیث من مشهور دی مګر د هغه سند صحيع نه دی امام نووي مهاه ويلي دي چې دا حديشه شک 
نه په غیر ضعیف دی لیکن د هغه طرق متعد د دي» لهذا په هغه کې قوت شته. 

بل طرف ته علماو کرامو تصریح کړې ده چې په فضائلو کې یو څه اندازہ ضعیف حدیث هم قبلید ی شي 
په دې شرظ هغه د کوم حدیثیا شرعي قاعدې سره متضاد نه وي. (المرقات ۱/۵۱۹). 


قال کال عَبْنْ 


بن مسعود ناد د نیادارپه حق‌کی(ددلیل‌به‌طور)د اآیت و لوست:ترجمه: خبردار !انسان البتص رکشي 


(۱) آخرجه البيهقي لي شعب الابمان ۲۷۱/۷ . رقم اخدیث :۰۱۰۲۷۹ 


. علماء. 
آوضیج :دا حدیث مرقوع دی لیکن حضرت ابن مسعود وه د حدیث مضمون په خپلو الفاظو کې 
بیان کری دی: ددې نه مخکې چې کوم حدیث تیر شوی دی د هغه تشریح او زیر بحث حدیث تشریح یو 
شان دہ هغه دې وکتل شي. 

د دنیا دارو نه علماو لره لرې اوسیدل په کار دي 


اصن امت 
الزیی_ و فِقُوَمُونَ اقرا و 
نی ددین علم)به حاصل کړي اوقرآن مجيد به ولولي اووايي به < 


رے ۸ ۰ ۳ 
هم و تَْتَرلهُم بدييتا 


A270 


محمں 


۳۳۲ اخرعہ الدارمي ۱۰۸/۱ رقم اخدیث‎ )١( 
٨٥٢ احرجه این ماجه ۹۳/۱ رقم اخدیت‎ )۴( 


آوضیح :د حدیث مطلب دا دی چې په دې امت کې بەیوشمیر داسې مطلب پرست علماء پيد | شي کم 
.چې اصل مطلب یوازی د دنا حاصلول وي:؛ ددې غرض حاصلولو دپاره به دوی په سرمایه دارو 
مالدارو او جایداد لرونکو پسې تر شا ګرځي او که چیرته دوی ته طعنه ورکړۍ شي( د اعتراض په 
شکل ورته وویل شي) نو و اي به چې وروره مونږ خو مالي ګټې ترلاسه کوو لیکن خپل دين مو په خپل 
زړه کې محفوظ ساتلی دی.رسول الله من یزار وفرمایل : داسي نه شي کیدی. دا ځکه محال دي 
لکہ څرنګه يي د يوي ازغي لرونکی ونې نه د ميوي حاصلول. د هغې نه خو يوازي ازغي حاصلیدی 
شي. اودمیووترلاسه کول خو محال دي. 
الا : رسول اللہ یتح دالا نه وروسته کوم لفظ نه دی فرمایلی اوپه الاباندي يې کلام ختم کړی.د 
امام بخاري ره استاذمحمدبن صباح رال ويلي دي چې رسول الله سأر کویا چې د 
الخطایا لفظ اراده کړې وه مګرپه ژبه یې نه دی اداءکری:پە دې کې دانکته هم کید ی 2 چ رول الله 
مر همد اجرم مبهم پریخودہ اشاره یې وکره چې دادومره لوی جرم دی کوم چې په ژبه باندې نه 
شي راوړل کیدی. (المرقات ۱/۵۲۱-۵۲۰). 
عالم ته د خپل علم حفاظت کول په خبله په کار دي 


(ه وڪن ڪب اللہ بي خود 
د حضرت عبد الله بن مع د يکنه په باره 


ټاو الله في 
رکه شنک چې ددنیاحالات دي نوا تعالی ته بیاپروانشته چې هغه ددنیاپه کوم ځنګل(صحراء) کې 
للف واه ان عَاجَهُ .رووا٤١‏ زان 


شکب انویتا عن اڼي رین کول مَنْ جَمَن الم آخجری 


نوضیح : لو ان اهل العلم :ددغه روایت ړومبئ حصه د حضرت عبد الله بن مسعود قول دی اود (سمعت 
نبیکم) نه ت رآخره پورې مرفوع حدیث بیان شوی دی. د روایت مطلب ښکاره دی چې کله عالم د خپل 
علم قدر او عزت په خپله كوي او د هغه عزت او عظمت پر خای وساتي نو هغه د دنیا والو په مخکې 
معزز او مکرم پاتې کیږي» او که چیرته هغه یې په خپله بې قدري وکړي نو د خلکو په مخکې په خپله 
ذلیله کیږي او بې قد ري يې دا ده چې د علم همدا لوی دولت (نیآبة عن رسول اللہ 6 ددین د خدمت په 
ځای د پل دنيوي مقصد دپاره استعمال کړي او د خدای تعالی د مخلوق راهتمائي د نظر نه لرې کړي 
په اغراضو پسې تر شا شي. (السرقات ۱/۵۲۱). ۱ 
ومن تشعبت : د دې ترجمه تیت پرک کیدل» شاخ شاخ کیدل. (المرقات ۱/۵۲۲). 
الهموم : دا د هم جمع ده د غم په معنی سره راغلی دی دلته مقاصد او حالات مراد دي. 
احوال الډنیا : د هغه له بدل دی کوم چې د حالاتو او د مقاصدو په معنی سره دی ترجمه داسې شوه 
چې مختلفو غمونو او حالاتو په مختلفو لارو باندې ولګوه. (المرقات ۱/۵۲۲). 
7 دعلم ضائع کیدواسباب 

َ‫ 1 - »رو و و مه سکم رګ" هدنا و 
( وس الْأعمَش کال قال رشول الو صل الله عَلَيهِ وس اه العلم الفسْيَاُ و 
د اعمس له نه روایت دی وايي چ رسول الله مر وفرمایل: د علمآفت ھیرول دي اود علم 


(۱) آخرجه ابن ماجه ٤٥٥٩‏ رقم اخدیت ۲۵۷ , راليهفي لي شعب لاان ۲ ۳۰۹ رقم اخدیت ۰۱۸۸۸, 


توضیج ‏ آفة العلم : د علم حاصلول یو لوی دولت دی او د هر دولت په حاصلولو کې تاخیر هم وي نود 
علم په حصول کې لوی لوی موانع شته. لکه چې ويل شوي دي ولکل شئ آقة وللعلم آفات) نو د عم 
ترلاسه کولو مخکې آفات دي مګر د علم د حصول نه وروسته لوی آفت راځي چې هغه د علم هیرول دي 
او نسیان دی د علم د هیرولو دیر اسباب دي. په هغو کې د ولو نه لوی سبب دا دی چې د همد ې علم بې 
قدري وکری شي او د هغه غوښتنې پوره نه کری شي. یا دا چې نا لاتق ته علم ور زده کری شي یا په هغه 
باندې عمل ونه کړي شي لکه چې ويل شوي دي (هتف العلم بالعمل ان اجاب والا فارتحل. 
(المرقات ۱/۵۲۳). 
امام شافعي ون خپل استاذ ته د حافظې د کمزورتیا شکایت وکړو نو استاذ ورته نسخه وښوده : 

گت رل رکنع وجني © تانز کرک الاي 

تزع تلم کون له ې ویراثووننځښيتايئ 

حقیقی عالم و ک کیدلی شي؟ 

(4 و عن فيان ان عير بی الاب ري الله عَنه قال لعب 
د سفیان َال نه روایت دی جې حضرت عمر بن الخطاب هن حضرت کعب تیه ته وفرمایل : 


¥ 
2 
الّذِينَ حمل 7 ۹ کو 
4 


us 41‏ 7 
المع . ر روا الذاری)". 


(۱) اخرجه الدارمي لي الستن ۱۸۵/۱ . رقم اخدیث ۱۳۸۰ 
(۲) اخرجہ الدارمي لي الستن رت . رفم الحدين OAL‏ 


توفیج : الطعتا: طمع یو داسې بلا او آفت دی د کوم د وجې چې انان د علم غوښتنې نه شي پوره 
کولی, کله چې په زره کې هر وخت د دنیا دار نه د دنیا حاصلولو لالچ موجود وي نو داسې کس حق کله 
بیانولی شي؛ او کله چې حق پټ کری شي نو د علم نور او د هغه عظمت او برکت د هغه د زره نه محوه او 
ووځي. په یو حدیث کې دي (کن ني الایاس ما في ایدی الناس تک اغنی الناس). (المرقات 


۳۴ء 
د علماء سوء له ځانو سای 
(۲ )و عي الاخ سن کيو ري الله عنه نبي و 5ال ال ر جل اي صل عَلَيورَعَلَمَ عي الفَرٍ 


احوص بن حکیمد خپل پلا رنه رو ایت کړ ید ی چې یو کس د رسو لا لل ورن شرپه باره کی پوښتنه 


دمانه د شرپه باره کې پو ښتنه مه کوئ بلکې د خر 


1 24 ۳ Ar 
قال لا اين هر الشو‎ 
بيايې وفرمایل خبردار!په بد و خلکو‎ 


توضیح : لاتسٹلونی عن الشر : يعني يوازې د شراو بدۍ په باره کې پوښتنه مکوه. مطلب دا دی چې 
دې کس د بدرترین انسان متعلق معلومات غوښتل چې د ټولو نه بدترین انسان څوک دی نو رسول الله 
مر همدا جواب ورکړ. د حدیثد سیاق او سباق نه دا مطلب دیر واضح دی.بھر حال رول الله 
9 2۳ ددې قسم پوښتنې کولو نه منعه کړې ده چې دا سای ټول رحمت وو نو دده 
تبوطر نه یوازې د بدی په باره کې نه بلکې د بدۍ او نیکی دوارو متعلق پوښتنه کول په کار وو. 
(المرقات ۱/۵۲۴). 

شر الشر : يعني د بدترین انسانانو نه بدتر خلک. (المرقات ۴ء 

شر العلماه : يعني بد علماء دي کوم چې خپل ځانونو ته علماء هم وايي او د ټولو نه بدتر هم دي. د دې 


(۱) آحر جم الذارمي في السن ۱۱۹/۹ . رقم اخدیت ۳۷۰ 


سبب دا دی چې د علماؤ شراو د دوی بدي متعدي دہ لکه څرنګه چې د دوی خير متعدی دی. ځکه چې 
په ټولنه( معاشره) کې د علماؤ ذات د وې معياري نمونې حیثیت لري. که چيرته علماء د اعلی معیا 
وو نو عوام به هم د دوی په تقلید کولو سره د يوښه مثال قائمولو کوشش وکړي. که نه نو عامه تباهي به 
راشي په دغه حدیث کې علماءسوء مرا دي. (المرقات ۱/۵۲۵-۵۲۴). یو چا ويلي دي : 

فساد کپیر عالم متهتک # واکبر منه جاهل‌متنسک 
علماء که چیرته بدي وويني او چپ پاتي شي نو عوام به لا زیات په بدو باندي زرور شي. ذ دې مثال 
داسي دی مشلا یو کس یو خوک د گریو ان نه نیولی دی هغه خپل یو زوی ولیده مگر جومات ته ولار هلته 
- کیناست تسبیح وپل يې شروع کرل؛ دویم زوی‌يي راغی هغه هم ولید مگر هغه بده وګڼله او ورنه لاړو 
او په جومات کې په مونځ کولو شروع وکړه. دریم زوی یې راغی څه ناخه فیصله یې وکړه او پلار یې په 
همد ې حالت کې پریښود او لاروء خلورم راغی هغه ټول نفلونه پريښودل هغه کس يې ونيو ټپل یې وهلو 
او پلار یې خلاص کرو اوس تاسو ووایی چې داسې پلار به د کوم زوی نه ڈیر خوشحاله وي؟ همدا 
معامله د فسافواو فاجرانو ده. چې دوی د رسول الله مور ګریوان ته لاسونه وراچولي دي اوس 
چې کوم عالم دوی د لاسه ونيسي او یل يې وغي نو رسول الله مهار به د هغه نه خوشحاله شي. 
ددي حدیث نه وروسته راتلونکی حدیث هم د دې تشریح گیل په کار دي. ددې حدیثونو مصداق که 
چرته د اوسنۍ دنیا هغه علماء شي کوم چې ددنيوي عدالتونوقاضیان دي اودمشرق اومغرب 
دنیادارو دوی علماء ءمنلي دي نو یبا به مسئلهډیره واضحه شي. 


۲۹۲: آخرجه الدارمي لی الستن ۹۳/۱ . رقم الدیث‎ )١( 


الالو لْمُتافِيِ 
د عالم غلطي کول د منافقانو 


بالکتاب و حو اة الْفْضِليِنَ . ر راء الاره ۳ 
په کتاب الله کې او د ګمراه سردارانوحکم جاري کول اسلام(عمارت)تباه کوي. 
ټوضیح :زلة الحالھ : يعني داسي لغزش کوم چې ټول خلک گمراه كري اود اسلام بنيادي پنځه ارکان هم 
پریوځي. (المرقات ۱/۵۲۵). 
وجدال المتافق :یعني په ژبه خود اسلام خبري کوي او باطني شکل داسلا م ييخ وباسي اود اسلام 
اصل شکل خرابوي اوپه نصوصوكي غلط تاویلونه كوي لکه روافض اوغوارج او د نورواهل بدعاتو 
طبقې کومې چې د علماوپه شکل کې د جاهلانو نه بدتري دي.لکه چې ويل شوي دي:ویل للجاهل مرة 
وللعالم سبع مرات . (المرقات ۱/۵۲۵). 

د علم نافع او غیر نافع پیژندنه 
(4 و ڪن العسی رضي الله عنۀ 05 الوم علنای ٹیل في الْقَلبٍ 


آوضیع : فعلم في القلب : سن بصري وله علم په دوه قسمه بسودلی دی» په هغو کې یو علم ظاهري 
دی اودویم علم باطني دی,دادواره علوم دانجام دکامیابی, دپاره ضروري دي په دوی دوارو کې ژور 
ربط دی.کوم چې دیوبل نه جد کید لی نه شي. (المرقات ۰6۱/۵۲۹ 

حضرت شيخ عبد الحق له ويلي دي چې علم نافع هغه دیپ هکوم سره چې زره منورگيي؛ ییا 


() آخرجه الدارمي في الستن ۸۲/۱ ۰ رقم اخدیث :۲۱۸ 
أخرجه الدارمي لی السن ۱ رقم اخدیث ۳٦٣٣‏ 


اللمعات۱/۱۹۰). 


همداعلم نافع په انساني معاملاتوباندې حاوي كيري نومعاملات سمیږي(اشعه 
او دویم علم مکاشفه دی کوم چې دظاهري اعمالو د اثراتو نه دی. دکوم تعلق چې دزره او باطن سره 
دی دوم علم زباني دی کوم چې نه په زره باندې اثر اچولی شي او نه کو بل څوک متاثرکولی شي. 
سم چون بر ول ز ند ری شود ٤‏ لم چون يرت ز ند مارک شود 

عا مک ہج بل تی پور "ند چ٤‏ اوخو یش نگم اس کر اد ببر یکن د 
حجة له یعنې بې عمله صرف زباني علم په بندګانو باندې د الله حجت او دلیل دی. چې الله تعالی به 
بندګان پرې راگیرکري او ورته وبه وايي چې ما تاته علم د رکړۍ وو تا په هغه باندې عمل ولي ونه کړ؟. 

هر ځای هره سئه ظاهر کیدی نه شي 

حصو؟ قزر ور و رو م و وو و رر ده 
( وناي ُرَیرَة ری ال عَنه َال کفقلث مِن رشولِ او صل الله ول ان 
د ابوهریره له نه‌روایت‌دی ما د رسول الله مر نه یاد کړي دي د علم دوه لوښي( يع 
ئی زی تفه یگ و ائ ار فلز بکثثه 
دوه قسمه علم) په هغو يوماستاموپه مینځ خورکریدیاود ويم علم هغه د ی که چیرته زه هغه بیان 
اواو وسر بو رل کے ML Zoi‏ 
فطع هرا انعم يعني مَجُری الطَعَام «َوَاالبعَارِي) . 


توضيح : وعآئین : يعني له رسول اللہ یوار نه ما د علم دوه لوښي په ياد ولو سره ډک کړي دي یو 
علم خوماپه خلکو کې خور کری دید کوم تعلق چې دظاهراو علم الاحکام سره دی. (المرقات )۷/۵۲٦‏ 
واما الآخر: د دویم علم دوه مفهومه دي. يو دا چې دا علم د ظاهر په مقابل کې د علم باطن نه ما لوښۍ 
ډک کری دی؛ دا د عارفانو او اهل الله سره متعلق علوم دي» که چيرته زه د هغو بیانول شروع کړم نو 
خلک به د نه پوہیدو له وجې زما مرۍ غوڅه کړي.د ویم مطلب دا دی چې په هغو کی د دویم علم تعلق 
له راتلونکو فتنو اچوونکو فتنو جوړوونکو او فتنه گرو حاکمانو سره دی که چیرته زه د هغو فتنو 
نښانې بیان کړم او دا علم ښکاره کړم نو زما غاړه به والوزول شي. حضرت ابو هريره هه دعا 
غوښتې وه چې الله تعالی دې ما د فتنه گرو حاکمانو نه مخکې وفات کړي» لهذا د یزید حکومت د 
راتلو نه څه موده مخکې وفات شوی ۇ.(المرقات ۱/۵۲۷) 


() اخرجه البخاري في صحیحه ۱ رفم اخدیث Ne:‏ 


ary‏ معتاب العلم 

پګڅته : داد بث ھبٹ نه د خو رولو په معنی دی. (المرقات ۱/۵۲۷). 

الہلعوم :داد حلقوم په وزن باندې دی.د حلقو م نه مرادغاړه(مرۍ) ده. (المرقات ۱/۵۲۷). 
ولل اعلھویل هم عم دی 

(ه) و عَن عَبد الو بي مَسْعُووٍ رضي ال عَنۀ کال با 1 الاس من عَمَ فا 


دعبد الله بن مسعو د تلهم نه رو وايت‌دی‌وايي :ای خلکو ! کوم کس < کومه خبره پیژنی نوپه کار 


۳ 


ن 


ال 


هغه حاصلوئ)نودې ته اوګورئ چې خپل دين د چا نه حاصلوئ. 


رضح : فانظر وا زپ يعني د علم دين د حصول د پاره ضروري ده چ چې د کوم علم حاصلول کيږي په هغه باندې 
دا اطمینان او اعتماد وي چې هغه متدین؛ متقي. ۔ پرهیزگار او د سمې عقید ې درلودونکی دی. د هر 
کا ناکس په وړاندې د شاکردی زنګنونه وهل هوښیاري نه ده ځکه چې داستاداثروي له هديزي 


( _ اخرعد البخاری ې صحیحہ ۵0۷/۸ رقم اخدیث ۸۰۱۹۰) 
ی اخرجہ مسلم لي مجيه ۱ وار جه الدارمي في السین ۱۲۸/۱ رقم اخحدیث 0۹" 


جس سح تح ف 


مدارسو کې استاذان دیندارہ وي لو د منطق او فلفې ویلو سره سره تر نن پورې کوم طالب العا 

ګمراه شوی نه دی اوپه مکتبونوا کالوک ادا وين وي ار و ملحدان وي نو هلته د 
اسلامیاتو ویونکي استاذان ګمراهان اوملحدان شوي دي ځکه چې د اسلامیاتو ویونکر 
اسلامیاتو خلاف دی. (المرقات ۱/۵۲۸). 


یا مقر لاو استَقِيمُوا 


للم ضلالا بويا ٠‏ 
هیر 8 دی الله 3 ٩‏ 5 قا وول لو له او و مر 


کرک 7 ین ب لحرن 


5 


د له سا 


(۱) اخرجه البخاري لي صحبحه۳ ۲۶۰۱۱ رلم اخدیث :۷۲۸۹۲ 


(۲) اخرجہ الترمدي ې الستن 6۱۲/1 رلم اخدیت : ۲۳۸۴. واخرجه این ماجه ۹4/۱ رقم الحدیث: ٩٥٢‏ 


ی 
مس وھ ماه ہج رر رج ه کے کر ے‫ ۳ 
ود اب مَاجَۀ . و راد فيو و ات من ابغض الْقَرَاو ال الله تعال الزین یَژوڑونَ 
5 :1 5 - 
اودابن‌ماجهیمروایت داالفاظ زات دي :د خد ای تعالی په نزدبد ترین هغه قاري دی کو مج ملاقات 


شید دوی جوماتونه به په ظاهره اباد وي. مگر په حقیقت 


1 سم موس ۳ 
هر مَن تخت ادير الشَمَاٍِ من 


دین فتنه دا شي او په د وی بذرا وګرځي (ي نې په دوی به ظالمان مسلط کری شي). 


آوضیح :الا رسمه : يعني مفاهیم به وي مصادیق بەنەوي:مثلاد تقوی لفظ به وي خو تقوی به نه وي د 
علم لفط به وي مګر د علم حقیقت او د هغه وجود به نه وي. د امانت لفظ به وي مگر امانت به نه وي. د 
خير لفظ به وي مګر خیر به پاتې نه شي. د هدایت لفظ به وي خو ھدایت به نه وي» نوم به وي کار به نه 
کیږي.جوماتونه بەآباد وي مګر په هغو کې به د شریعت مطابق عبادت نه کیږي. اصل جوماتونه د اصل 
مقصد نه خالی شول. علماء به خپلو ځانونو ته د امت راهنما او پیشوا وايي لیکن هغه به د ټولو 
انسانانو نه زیات بد تر وي. ځکه چې هغه به تفرقه پیدا کوي. او د ظالمانو سره به مرسته او حمایت به 
يې کوي. د خپل باطل مقصد د پاره به قسماقسم فتنې راپورته کوي. ددې نه د آخري زماني علماء مراد 
دي. که چیرتەد اوسني دور علماء مراد کری شي نو مطلب به دیر واضح شي. ځکه چې په اوسنۍ زمانه 
کې قاضیانو ته خلک عالمان وایی.(المرقات ۰/۵۳۱ الکاشف .)۱/۲٦١‏ 


چونکه په حدیث کې د له يعني د دوی علماء جمله راغلی دہ او نن سبا د مدارسو فاضلانو ته 
عصري طبقه عالمان نه وایي» ځکه چې د دو په نز قاضیان علماء دي. پروفیسران علماءدي. د اصل 
علماو د علم دوی تصور هم نه شي کولی؛ همد ارنگه د دوی د علماو متعلق که داسې وویل شي ييخي 
په ځای ده او ددین د غلطو فیصلو د وجې راتلونکی ورځ چې فتنې راپیدا 2 شي بیا دغو فتنو دوی په غږ 


کې نیولي وي. 1 
د علم دزوال لوی سبب عمل نه کول دي 


(ء) و عَن زاو ي ہیں غي اله عَنْهُ علۀ کال ور اللي صل الله عَليه وس یا 
دزیادین ليه تا روا دی یج سس ېشي اي دفتنی اوابتلاء)ذکروکړه 


د سو 


0 م۸۶ عَنَهُ له تفا ار کن ي أُمَ 


(۱) اخرجه اد في السند ۱۸۰/۸ ,واخرجه این ماجه لی سنه ۲ رلم اخدیث : 0۸ 4١‏ . 


(تودیحاتینتو تن وة ق u‏ کتاب العلم 


توفیج لا یعلموت نيعني د تورات اوانجیل تعلیم روان دی مګردهغوپه مندرجاتواواحکاموباندې عمل 
کول ختم شوي دي» په دې وجه ددوی د علم عمارت په زمکه باند ې پریوتلی دی. کتابونه شته دی د 
تلم انتظام هم موجود دی مګر علم لاړ. ځکه چې عمل نشته, ددې حدیث نه په واضح طور معلومه 
شوه چې دعمل په انحطاط سره دعلم انحطاط راغلی دی»فکر مند علماء د نصاب د اصلاح کوشش 
کوي. په مشورو باندې مشوري روانې دي مګر د اصلي ناروغۍ طرف ته د هیچا سترگي نه ور پورته 
کیږي. چې په ادارو کې صرف عمله او طالبان نه دي بلکې تر اتنظامیه او مربي استاذپورې په مونشونو 
کې سستیا کوي اوپه عملي میدان کې شاته پاتې دي نوهلته چې علمي انحطاط نه راځي نوچیرته به 
راځي؟ درسول اللہ مهار پیشنگوئي بالکل رشتيني ثابته شوې ده. مونږ ته د عمل اصلاح کول 
پەکاردي۔ (المرقات ۱/۵۳۳). 


)٨(‏ وڪن ان مځ وور غي له عنه کال قا يو شول الله صل الله علیو وتالاح دوه 


(۱) اخرجه الدارمي ۸۳/۱. رلم اخدیت ۱ . واخرجه الدار لطی ۸۱۰۸ رلمال ث :10 


توضیح : مڅل علم : يعنې د هغه علم مثال د کوم نه چې فائده پورته نه کری شي د هغې بې فاید ې ساتل 
شوې خراني په شان دی د کومې نه چې هیڅ روپۍ د خير په کوم کار کې مصرف نه کری شي. چې نه یې 
په خپل اهل اوعیال باندې مصرف کړي اونه یې په خپلوځانونوباندې مصرف کړي.اونه یې په اجتماعي 
کارونو کې مصرف کړي او نه یې په في سبیل الله جهاد کې مصرف کړي.علامه طيبي و ويلي دي 
چې په دې تشبیه سره صرف دومره ښودل مقصود دي چې د علم نه افاده او استفاده نه کول داسې دي 
لکه د خزاني نه مصرف کول علامه طيبي مرید ويلي دي چې که چیرته ددې تشبیه نه عامه تشبیه مراد 
کری شي نو ببا د علم تشبیه د خزانې سره نه صحیح کیږي. ځکه چې علم په مصرف کو لوسره زیاتیري او 
خزانه کمیږي.علم باقي پاتې کیدونکی دی او خزانه فاني دہ د علم غلا نه شي کیدی او خزانه غلا 
کیدی شي. (المرقات ۱/۵۳۸ءالکاشف ۱/۴۹۵) 

یو چا ډېر ښه ويلي‌دي: 

رضیناقمة الجبارفینا 8 لاعلم و للجهال‌مال 
فان المال يغاي عن قريب # وا العلم اق لایزال 

د کتاب العلم په اختتام باندې د اکبر اله ابادي یو څو اشعار نقل کول به ځالي د فائدې نه . نه وي : 
پات تکرک چ رز یں هول ې" مسل س تسم لټ اد ےم نر ول 
کیال ابا کار شای لک ٭ پا ےک زک ہوے لاور گم 

ېل می کیا ا نو ماں باسپ#ےاطوارک و ورم را کې تم سسرپاری 

مسرت کی یس الیل کا مض اس سک :ا تس پیل ےل 

سس هگن اسب ریب اتان هپار ات ضس اتم ی ری لی 

الحمد له تن" اشعبان ۱۴۰۲هد مشکوة شریف د ابتداءنه د کتاب العلم پورې د توضیحات کار مکمل شو آننده 
به د کتاب الطهارة نه شروع كيرري ان شاءاللہ. 


رق) امد لې سدہ 14۹/۲. واخرجه الدارمي ٤١/١‏ رلم اخدیث : ۵۵٩‏ 


٦‏ صفر ٤٤١٤‏ هھ 


کاب الطهارة 

۱ , دپاکۍ بیان 
طهارت په لغت کې نظافت او پاکوالي ته ويل کیږي. اود شرع په اصطلاح کې یی تعریف داسي دی : 
(غسل اعضاء مخصوصة بصفة مخصوصة ركذا في التعریفای). 
صاحب مشکوة د ټولو نه مخکې کتاب الایمان راوری دی ځکه چې د ایمان نه بغیر هيڅ شي لره اعتبار 
نشته دی. یبا د علم درجه دیره مهمه وه» ځکه چې علم د هر شی باد دی لهذا د کتاب الایمان وروسته 
یې کتاب العلم راورِو؛ د علم او ایمان نه وروسته د ټولو مهمه درجه د مونځ وه. ځکه چې شریعت د 
ایمان نه وروسته مونځ راوړی دی دارنگه مونځ د کائناتو ولو عباداتو لره شامل دی په هغه کې د قیام 
په حالت کې د ونې سره مشابهت دی په رکوع کې د حیواناتو د عبادت سره او په سجده کې د تمامو سر 
بسجود انو او فرښتو سره مشابهت دی» او په قعود (ناسته) کې د غرونو د عبادت سره مشابھت 
دی۔ یا داسې پوهه شئ چې په مونځ کې د قبلي طرف ته په مخ کولو سره د حج سره یې مشابهت راغلی 
دی که چې د حج تعلق د پیت الله سره دی او د نفس د تزكيي حاصلولو د وجې مونځ د زکوة عبادت لره 
جامع دی. او په مونځ کې د خوراک او څښاک بنديدو د وجې د روژې سره یې مشابهت راغلی دی. او د 
اتهائي تعظیمار عظمت کید و د وجهې توحید ته هم شامل دی. 
لهذا مونځ جامع العبادات دی نود ایمان نه وروسته د هغه رتبه او مقام دی لیکن چونکه طهارت د 
مونځ دپاره شرط دی او د شرط درجه په مشروط باندې مقدمه ده لهذا د کتاب الصلوة نه مخکې یې 
کتاب الطهارة راوړ. دویمه وجه دا ده چې طهات د ته تخلے مقام دی او مونځ د تحلیی مقام دی او تخلیه 
په تحلیه باندي مقد مه ده. نو ځکه یې طهارت مقدم کری. 
امام غزالي اله طهارت څلورو قسمونو تەتقسیم کری؛ ترتیب او تقسیم داسې دی : 
)١(‏ طهارت البدن من الا خباث والأنجاس. (۲) طهارت الجوارح من الاثام. 


(۳) طهارت القلب من الر ذال والل‌مائم. )٤(‏ طهارت السر عما سوی الله . 
یعلې د زره احساسات خیالات او تصورات د الله تعالی نه په غیرد هر شي نه پاکول ترڅو چې د محبت 
مرکز صرف د اللہ تعالی ذات شی او په ما سوی الله هیځ نظر نه وي. دا د طهارت السر عم سوی الله 


درجه ده. 


الْتَصْلُالأَوَلٌُ 
پاکي نیم ایمان دی 


و لکن را 


الله و الد لو «رسلی». ‏ 


اله رالحمدللہ(لھذاد صاحب مصابیعد همد روایت په اولني فصل کی ذکر کول صحیح نه دي). 


(۱) اخرجه مسلم ۲۰۴/٢‏ رقم اخدیث: ۲۲۳-۱ راخرجه اد ئي الد ۵ راخرجه الدارمي 19ء رلم اطدیث: ٩0۳‏ ,رالترمزي 0۰٥/0‏ ۰ 
رقم اطدیث :۱۳۵۱۷ والسالي ببحوه ۵/۵ رلم اخدیث :۲۸۳۷ 


[ توضیحات پښتو شح مشصوة )سس( ۷[ كتاب الطهارة 


توفیج : الطهور شطر الایمان : د طهارت دوه طرنونه دي. يعني طهارت ظاهر او طهارت باطن. او د هر 
طرف دوه قسمونه دي مثلا طهارت البدن او طھارت الجوارح ددو اروتعلق دظاهري طهارت سره دی. او 
په باطني طهارت کې طها رآ القلب عن الرڈائل یو تسم دی او طهارة السر عما سوی اه د ويه تسه دی 
کوم چې په حقيقت کې خالص ایمان دی.ا وس ظاهري طهات نیم ایمان دي اوباطنی طهارت هم نیم ایسان 
دی لهذ اددي ظاهري اوباطني طهارتونوپه یو خای کولوسره مکمل ایمان جوریری(المرقات )۷۰٦/٢‏ 
ځکه چې د ظاهري طهارت متعلق ويل شوي چې (الطهور شطر الایمان) او د باطني طهارت متعلق هم 
تاسو ویلی شئ چې (الطهور شطر الایمآن) نوصرف په یو قسم طهارت سره ایمان مکمل کید ی نه شي. 
امام غزالي رنه د طهارت پورته ذ کر شوو خلورو درجو ته نیم ایمان ویلی دی. ځکه چې هغه ويلي 
دي چي د طهارت خلور قسمونه په مقام تخلیه کې دي. يعني د صفائي او پاکی. درجه ده د هعي نه 
وروسئه د تحلیه مقام دی نو چې تخلیه او تحلیه سره یو ځای کری شي نو مکمل ایمان جوريري. بعضو 
علماو شطر د نیم په معنی سره نه دی اخستلی بلکې يوازي د برخي په معنی سره یې اخیستی دی نو 
مطلب دا شو چې طهارت د ایمان يوه برخه ده. نو دا اعتراض ختم شو چې طهارت نیم ایمان څنګه شو. 
(المرقات۲/۲). 

الحمدظه تملا لمیزان : يعني د ثواب تللو چې کوم ترازو دی هغه د الحم لله په ثواب سره ډ کیږي. 
اوس دلته دا سوال پیدا کیدی شي چې ثواب خو د اعراضو نه دی د هغه نه د ترازو ډکیدو مطلب خه 
کیدی شي؟ د دې جواب د تيري شوي زماني د علماو دپاره څه قدري مشکل وو مګر نن سبا د اعراضو 
تللو مسله بيخي مشکله نه ده ځکه چې د اعراضو تلل په مشاهده کې راغلي دي. مثلا په تهرما میټر 
سره د بخار درجات تلل کیږي په بعضو آلاتو سره نظر تلل کیږي. د برودت او حرارت درجه معلومیدی 
شي. د دې جدا ترازو دی او په جهاز کې د ارتفاع او انخفاض او د مافې اوږدوالی او نزدي والی تلل 
کیدی شي. هر کله چې یو کمزوری انسان دومره څه کولی شي نو د قادر مطلق بادشاہ دپاره د اغراضو 
تلل څه مشکل دي؟. د پخوانۍ زمانې علماو دا جواب ورکری دی چې دا اعراض په دنیا کې اعراض 
دي په عال مآخرت کې به مجسم شي یبا به هغه وتلل شي . بعضو د اعمالو نه دفاتر او د عملنامي رجستر 
مراد کری دی. چې د ګناه او ثواب بنډل به تلل کیږي. (المرقات ۲/۷). 

والصلو لا لور : ر څرنګه چې پورته بیان شوي دي چې مونځ د ټولو عباداتو دپارہ جامع دی نو هغه د عالم 
دنیا عالمبرزخ او عال مآخرت د هرې تاریکۍ دپاره نور دی بس نور دی. (المرقات ۲/۸). 

دالصدقة برهان : يعني په ایمان باندې دلیل دی. ځکه چې د ایمان ښکاره کید و دپاره تر تولو معياري 


کتاب الطهارة 


نمونه مالي قرباني ده» د ښکاره ایمان والا قربانۍ ورکولو تەتیار وي او ناچل خو هې هم ناچل دی. د 
صدقې دغه قرباني فرض. نفل. واجب ټولو قربانیو ته شامل ده او مالي قرباني ډیره مشکله ده. 

کب اس وول سي م نن وگرزر لی نن ورین اسک 
السبر : د صبر لفط ټول شریعت ته شامل دی. ځکه چې د صبردرې قسمونه دي :صہر عل المصیبة, 
صبر عل الطاعة او ےہر عن المعصية. په دې دريو قسمونو کې ټول شریعت راغی. (المرقات ۲/۸). 
القرآن حجة: يعني که قرآن‌يي ولوست او د هغه په احکامو یې عمل وکړ نو دا د لوستونکي او د عمل 
کوونکي دپاره دلیل او حجت دی چې هغه مؤمن مسلمان او د جنت مستحق دی که نه نو همدا قرآن په 
بد عمله باندې دلیل جوريري اود هغه خلاف به شکایت کوي نو هغه به ناکامه شي. (المرقات .)۲/٩‏ 
یغدو : صبا کې وتل. بأئغ لفسه : يعني خپل ځان یې خرڅ کری دی د عمل په بدل کې د نیک عمل په 
بدل کې یا د ناکاره عمل په بدل کې په دې باندې راتلونکې جمله متفرع ده. (المرقات ۲/۹). 
فمعتقها : يعني چې نيكي وكري نو خپل ځان به د دوزخ نه ازاد کړي؛ او موبقھاً يعني د بدۍ په مقابل 
کې یې پل ځان په هلاکت کې اچولی دی. (المرقات .)۲/٢‏ 

په در یو ځیزونو سره گناہ ختمیری 
یره رضي الله عَثه کال کال رسو ال صَل الله كيو وَسَلََ 


رت هو هلو قا «ل ټا سول افو 
چې په جلت کې ستاسود رجات لوركري؟صحابه کراموو ويل ولی نه‌یارسول اللہ!ارسول الله و 
که اب الوشرو عل لو و عَفۀ الق 
وفرمایل:دسختی په و خت(يعنې په ناروغۍ یا سخته‌یخنیکی)د اودس‌پوره کول ودیرقد مونه اخیستل 
ال ب التتاجو و الیقاژ افَلَاةٍ بع الاو یم ارلظ 
: جومات طرف ته(د کوردلري والی دوجې)اود(يو)مونځ نه وروسته دبل انتظارکول بس همدارباط دی؛ 


1ر ۳۷ 
فذیکم ابا رَدَّهَمَرَکيِي ررَوَاه 


اودمالک بن انس به روایت کی بس همدا 


توشیع :الا ادلکم : دلته همزه د استفهام دپاره ده او د لا کلمه د نفې دپا 


ره ده د تلبیه دپاره نه ده ځکه 
چې د هغې په جواب کې د (بل) کلمه راغلې ده کو مه چې په نفې باندې دلیل ده. (المرقات ۲۸۱۰)۔ 
يبحو :د محوه کولو نه مراد معاف کول دي یا د عمل نامې نه ختمول دي. (المرقات ۲/۱۰). 

اسب الوضوء : یعنې پورہ اودس کول چې درې ځلې اوبه وبھول شي اندام په مکمل طور ووینخل شي 
او د محل په وینځلو کې د نعویل د غرې نه کار واخیستل شي. (المرقات ۳/۱۰). 

عل المگاره : د مگره جمع ده د مشقت په معنۍ سره دی چې په سختدیخنی کې یا په سخته ګرمۍ کې یا 
د ناروغۍ په حالت کې اودس وکری شي او محنت وکری شي. یا دا چې د اوبو پیدا کول مشکل وي یا 
دا چې په دیره ګرانه پيد ا کید ی شي دا ټول د مکار ه صورتونه‌دي. (المرقات ۳/۱۱). 

وکشرةالخطا : ځطوة د قد م پورته کولو په معنی سره دی مراد په کثرت سره جومات ته تلل راتلل دي چې 
د مونځ دپاره یا هسي د عبادت دپاره یا د جومات سره د محبت دپاره بار بار جومات ته ځي راځي. یو 
مطلب دا هم دی چې ديري ليري علاقه نه جومات ته راځي نو قدمونه زیات پورته کیدی شي په کومو 
سره چې په ثواب کې زیاتوالی کیږي. (المرقات ۲/۱۱). 

التظار الصلوة بعں الصلو8:د دې مطلب دا دی چې یو مونځ وكري او د دویم مونځ دپاره په جومات کې 
كيني انتظار كويد ویم مطلب دادی چې یو مونخ وکړي کوریا بل طرف ته لاړ شي لیکن زره یې د بل 
مونځ سره لکید لی وي لکه چې په حدیث کې دي (ورجل قلبه معلق پالیساجں۔(المرقات ۲/۱۱). 
فذالگم : دلته په دې خبره پوهیدل په کار دي چې فا اسم اشاره ده او کم د ضمیر مخاطب په اعتبار سره 
راغلی دی, که چیرته مخاطب مفرد دی نو ڈالگ راځي که تشنيه وي نو ڈالکما راځي او که جمع وي نو 


)١(‏ رمه سلم ۲ رلم اخدیت : ۵۱-۸۱ واخرجه اد فی السند ۲۷۷/۲. واخرجه مالک يې الوطا ۱٦۹/۹‏ رم اخدیت : ۵0 , والترمدي 
۲ رلم اخدیت :۵۱, والسالي ۸٩/۱‏ رقم اخدیت :۱۸۳ ۱ 


ذالکو راځي. د دې ترجمه داسې شوه چې دغه کوم کار چې دی تاسو یو یا تاسو دوه یا تاسو ټولو ته 


راي ذالگۍ زلیخا وویل چې دغه کوم کار چې دی تاسو ټولو ښځو ته وایم؛ رسول الله کال 


وفرمایل : کیف تیکن : یعني دا عائشه څنګه ده تاسو چیرتەیاست. 
الرباط : په اسلامي سرحدونو باندې د کفر په مقابل کې پيري کولو ته رباط ويل کیږي» ځکه همدې 
کس خپل خان او خپل اسونه هلته پابند کړي دي گویا چې تړلي یې د ي. نو ځکه دا د رابط اصل مفهوم 
او مصداق دی بیا چونکه د هغه زیات ثواب ترلاسه کیږي لهذا هغه واب دلته د هغه په انتظار کې الله 
تعالی په خپل فضل او کرم سره ورکری دی نو دا د ثواب په اعتبار سره رباط دی او اصل رباط په سرحد 
باندې کیدلی شي. (المرقات ۰6۳/۱۱ 

٧‏ صفر ٤٤١۰‏ ه 

په اودس سره ګناه ختميري 


(م)َعَن مان دوب له عنۂ کال کال تشون الله لاله له صلم مَنْكومَفَاَعْسنَ 


توضیح . فأحسن الوضوء:یعنې چې په ښه طریقه اودس وکړي» د ښه اودس نه مراد دادی چې د فرائضو 
سنتو مستحباتو او آدابو پوره پوره خیال وساتي او په هغې کې د هیڅ کراهیت ارتکاب ونه کړي. 
(المرقات ۲/۱۲). 1 


خرجت خطآیاه: په دغه ځای کې هم هغه اعتراض راتلی شي چې ګناه خو د اغراضو د قبيلي نه ده او د 
خروج لفظ خو د اجسامو او اجرامو دپاره استعمال شوى دی نو ددې سوال هم هماغه جوابونه دي کوم 
چې ددي نه په مخکنې حدیث نمبر (اول) کې تیر شوي دي» چې نن سبا اعراض تلل کیدی شي. لهذا 


(۱) آخرجه مسلم ۱ رلم اخنیث : ۲۸۵-۳ راخرجه احد في السند ۱٦/٦‏ . 


اوس دا مسئله مشکله نه ده پاتي. دلته دویم جواب دا دی چې د خطایا نه مراد دهغه اثرات دي چې 


دهغوګناهونوداغ ختميږي.یادا چې په عالم مثال کې د معاصیو یو مجسم شکل دی د هغه په اعتبار 
سره د خروج لفظ استعمال شوی دی. 
من جسډه : یعني د ټول بد ن نه یا د اودس د اندامونو نه خارجيري. (المرقات ۲/۷). 


من تحت اظفارہ: دا د مبالفې په طور ويل شوي دي چې گناہ بالکل ختميري تردې پورې چې د نوکانو 
د يیځونو نه هم ووځي او ختمیږي. دا محاوره داسې ده کله چې وویل شي : ستا شیخي د پوزې د لارې 
ویستل شوې ده. اوس دلته یو سوال دی هغه دا دی چې ددې خطایا نه کوم ګناهونه مراد دي. آیا کبیرہ 
ګناهونه هم معاف کیدی شي.نو علماو جواب ورکری دی چې ددې نەصغیرہ ګناهونه مراد دي» کبیره 
خو د توبې نه بغیر نه معاف کیږي. ځکه چې په حدیث کې د (ما لم یت کبیر8) قید صراحة موجود 
دی: هو که چیرته د اودسونو په کولو سره توبه هم وکړي نو کباثر هم معاف کیدی شي» او که توبه ونه 
کړي نو صغائر ټول معاف کيږي او کبائر کمزوري کيږي.دلته دویم سوال دا شوى دی چې کله په اودس 
سره صغائر معاف کید ی شي نو شریعت نصوص مطلق ولې پریښي دي د صغائر د قید په لګولو سره یې 
د هغو ذکر ولې نه دی کری؟.د دې جواب دادی چې د شریعت په نظر کې د مسلمان شان داسې دی چې 
د هغه په ذمه به هیڅکله کبیره ګناه نوي. يا دا چې د کبیري ارتکاب به یې نه وي کړی. یا د ارتکاب سره 
ناقرارہشوی به وي او توبه به یې کړې وي. لهذا د اودس په وخت کې صغائر وي کبائر نه وي. 

اوس دلته یو بل سوال واردیږي چې کله په اودس سره ټول صغائر ختميري ببا نو جومات ته په تللو 
نفلونو او نورو مونځونو سره کوم ګناهونه عاف کید ی شي سره ددې چې هلته هم د صغائرو د معاف 
کیدو ذکر راغلی دی؟ نو جواب دادی چې د صغائرو ارتکاب په هر وخت کې کیدی شي نو په نورو 
اعمالو سره هغه معاف کيري» یا د اودس نه وروسته په نورو اعمالو سره درجات اوچتيږي او په اودس 
سره صفائر معاف کيري» یا خاص قسم ګناهونه په اودس سره معاف كيري او نور قسمونه صغائر په 
مونځ سر معاف کیږي. (المرقات ۲/۱۲). 


تقر ليها يكيو تع التاء اہ 
په سترګو کتلي وي (يعْ کو م ګلاهونه < په سترګو سره کید لی شي هغه ختميږي ) په اوبو سره يا ي 
ته اير ىر الاو کل عسل يتڼهو ڪر من يديو کل 
مايل < دآخرنی اتکی سره هغه بيا کله چې دواړه لاسونه ووينځي نو وځي دده دلاسونونه ټول 


ٹ 


وفر 


امش 
۱ تردی پور جی هغه د گناهونو نه پاک شي. 
توضیج : خرج من وجهه : علامه طیبي رال ولي دي چې غوږونه او خوله د واړه هم په مخ کې داخل 
دي مګر د هغو ذکر یې دلته نه دی کری حالانکه د هغو نه هم ګناه کیدلی شي» يوازې د سترگود گناہ 
ذکر شوی دی ځکه چې سترگی په بد ن کې د زره دپاره تر ټولو دیر جاسوسي کوونکي دي او د ګناهونو 
په کولو کې هغو ته امتيازي شان حاصل دی کله چې د سترګو ګناه په اودس سره ختمه شي نو د پاتې 
اندامونو مثلا د پوزې خولي او د ژبې ګناهونه خو په طریقه اولی ختميري؛ دویمه وجه دا ده چې د 
خولي او د پوزې ګناه خو په مضمضه او استنشاق سره ختمیږي» او د غوږونو ګناه د مسح په ذریعه 
ختميږي» نو ځکه دلته يوازې د سترگو د ګناهونو ذکرشوی دی. (الکاشف۲/۱۰). 
او مځ آخر قطر المام : يعني د اوبو په اخیرنۍ قطري سره ګناه خت ختميږي» دلته (او) د راويد شک دپاره 
هم کید ی شي. او بعضو ویلي دي چې (او) د تنویع دپاره هم کیدی شي. ۱ 
حاق پخرع:دلنه سوال دا دی چې کله د ولو ګناهونو نه پاک شي نو یا مشي ال اليسجد اومونځ د كوم 


(۱) اعرجمہ ملم ۲۱۵/۱ رلم اخدیث : ۰۲44-۴۲ راخرجہ الدارمي ۱۹۷/۱ء رقم اخدیث :۷۱۸ ۱ والعرمدي ۹/١‏ رلم احدیث :۰۳ 


کوم شي دپاره کفاره جوړیږي؟ ددې جواب دادی چې ممکن ده چې یوقسم صفاثربه اودس سره محوه 
کيري او بعضې په مونځ سره محوہ کیږي. دویم جواب دا دی چې ممکن چې ده مونځ د کبائرو دپارہ 
کذاره جوريري کله چې د توبې سره وي. یا دا چې مونځ د کبائرو د زوري کولو کار کوي یا د رفع 
درجاتو کار کوي. (المرقات ۲/۱۳). لقياً : د پاک او صاف په معنی سره راغلی دی. دا حال واقع دی 
که چیرتەد اودس په شروع کې بسم اللہ وویل شي. ښه نیت وکړي نو ټول بدن پاکیږي که نه نو د اودس 
اند امونه پاکیږي» لکه چې په بل حدیث کې راغلي دي. (المرقات ۲/۱۳)۔ 
ښه اودس او ښه مونځ دګناهولو کفارہ ده 
ره څ#څّس) ۶ ری ڑھ مدع یہ لو سه رئیو ےہ 71 
(ه) وعن عقمان هي اه عَنه قال کال رسو ل الله صل اله لیو وم م مان امْری ملم 
د حضرت عشمان لقع نه روایت‌دی ایی چې : رسول الله لور وفرمایل : کوم مسلمان چې د 
۷ ری نو لا کو 7 َ‫ ے‫ 
سره عَلاة موب فیخین ویومقا و وها و زلرعها 
فرض مونځ دوخت راتللو سره ښه اودس وکړي او په مونځ کې خشوع وکړي او رکو په ښه شان ادا کړي 
ې ےہ سه ۳ وو 
الا گان گَقَارَةً یم قبتها من الذئُوب ما لڑ 
نو دده دا مونځ د هغو ګناهونو کفاره کیږي کوم چې هغه د مونځ نه مخکی کړي وو په دې شرط چې هغه 
یو کَبيرةً 5 ذلك ۳۹ که . ررَواۂ یط 
کبيره نه وي کړي او دا همیشه کوي(د | فضیلت په هره زمانه قائم وي). 


توضیح : فیحسن وضوء‌هاً : ضمیر د مونځ طرف ته راجع دی. چې ښه اودس وکړي په کوم کي چې د 
فرائضو.سنتوا ومستحباتوپوره خیالوساتل‌شي. و خشو عهاً:یعنې د ظاهري او باطني عاجزۍ سره مونځ 
ادا ءکړي اند امو نه یې په سکون وي»زړه یې متوجه وي اونظريي دسجدې په حای وي(المرقات ۲/۱۴) 
درکوعھا: د رکوع ذكريي وکره د سجدي‌يي ونه کره ځکه چې د رکوع نه وروسته سجده راځي نو د جدا 
ذکرضرورت نه وو همد ارنگه رکوع د سجدي نه زباته مشکله وه نو ځکه يې د,خصوص سره د هفي ذ کر 
وکړ. قاضي عیاض له ويلي دي چې د رکوع ذکر یې په خصوصي طور د دې دپاره وکر چې دا د 


مسلمانانو خصوصي شغار دی, من الل لوپ : ددې نەصغائر مراد دي. (المرقات ۲/۱۵). 


(توضیحات پیٹ شب شکوت) ل موا 
مالم یوت کبيرة:د اد ستشناءپهځای کې دی يعني الاالکبیرۃدکبیری نه غي رګناهو نه معاف کيږي ځکه 
چې د کبائرو د مغفرت دپاره توبه کول ضروري دي. بعضو علماؤ ليكلي دي چې د کباثرو او صفانرو 
معامله الله تعالی ته پريښودل په کار دي او د احادیثو ظاهري معنی خپلول په کار دي. لهذا متقد مینو 
علماؤ ویلی دي چې دا معامله الله تعالی ته سپارل شويده. مگر متاخرینو د صغائرو او کہائرو کې فرق 
کری ځکه چې په احادیثوکی يې ذکر راغلی دی لهذا صغائر معاف کیږي کبیرہ نه بعضوتطبیق کری 
چې د لغت په اعتبار سره د ذنوبو او سیٹاتو فرق کول په کار دي. یعنې لکه څرنګه چې په لغت کې ذنب 
هغې ګناه ته ویل کیږي کومه چې باعثد عیب وي الذ لوب العيوب او الخطایا هفي گناہ ته ويل کیږي 
کومه چې د صحیع برعکس غلطي وي معصیت نافرمانۍ ته ويل كيري او سييکأت د بدۍ په معنی سره 
دی نودټولود اعلی درجې گناہ المعاعي دي ددې نه وروسته په د ویم نمبر کې الاٹم دی ددې نه وروسته 
په دریم نمبر کې السیئات دي یا څلورم نمبر الخطایادي او په پنځم نمبر کې الذنوب دي. نو کوم لفظ 
چې چیرتەپەاحادیثو کې راغلی د هغه د مفهوم په اعتبار سره یې معنی اخیستل په کار دي. که چیرته د 
صفیره لفظ وو نوصغیرہاخیستل په کار دي او که د کبیرهذ کر وو نو کبیره مراد اخیستل په کار دي. 
وڈلک الډهرکله:یعنې دمونځ کفاره کیدل ډکومې زمانې سره خاص نه دي اونه د کوم خاص فرض مونخ 
سره خاص دي. بلکې دا د هرې زمانې دپاره دي او د هر فرض مونځ دپاره دي. (المرقات .)۲/۸٦-۱۵‏ 


داودس کولو طریقہ 


پوزه سوڼ کړه) بیا 


الم 
نې دڅنګلو ضر يې ووينځل) ييا يې ووينه 


َه ( الیزفي تلائ ثم مع برأيو کو هتن رېنۀ یی 65 


ھ٤‎ 


33 م من ده . «مُتَّقَقُ کا لفق لحار 7 
مخکنی ګناهونه »د د روایت الفاظ د صحیح بخاري 
آوضیج: ثر مسح براسه : په دغه حدیث کي د اودس د اندامو سره د دري ځله وینخلو لفظ راغلی‌دی» ۱ 
لیکن د مسح کولو سره د دري واري لفظ نه دی راغلی ددې نه په واضح طور معلومه شوې ده چې درې 
ځلې مسح کول او په سح کې تثلیث کول هیڅ مسنون حکم نه دی » او دا داحنافو ملک دی د کوم 
تفصیل چې په وروسته کی راتلونکی دی د لاس او مخ په وینخلو کې هیڅ اختلاف نشته. خو په 
مضمضهاو استنشاق کې اختلاف شته‌دی کوم چې وروسته‌را رواندی. تت ۰ 
لایحدث لقسه : يعني چې دوه رکعته داسي وكري په کومو کې چې دنيوي خیالات په زره کې را نه 
ولي ددي نه هغه خیالات مراد دي کوم چې اختياري وي غير اختياري خیالات مراد نه دي ځکه داسې 
وساوس ۱ و خیالات کوم چې د حدیث النفس په درجه کې وي هغه شرعًا معاف دي » بهر حال ددي عظیم 
فضیلت د حاصلولو دپاره د زره حضور ضروري شرط دی. بعضې اهل الله ددې دوو رکمتونو د فضیلت 
د حاصلولو دپاره دوه دوه سوه رکعتونه مسلسل کړي دي. (المرقات ۲/۱۷)- 


۹۹/۱ أحرجه البخاري في صحیحہ ۲۹۵۰۱ رقم اخدیت ۹ سم ۲۰۲,۱ رفم اخدیت  ۲۲۹-۴ وحد لي الند‎ )١( 


مځ 


علیه 


() عام رر غي الۀ عَئۀ قال کال شون اص الله وَمَلَمَمَامِن میم توا 


وکړي زره اومخ متوجه كري(يعني په ظاهراو باطن سره 


01 زمره > 2 
الا وَجَيت ته الْجَنَهُ .روا میس 


a -۰ : . - -‏ 
متوجه شي)نو د هغه دپاره جنت واحب سویدی. 


د 


توضیح : رکعتین : د مضمون په اعتبار سره دا حدیث او ددې نه مخکې حدیث یو شان دي. د دوه 
رکعتونو نه مراد یا خو تحیةالوضوء دی او يا تحية اليسجد دی. 
وجیت له الجنة : يعني ددې دوو رکعتونو خضوصیت دا دی چې جنت واجبيري: لیکن په آخرت کې 
فیصله په معجون مرکب باندي شوي ده, صرف دې دوو رکعتونوته نه شي کتل کیدی بلکې نور 
حنات او سئات ور سره یو خای کید ی شي حد اوسط تري را وي یستل کيري با فیصله کیږي. بهر حال 
د دنیوي خیال نه پاک د دوو رکعتونو کول همآسانه کار نه‌دی . ال من رزقه له (المرقات ۲/۱۸). 

د اودس نه وروسته دعاء 


() وعن عر بي الاب يي له عنه ال قا رول الو لاه علي ول ما يفم | 


د واحد خدای نه بغیر بل هیخوک د عبادت لائق نشته‌او 


ر آخرجه سلم ۱ رلم ادیت ۰۱۳4-۱۷ واحرجہ آهد يې الد ۱۵۳/۰ 


7 2 نن په e‏ 
آن ۷ اه لا الله وَخْلَه لا لا غَرِيكَ له HE‏ هن ان مرو و و #و و ۳ 


بر کر و ۶٩‏ 
محبدا عبده و رسوله فتَحَث له 


۳1 


پ 1ب بپ َ0 7 
اخره ( روا التزمزي 


: 3 أَمْهَْ ٤‏ 2 ور مُحَبَّا .رسلی(. 

صرف هغه د ان محمد نه مه اشهد ذکر کری نه دی . 
توضیح :اللهم اجعلی : په دغه حدیث کې د اودس په وخت کې په رو ایتونو کې مختلفي دعاګانې | و 
مختلف الفاظ راغلي دي. په کو مو سره چې په ظاهر کې د تضاد | و اضطراب خیال تر شوی دی. لیکن 
يقت دا دی چې د صاحب مشکود مت این اغا و ای کو سر کو کس 


, ٥٥٥/0 والترمذي‎ . ٩۵۳ آخرجه مسلم ۱ رقم اخحدیت:۲۹۳/۱. واحرحہ اد في الد ۵ واحرجہ الدارمي ۱۷۱/۱ .رلم احدیث:‎ )١( 
۰۲۸۳ رلم اخدیت‎ ٥/٥ رلم اطدیت ۷ رالسالي پنجوه‎ 


په دې دعاگانو کې د کومې کول وغواري نو هغه کولی شي. په بعضو روایتونو کې په تقديم او تاخیر 
سره هم ددې دعاګانو ذکر راغلی دی» په بعضو کې د شهادتینو ذکر شته او په بعضو کې نشته. مطلب 
دا دی چې کوم کس دا دعا ولولي نو سنت اداء کیږي» پەاخیر کې د مشکوة صاحب په مصاییح باندې 
اعتراض کری دی چې ده په صحاح کې کوم روایت ذکر کری دی هغه دلته نشته . بلکې د هغو الفاظو 
سره دا حدیث ترمذي ذکر کری دی.ثمالیة اپواب: داغليري خوبه په يوي دروازې مګردداسې جنتیانو 
دا کرام اوتعظیم دپاره به اته دروازي خلاصي شي په کو مې سره چې تلل و غواري ځي بہ(المرقاتي۹١/۲)‏ 
په فیامت به داودس اندامونه ځلیږي 


- استطاغً 
لهذا په تاسو کې چې کو. ,کس غواړي هغه د خپل تندي روښنائي زباته کړي نو هغه ته په کار دي 


توضیح : غراً: دا د اغر جمع ده او غرة په اصل کې هغه سپین دا ته ويل کیږي کوم چې د آس په تندي 


باندې وي مراد مخ دی بيا د هر روښانه او مشهور شي دپاره استعمال شوی دی.محجلین : دا د 
تحجیل او تحجل نه مشتق دی۔ کوم اطلاق چې د ځناورو د پښو په سپينوالي باندې شوی دی کوم چې 
تھایت بايسته وي او دا په منزله د قید دی ځکه دا سپینوالی په پښو باندې د قید په شان محیط شوی 
دی. په دې جمله کې د یعون لفظ د پسمون په معنی سره دی» يعني دوی چې د قیامت په روځ کله را 
وبلل شي نو له داسې ځلا او یرقیدو سره به وي لکه څرنګه چې د ځناورو د پښو او تندي سپینوالی 


پرقيري. ملا علي قاري له ليکلي دي چې هغوی ته به داسي نعره وکری شي ايها الفر البحجلون. 


(۱) اخرجہ اليخاري لي صحیحہ ۲۳۵/۱ . رفم اخدیث ۱۳۹ ۰ رمسلم ۲۱۹/۱ رلم اخدیث : ۳۵- ٤٢٢‏ وداي السند :۳۳۸/۴ 


وا توضيعاتپښتو شرح مشصوة سح یں 1[ كتاب الطهارة 


بعضو په دې حدیث سره استدلال کړی دی چې اودس صرف ددې امت د خصوصیاتو نه دی خکه چې 
په وې سره به د قیامت په ورخ د د وی پیژند ګلو ي وي. لیکن علامه ابن حجر اه ويلي دي چې دا خبره 
صحیع نه ده . خکه چې اودس په مخکنیوامتونوکی هم وو .خو ! دا روشانه‌تندی او دا د پښو سپینوالی 
په دومره لویه پیمانه د دې امت خاصه ده .(المرقات ۲/۲۰). 

فمی استطاع: دا جمله د حضرت ابو ہریرہ هد طرفه مد رجه ده او هغه په خپله په دې باندي عمل 
کری وود ریا د اطالت نه مراد دا دی چې کوم اندام دی هغه د معلوم مقد ار نه زیات ووینخل شي مثلا 
لاسونه تر ترخ پورې ووینخل شي اوپښې تر ګونډو پورې ووينځل شي. دلته د اطالت ریا نه د دریو 
وارو نه د زیات وینخُل نه دي مراد ځکه هغه اسراف دی کوم چي روا نه دی . (المرقات .)۲/٢٢‏ 


توضیع : الحلية : په معنی د زیور ده دلته رڼائي مراد ده د کوم ذکر چې ددې نه په مخکني حدیث کې تیر 
شوء چې ملمان خومره زیات په اودس کې د اندامونو مقدار نه وراندي ووينځي هعومره به د هغه 
برخه زياته روښانه کی شي. (المرقات ۲/۲۳). 
۱ کو 
لقن الثانی 


داستقامت فضیلت 


)١(‏ احرجه سلم ۲۱۹/۱ , رلم اخدیت ۲٢٢-٠‏ واحرجہ الساني لي الستن ۹۳/۱ رقم احدیث ۱۸٩:‏ .رأخرجه اد لي السد :۴۷۱/۴۔ 


ں0 


اۋ َل لوشو امن ومالك وأختل. وان اج والذا ری 


آوضیج : استقیموا :یعني د افراط او تفریط نه پاک د اعتدال په لار باندي سم و برابر اوسی او په نیکر 
اعمالو باندې قائم او دام اوسئ. د استقامت متعلق رسول اللہ مر ويلي دي شیمقنی هود و 

اخواتهااو حضرت عمر ما ويلي دي استقامت هغې ته ویل كيري چې لایروغون روغان الثعالب 
يعني د کیدرانو په ٹیر چلبازی ونه کړي بلکې په حق باندې کلک اوسي. حضت ابو بکر صدیق 
یت و نورو په فرضي اعمالو باندې قائم اوسیدو ته استقامت ویلی دی او امام غزالي ره هغه 
ته د پل صراط نوم ورکری دی» همدا وجه ده چې صوفیانو ويلي دي (الاستقامة فوق الف کرامة) 


چونکه دغه کار ویر زیات مشکل وو نو ځکه رسول اللہ اقترا وفرمایل (ولن تحصوا) يعني دغه 
کار ستاسو دپارہ دیر مشکل دی که چیرته تاسو دا نه شئ کولی نو دومره خو وکړئ چې په اودس 
باندې دوام وکړئ ځکه چې دا د مؤمن شان دی او د محافظ علی الصلوة دپاره معاون دی. دویم مطلب 
ددې حدیث دا دی چې په دین باندې د افراط او تفریط نه په غير لار شئ کامل حقوق ادا کړئ. چې 
داخلاقواستقامت راشي د عقائدو او عباداتو استقامت راشي مګر دا مشکل دی محنت او کوشش ته 
په کې ضرورت شته دی. (المرقات ۳/۲۲). 

د یو اودس په حالت کہ 


د بل اودس فضیلت 

() و عن اي عر ري ال عَنهعا قال قال رشول الله صل الله ليو وَسَلَّمَ من کر 
دحضرت ابن عمر له نه روایت دی چې رسول الله ند مور وفرمایل :کوم کس 
کل ظهر نيب له عَشُر حسناب رروا اي ۳. 
په اودس باندې د هغه دپاره لس نیکی, ليکل کيري. 
توضیح:عل طهر :داپه اود س باندې داودس مسئله ده په دې کې دلس چنده ثواب ورکولووعده‌شوي‌ده 
مګرپه دې کې څوشرطو نه دي يوداچې په اول اودس سره څه عبادت وکړي ياد کوم دنيوي کارپه کولو 


ر آخر جه مالک لي الوطا ۱ رلم اخدیث . ۳٩‏ .راخرجه امد لي الد ۸۲/۵ 
راخرجه الدارمي ۱۷4/۱ رلم اطدبت : ٦٦٦‏ 
(۲) اخرجه الترمذدي ۸۷/۱ رلم اخدیث : ۵٩‏ . رآخرجه ابردارد لي الان ۵۰/۱ رلم احدیث :۹۲ و 


وأخرجه این ماجه في الستن ۸۱ء رلم اخدیت : ۲۷۷ ۰ 


امن ماجه في الستن ۱۷۰/۱ رقم الحدیث : 9۱۲ 


هفاص پیداکړي پ کو سره چې حد فاصل جورٹی؛ اودمجلس تبديلي هم را اشي کەچیرتەداسی نه وو 
نوپەیومجلس کې داودس د د کولو نه وروسته دنیک کارد کولونه په غیربل اود س کول د تحصيل حاصل او 
داسراف په زمره کې راغلي دي کوم ته چې د فتح القدیر صاحب مکروه ليكلي دي. (المرقات ۲/۲۳). 
الْفَصُلُ الا 
اواس دموق چابي(کنجي) ده 


(م)عَن چابر الله عَله قال کال سول او صل اه عَليهِ 
د حضر جابر تت نه روایت‌دی وا 


سل مفتا الْجَنَةٍ اسلا 
ITT TIFF‏ 
ومفتا مالسلا الظهوررر راا خد . 


توضیح مفتاح الجنة دا تضبیه ده چې مونځ د يوي خزانې په شان دی او اودس د هغه دپاره دتالي په 
شان دی» او دا نګه جنت يوه خزانه ده او مونځ د هغې چابي ده. او قاعدہ ده چې د خرانې قلف د حایی نه 


بغر نه شي خلاصيدی. لهذا مونځ د اودس نه بغیر ممکن نه دی او جنت د مونځ نه بغیر ممکن ته دی 
(المرقات ۲/۲۳). 


د مقتدي خراب اودس د امام مونځ خراہولی شي 


OAD 


ر ويا عفن 


مل 


مسر لدع وه 


ر گرم واو 
وم الو و إل یبش 
دمونږ سره مونځ کوي او په ښه طریقه| 


يتا الْقرآنَ 


ودس نه کوي او اشتباه اچوي په مون باند په قرآنکریم 


(۱) اخرج اجد في الد ۳۸۰/۳ 


ہ۔ ھش () 


الايتالي ررواۀ اليِزيلِیٌ ٠.‏ قال هلا حریث حَسَنْ) 


توضیح . اللسبیح نصف الہیزان : ځکه تسبیح د صفات سلبیو نه د تنزیه لو پاکۍ نوم دی او صفات 
سلییه د صفات ثبوتیو مقابل کې نیم دي او الحمدلل له صفات ثبوتیو نه دي. لهذا د دواړو په جمع 
کیدو سره تله ډکیږي. 

والصوھ نصف الصبر:په روژې سره دفرج شهوت اود خيتي د شهوت ټول مرغوبات ختميږي لیکن عبرٴ 
ددريو شیانو د مجموعې نوم دی يعني صبر عل الطاعة صېر عل المصيبة او صیرعن البعصية لهذا په 
روژه کې د صبر دا ټول اجزاء نه شي موندل کیدی بلکې دوه لوی لوی اجزاء يعني صبر عن شهوةالېطن . 
او صبر عن شهوةالفرج په کې موندل کیږي. لهذا صوم ته نیم صبر ويل شوی دی.(المرقات ۲/۲۵). 


(۱) آخرجه النسائي لي الستن ۱۵۹/۲ , رقم اخدیث :۹0۷ اخرجه اعد ې السند ۳۹۳/۵ 
۲ اخرجه الترمذي ۵۰۱/۵ رلم اخدت ۳٥۱۹:‏ اخرجه اد لي السند ۳۹۳/۵. 


r 
اد‎ 


رجت الْعَظایا ین فيو واا اسعنگر حَرَجت الْکُکایا من أنه 
مومن‌بنده او نغرغره هم کوي ن و ګناه د هغهد خولې نه و ځي| و کله 
کے 4 ر 

حرجت الَطایا مِن وجهه حق مرج من تخب اهار عَيْلَيه إا 
مخ ووينځي نوګناه د هغه د مخ نه وځي تردې د هغه د سترګو د بڼو نه هم ګناه ووځي اوکله 


سا 


یدیز 


41 


ووځي ګناه د هغه ددوارولاسونو 
1 


اْکتایا من راه 


4 


حی 


َافلة له ^ 
ف 


لوضیع : حق تخ رج من اذله : د سر په مسح کولو سره چې کومه ګناه ووځي د هغو لار غوږونه ښودل 
شوي دي. معلومه شوه چې دواړه غوږونه په مسح کې د سر تابع دي» لهذا د هغو دپاره د نویو اوبو را 
اخیستل ضروري نه دي. مخکې همدا مسئله را روانهده.(المرقات ۱/۲۷). 


ډور 


00 اعرجہ مالک لي الوطا ۱ . رلم المد ۴۰ . واخرجه النسالي لي انستن ۷۱/۱ رفم الحدیث : ۱۰۴. واد لي السند ٤٣٣٧)‏ 


(aA) 

اودس کوونکي خلک به د قیامت په ورځ پړقیږي - 
) وَعن آي فریرة ري اله عغۀ أن وشرل اللو صل الله ليو وَعَلََّ أ اليب 
د ابو هريره رت نه روایت‌دی ج (یوه ورخ) رسول الله مر په مقبره( يعن جنت البقیع)کی 
َال اللا َي 5ا وم ينين 


(دمغفرتدعادپاره)تشریف ویوور(هلته< ورسید )نو وې فرمایل:ایدمژمنانودلی!پەتاسودیسلام 


و 6 


ان عَاء له بز عفن وينك أا كد ایکا خاک 


وي اومونږهمان شاء لد تاس و سره و ځا ی کید ونکي يو اوزهددې خبر ېآرزو لرم چې مو نږخپل وروڼه‌وګورو 
نو رکش واه يټ ونت او قلا 
صحابه کرامو عرض و کرو :یا رسول الله !آیا مونږ ستا وروڼه نه یو؟ رسول الله مر وفرمايل: 
تو آشکا و اخوئتاا ليت کم يثرا بعد انز 
تاسوزمادوستاني او زما وروڼههغه دي کومجی اوس(دئیا ته)نه دي راغلي صحابه کرامو وویل 
تک کفرث تعن کو یل يف من أَقيه چا رئول الو 


33 
“r44‏ وو 5 ۲٦‏ 7 1 سا ښا 
9 ارات لو نت رم له ُ 2 
رسول الله یرو فر مايل :ماته دا ووائي چې کهچیرته دیو چا سره د سپین‌تند ي | وسپینو خپووالا آس 
وه رور رو و وه و 7 سو ۶ ۱ سو 
سل بن هوي خی دهم بهم لا یعرف خیله 


وي اوهغه ييځي د تورورنګووالاآ سونوسره یوځای شوي وي نوآیاهغه به خپ ل آسونہ ونه پیژنی #صحابه 
8.٠‏ 7 ۳ 0 
کالوا بل یا رو الله 
کراموو ويل چي‌آویارسول الله!په دې امتيازي صفتو نو سره دشک نه بغیربەیی هغه وييدني بي غالا 
- کی ۳1 ۳ 6 سد 
کت لاف لین . ڑا ملين ین رم 


وفرمایل : هغوی به (د قیامت په ورځ) د اودسد اثرہ سپين تندي. سپین لاسونه او 3 نی راسي 


04 پ 


عل الحزض ۱ (رَوَااُمُْنيئ". 


يع : السلام علیکم : په قبرستان کې مړو ته سلام کول ثابت دي او مسنونه طریقه ده. مړي سلام 
آوري په دې باندې د ډیرو شیانو قیاس کول قیاس مع الفارق دی . د سماع موتی متعلق انکار کول 
تفریط دی او بالکل شر وخت د هرې خبرې آوریدلو عقیدہ لرل افراط دی» اعتدال دا دی چې په کومو 
نصوصو سره سماع موتی ثابت ده هلته سماع شته او چیرته چې نشته هلته نشته . د سماع نصوص هم 
خلاف عقل دي» کوم چې په خپل مورد پورې خاص دي په هغو باندې نور شیان قیاس کیدی نه 
شی۔(المرقات ۲/۲۷). 

انتم اصحایي : يعني تاسو زما د وروڼو سره سره ملګري هم یې او په وروسته کې راتلونکي صرف 
وروڼه دي د ملگري کید و وصف په هغو کې نشته نو ځکه یې اخوا تفا وویل. دهم بهم : يعني تک تور. 
(المرقات ۳/۲۸). 


۱ آعرجه مسلم لی صحیحہ ۲۱۸/۱ رقم اخدیت ۰ ۴۹- ۲١٢۹‏ وآعرحہ الساني ې الستن ۹۳۱۱ رلم الحديث ۱٥١١‏ . وأ هداي السند :٣/۳۰۰۔‏ 


کوے رور ۳ 4 ۳ کرو 7 
سوق بین اريه دریتَهم .و اخ 


توضیح : یایمانھم : سوال دا دی چې په آخرت کې څومره مسلمانان او مؤمتان وي نو ټولو ته به عمل 
نامه په ښي لاس کې ورکول کيږي ییا نو ددې امت د مؤمنانو خه خصوصیت پاتې شو؟. 

ددې جواب دا دی چې اگر که د نورو امتونو افرادو ته به هم عمل نامه په ښي لاس ورکری شي مګر دغه 
امت‌ته به له یوه ځانګړي شان | و اعزاز سره ورکری شي ۔(المرقات ۲/۳۰)۔ 

تسق ہین ایدیهم : يعني د هغو اولادونه به د هغو مختې مختې ته د جنت طرف ته منډې وهي. یا 
مطلب داده چې هقوی به ددوی مخي ته لوبې كوي او منډې به وهي.داد فراخۍ.خوشُحالۍ او بې 
خوفۍ طرف ته اشاره ده. شاید د نورو امتونو خلک د خوشحالۍ په همدې کیفیت کې نه وي. 
(المرقات۲/۳۰). 


ډوو و و وډ وټ و # و نی 9و 


() اخرجه اد لي الد .114/e‏ 


د اودس ماتوونکو شیانو بیان 
الْقَصِلُّالَةلُ 


دواد هت وڅ د معيح تن 


توفیع: باب مایوجب الو شوء ای باب أُسياب وجوب الوضزء والا فالموجب حقیقة هواللهتعال۔ 
لاتقبل صلوة : د لاتقبل یو مطلب او معنی لات ده. دویم مطلب او مع ی یې لاپيترب عليه الگواب 
دہ دلته اوله مراد ده يعني چې د اودس نه‌بغیر مونځ نه صحیح کیږي. (الم رقات ۲/۳۰). 

په دې خبرہ اجماع ده چې د بې اودسۍ په حالت کې مونځ کول حرام دي» که چیرتہ کو م کس د طهارت نه 
په غیر قصدا مونځ وکړي او هغه روا وګڼي نو د فقهاو په نزد د داسې کس د کافر کید و ويره ده . ای 
يخ عليه الکفر. د اودس په موجباتو کې بعضې داسې دي په کومو باندې چې د صحابه کرامو 
اتفاق دی. دارنګه د تابعینو او فقھاؤ هم پرې اتفاق دی لکہ متيازي (غټې وړې) د هوا وتل. د مذي 
وتل وغیره. په دې سرهد ټولو په زد اودس‌ماتيري. (المرقات ۲/۳۱). 

اود اودس په موجباتو کی بعضی دا سې دي په کومو کې چې د روايتونو د اختلاف د وجې د صحابه 
گرامواو تابعینو اختلاف دی. بي د نقھاء ء کرامو هم اختلاف پاتې شوی: لکه د ويني وتل. د ښځې مسه 
کول د ذکر مسه کول| و ماخرج من غير السبیلین وغیرہ: ددي اسبابو جدا جدا تفصیل راتلونکی دی. 
يني موجبات وضوء داسې دي کوم چې د اسلام په! وائلو کې موجبات وضوء وو ييا پ هآخر کې نواقض 


س 


)١(‏ أخرجه البخاري لي الصحیح ۲۳٣/۱‏ رلم اخدیث :۱۳۵ وملم ي الصحیح ۱ رلم اخدیث: ۰ ۰-۷ ۲۸۷. رابو داود 0۹/۱ رلم اخفیثہ :۰ء 
رمي ۰/۱ ٠‏ رقم اخدیث : ۷۹ , راخرجه اهد لي الد ۰۳۰۳/۲ 


چمچ سوبس 

وضوء پاتې نه شولء یا هغه هیڅ وخت هم موجبات وضوء نه وو لیکن په روایتونو کې د شبهې .د وجې 
هغه موجبات وضوء کل شوي دي. لکه په (ما مست الغار) سره د اودس کولو مسئله ده اوس دا شیان 
د جمهور امت په نزد موجبات وضوء ندي؛ د مشکوة مصنف ددې دریو اقسامو ذکر په دې باب کې 
کر دی. په پور ذکر شوي حدیث کې د (لاتقبل صلوة) لفظ راغلی دی او لکه چې لیکل شوي دي 
چې د قبول نه لاتصع او عدم جواز مراد دی» اوس دلته د صلوة لفظ راغلی دی او ترجمه یې ده چې هیڅ 
مونځ د اودس نه په غير نه روا کیږي. نو کتل دې ته دي چې آیا د صلوة دا لفظ د جنازې مونځ او سجدہ 
تلاوت ته هم شامل دی او که نه دی .نود جمھورامت په نزد د جنازی مونځ او سجده تلاوت دپارہ 
اودس کول شرط دي؛ د دې دوارو دپاره د صلوة لفظ ستعمال شوی دی اګر که دغه اطلاق خفي دی.د 
شيخ شعبي رنه په نزد د صلوة لفظ د جنازي مونغ او سجده تلاوت دوارو ته شامل نه دی . خکه چې 
دده په نزد ددې دواړودپاره اود س ضروري نه دی:اود امام بخاري رنه په نزد د صلوة اطلاق په سجده 
تلاوت باندي نه شي کید لی ځکه چې په هغې کې نه رکوع شته او نه هغه مونځ دی. لهذا د امام بخاري 
مهال په نزد سحده تلاوت د اودس نه په غير روا دہ: امام بخاري ره د ابن عمر تمعن په روایت 
سره هم په عد م وضوء باندي استدلال کری دی کان یسجد عل غیر وضوء جمهور امت په لاتقبل صلوة 
سره استدلال کری دی برابره ده که اطلاق خفي وي که جلي وي» لهذا د جنازي او سجده تلاوت دپاره 
اودس ضروري دی په جنازه باندې خو په واضح طور په (صلوة عل اخیکم) کې د صلوة يعني د مونځ 
اطلاق شوى دی. او په سجده تلاوت کې ځکه آودس‌ضروري دی چې سجدہد مونځ رکن اعظم دی. کله 
چې د مونځ دپاره طهارت شرط دی نو د هغه د رکن اعظم دپاره هم شرط دی» او د حضرت ابن عمر 
هه روایت کې تعارض دی. په بعضو نسخو کې کان یسجں على طهور الفاظ راغلي دي. لهذا اذا 
تعارضا تساقطا په قاعده سره دا روایت قابل استدلال نه دی اوسجده تلاوت د اودس نه په غیررو | نه ده. 
د فاقد الطهورین مسله: د دې باب د حدیث نمبر (اول) او حدیث نمبر (دویم) دوارو نه د فاقد الطھورین 
مله را وتلې ده ملا یو کس د شيشي په محل کې یا په داسې محل کې بند شوی دی چیرتہ چې نه 
اوبه شته چې اودس وکړي او نه خاوره شته چې تيمم ووهي او په هغه باندې د مونځ وخت راغلی دی 
اوس د مونځ کولو دپاره داسې کس څه وکړي. داسې کس ته فاقدالطھورین ويل کیږي. د داسې کس په 
مونځ کولو او نکولو کې د فقهاژ اختلاف‌دی. 


و از اتلد امام شانعي رل څلور اقوال منقول دي. اول دا دی چې فی الحال واجب دی ار 
وروسته د اوبو په پیدا کولو سر1 يې لصا هم واجب ده. دا صحیح قول دی دویم قول دا دی چې فی 
الال دې ته کوي وروسته يې قضاء واجب ده. دریم قول دا دی چې فی الحال یې کول مستحب دي او 
وروسته یې فصاتي راوړل و اجب دي. څلورم قول دا دی چې فی الحال یې کول واجب دي او وروسته 
مغ هم نشته دي. د امام مالک تالق په نزد نه یې فی الحال کول واجب دي او نه يې په وروسته کې 
تضاني شته. بلکې دغه کس معاف دی, امام ابو حنیفة الق ويلي دي چې فی الحال دې مونځ نه 
کوي او وروسته دې وجوبا فضائي راوري. د امام مالک ره یو قول همدا رنگي دی په احنافو کې 
صاحپینو ويلي دي چې فی الحال دې تشبیه بالمصلین وکړي او یا دې په ورو سنه کې قضاني راوړي. 
د امام شافعي اه اصح قول هم دا شان دی. او امام ابو حنیه ريغتا هم ددي قول طرف ته رجوع 
کړې ده. داد جمهورو مسلک شو او په همد ې باندې فتوی ده.(المرقات ۲/۳۱)۔ 

دا : جمهورو يعني شافعیانو او صاحبینو ویلي دي چې طهارت بشرط الاستطاعت فرض دی. مګر 
کله کله فرض هم ساقط کید ی شي لکه قرائت چې د مونځ د فرائضو نه دی مګر د اخرس او ګونګي په 
حق کې دغه فرض ساقط شوی دی په مونځ کې قیام فرض دی مگر کله کله د عجز له وجې دغه فرض 
ساقط شوی دی» دارنګه طهارت هم فرض دی لیکن د مجبورۍ په وخت کې ساقط کیدی شي. لهذا 
کول واجب دي او قضائي راوړل یې هم واجب دي. امام ابوحنیفه ماله ويلي دي چې په فاقد 
الطھورین کې د مونځ اهلیت نشته دی. لکہ څرنګه چې حائضه ښځه د حیض په حالت کې مونځ او روژه 
نه شي نیولی د هغې همدا کار کول او نکول برابر دي» دارنګه د فاقد الطهورین کول او نه کول برابر 
دي. (المرقات۳/۳۱). 

ا جمهورو چې په قياس کې کوم تمثیلات وړاندې کړي د هغو جواب دادی چې داقیاس مع الفارق 
دی ځکه‌هلته په د واړو مسئلو کې نائب مو جود دی داخرس په حق کې نائبتسبيحاأت دي یاد زړه تصورات 
دي اوپه ولاره(قيام)باندي چې کوم قادرنه دي نو ناسته دهغه نائب دی که نه نواضجاع (څملاستل) 
دي.دلته په فأقدالطهورین کې نائب نشته ذی لهذاپه هغه یې قياس کول روانه دي بهرحال امام 
ابوحنیفہ وه په د غه مله کې د جمهورو طرف ته رجوع کړې ده لهذ مسئله متفق علیها شوه. 
دلاصدقة من غلول : غلول د غنیمت په مال کې خیانت ته ويل کیږي. دلته د غلول نه مراد حرام مال 
ی٠‏ بهر حال د مال نه صد قه کول د الهي رحمت مظهر دی او د حرام مال نه صد قه کول د الهي قهر مظهر 
دی نو ځکه قبوله نه ده .که چیرته ‏ یو چا لاسته حرام مال راغی نو د ثواب په نیت دې هغه نه صدقه 
کوي. که چې په دې کې د کافر کیدو خطر دی. خو ددې نه د فارغیدو په نیت یې چې مصرف کړي 
بھی چې یو چاته يې د واب له نیت نه په غير ورکړي. 


باب ما يوجب الوضوء 


د غلول په لفظ سره اشاره وکری شوه چې د غنیمت په مال کې اگر که د مجاهدینو حق دی بيا هم په هغه 
یرت کول او د هغه نه صد قه کول دومره لوی چرم دی نو له هغه نه په غر خالص د حرامو به څه حال 
وي؟ په یاد ولرئ چې همدا تشریح دراتلونکي حدیث هم ده او همدا اخيرني الفاظ ددې دویم نمبر 
حديس دي کوم ج راتلونکی دی. (المرقات ۲/۳۲). 
0تس رشب لاوک ااي عله وَعَلَمَلَاكْقبَلَُعَلاه بر هور 
تا به طهارت ته بغي مونځ ته قبليږي 


گت آ سد ےہ 
(حی‌آیا يه د سره غسل واجبيري‌او که‌اودس) نو ځکه ما (دد 


0 0 سا ,۴ 


حضرت مداد یه ته حکم وکړو. لهذا هغه د رسول اللہ هر نه پو ښتنه وکره (چې یو 


۱ لئے eb‏ ۰ 5 
ر١)‏ اخرجه اللم لي الصحح 1/١‏ ۲ رقم اخدیت ۲۲۸-۱ زابر داود 1۸:۱ رقم اخحدیث .٦۹‏ والساني ۸۷/۱ رقم اخدیت ۱۳٩١‏ . رالترعدي 
۱ رلم اخدیث ۹۔ وایں عاحذ ۱۰۰۰۱ رقم اطدیت. ۲۷۲ رآخرحہ آهد في السد٢‏ ۳۹ 


(۲) أخر جه اللحاري ‏ الصحیح ۲۹ لم اخدیت ‏ ۱۳۲ رمل ل محح ۰ رلم اخدیثت ۳۰۳-۱۷. واخرجه اد لي السند ۸۰/۱ 


(وفیادښتوښععنصوة سرو بب باب ما یوجب الوضوء 


ژوفیج ‏ کنت رجلا مذاء : مذي د سپینو اوبو په شان يوه بهیدونکې (سیال) ماده ده کوم چې د ښځې 
سرهد مستي یا د محبوبې سره د لوبو يا د جما د ذکر په وخت کې د شوق او شهوت د وجې خارجيږي. د 
مذي په وتلو سره يوازي اودس ماتيري نو ځکه اودس واجب او غسل نه واجبيري. په دې مسئله کې د 
ټولو اتفاق دی خو په دې کې اختلاف دی چې د اودس په وخت کې څو ځلې دذکر وینخل ضروري دي. د 
جمهورو په نزددنجاست ځای وینخل ضروري دي اودامام احمد بن حنبل اله په نزدد ټول ذکر وینخل 
ضروري دي. اود امام مالک ره نزدذ کرمع الائٹیین(ھگی,)وینخل ضروري دي.امام مالک وله 
د ابوداؤد په دې روایت سره استدلال کری دی په کوم کې چې د مذاکیر او انشيین(هګيو) ذکر راغلی 
کوم چې د اول جلد په ٨٢‏ صفحه کې ذکر دی امام احمد بن حنبل له په دې روایت سره استدلال 
کری واغسل ذکرک الفاظ راغلي اودذکراطلاق په ټول باندې کیدلی شي( المرقات ۲/۳۳-۳۲) 
جمهورو ويلي دي چې اصل قاعده او قانون د نجاست ليري کول دي نو ترکوم خایه چې نجاست دی تر 
هماغه ثحايه یې وینځل واجب دي ددې نه په غير د زیات ذکر چې راغلی یا د انشیین (هکیو)ذکر چې 
راغلی چې دزیاتو اوبو په اچولو سره یخوالی راځي په کوم سره چې د مذي ماده وتل بندیري دا حکم د 
مئلې په توگه نه دی .یا دا چې دغه حکم استحبابي‌دی وجوبي نه دی . 

لمکان ایلتھ:یعنی فاطمه تزا په نکاح کې وه. اوس د رسول الله مر په مخکې د مذي 
ودي اومني په شان دپټوشيانوذکرکولونه حیاء مانع وه.ددې حدیث په دې جملې سره دیودیرو باریکو 
اخلاقوتعلیم ترلاسه کیږي چې زوم ته دسخرپر وړاندې د شهوت سره د متعلق خبرو یادول مناسب نه 
دي( المرقات ۲/۳۲). 

فأمرت المقداد : یعنې ما حضرت مقد اد ناه عرض وکړ چې دا کله ته ترې معلو مه کړه. 

سوال : دلته دا سوال ذهن ته راتلی شي چې په دغه حدیث او نورو احادیثو کې تعارض دی: ځکه چې په 
يوه روایت کې دي چې حضرت علي رنه حضرت مقداد هه ته د سوال کولو او د مسلې 
معلومولو دپاره وویل. مگر په یو بل روایت کې دي چې د حضرت عمار رنه په ذریعه یې ددې 
مسئلې پوښتنه وکره. په دریم روایت کې دي چې حضرت علي رلک په خپله ددي مسئلې پوښتنه 
وکړه لکه چې د دویم فصل په (اول) نمبر حدیث کې راغلي دي. 

ٹواپ : د دي جواب دا دی چي حضرت علي رنه په مجلس کې ذکر کره نو حضرت مقداد سے 
پوښتنه وکره او په مجلس کی ناست حضرت عمار له هم پوښتنه وکړه نو روایتونه دوه شول او 
حضرت علي ون په شروع کې د حیاء د وجي بالواسطه پوښتنه وکړه بيا يې د اطمینان حاصلولو 
دپاره له واسطې نه په غیر پوښتنه وکرہ چې وروسته حضرت علي له سوچ وکر چې که چیرته په 


ديني مسائلو کې همدا حیاء مانع شي نو ديري زیاتی مسئلي به نقصاني شي نو ځکه یې په وروسته کې 
په خپله پوښتنه وکړه (ان الله لايستع من الحق) حکمدی و 
په ما مست النار سره د اودس مسئله 


عیفث رشول الو صل 


رسول الله مر د پسه ولی وخوره ییا یی مونځ وکړاو اودس یې ونه کړ. 
توضیح : توضوا مم صست النار : په اور سره د پاخه شوي شي په خورلو او استعمالولو سره اودس 
ماتیري او که نه په دې باره کې د صحابه کرامو په ابتدائي دور کي لپ شانته اختلاف وو. 
اختلاق : ابر هريره رل وغیره او بعضې صحابه کرام د دې قائل وو چې اودس ماتيږي لهذا د نوي 
اودس کول په کاردي لیکن په وزوسته کې صحابه کرام هم په عد م وضوء باند ې متفق شول نو د جمهورو 


صحابو جمهورو تابعینواو جمهورو ائمو په نزد (اگل ما مست الغار)د اودس ماتوونکي نه‌دي. 

ډلائل : حضرت ابو هريره يکنه او نورو ددې حدیث په ظاهري الفاظو باندې استدال کری دی په کوم 
کې چې د توضڑا د امر ضیغه راغلي ده» جمهورو چې په کومو احادیثو سره په عدم وضوء باندې 
استدلال کری دی هغه ویر زیات دي. یو حدیث خو د حضرت سويد بن نعمان تن دی کوم چې د 
مشکوة په څلويښتمه صفحه باندې دی. دویم حدیث د حضرت ابن عباس لته دی په یو څلويښتمه 
صفحه باندې. د هغه سره په همد ې صفحه کې د حضرت ام سلمه یلکن حدیث دی. یبا په دریم فصل 


را اخرجہ السلم لي الصحیح ۱ رلم اخدیث:۲۰۷ والترمدي ۱۱۸/۱ رفم اخدیث . ۷۹ . راخرجه اد يې السید۲۹۵/۲. 
ر اخرجه الخاري لي الصحیح ۳٠۰/۱‏ :رلم اطدیث: ۲۰۷ .رلم لي الصحیح ۲۷۳/۱ رقم الیدیت: ۹۱-)۳۵. واہو داود۱ ۱۳١‏ رلم اخدیث : 
۰ واعرجہ اد في السند۲۹۷/۱. 


(توشیحات توش مشو ې( بډ ایر وضو 
کې د حضرت رافع بن خد یج هن حدیث په ۴۱ صفحه باندې دی۔ پیا د هغه سره ملگری روایت هم د 
حضرت رافع نه دی په کوم کې چې قیصہ هم شته او نهایت ویر وضاحت هم شته . د هغه سره د حضرت 
انس رع حدیث په ۴۱ باند ې دی. (الکاشف .)۲/۲۷-۲٢‏ 
په دې ټولو روایتونو کې په نھایت وضاحت سره ويل شوي دي چې په (ما مست الثار» سره د اودس 
جوایوه : اوس د حضرت ابو هريره و روایت ته علماؤ دیر جوابونه ورکړي دي : 
اول چواپ : خو په همد ې روایت کې صاحب مصابیح ورکری دی چې د حضرت ابن عباس هه په 
راتلونکي روایت سره د ابو هريره تاي روایت منسوخ شوى دی. د ابن عباس فلت په روایت سره 
دا نسخه پر ځای ده مګر په هغه کې دومره تصریح نشتہ څومره تصریح چې د حضرت جابر ول په 
روایت کې ده کوم چې په ابوداؤد سريف کې دی هغه ن ويلي دي (ان آخر الامرین من النبي 
مر ت رک الو ضوء مما مست النار) د همد ې آخرالامرین نه د ټول ژوند دوه آخيرني عملونه 
مراد دي لهذا دا په واضح طور د مت مخکني حکم دپاره ناسخ دی په دې کې هیڅ شک نشته. . 
دویم جواپ :دا دی چې د اودس حکم اوس هم شته مګر دا حکم استحبابي دی ځکه چې اور مظهر د 
غضب الهي دی نو خواص اودس کوي» هسي هم په پخیدو کې دیر مصیبتونه راغلي دي د اور له تپ نه 
خوله دہ د پوزې نه ګړنګ څڅيږي. خيري ميري جدا دي. بدبويي جدا ده. دود جدا دی نو د پخوونکي 
اود پاخه خورونکی دپاره اودس مستحب‌دی: 
فریم چواپ :دا دی چې د اودس نه مراد لوي اودس دی کوم چې د لاس وینخل او مضمضه کول دي او 
د ترمذي په دویم جلد کتاب الاطعمه کې حضرت عکراش وه ته رسول الله مر ويلي دي 
(باعکراش هلا وضوء ما مست الثار6 هلته رسول اللہ کر صرف لاسونه وینځل په خوله کې 
یې اوبهغرغړه کړې چې د اودس نه مراد لغوي اودس دی اصطلاجي شرعي اود نه دی . 

.۰ 0 4 ۷ 1 ۶ 
د اوښ غوښې د خورلودوجی نه د اودس کولو مسئله 


0 و ڪن جاپر ی سَمْرَةً وضو ا نها أن د 
دحضرت جاہربن سمرہ لکنا نه روایت دی جی ی وکس د رسول اللہ مد نه پوښتنه وکړه 


داوبانوترلوخای مونځ وکرم؟رسول الله محر ورته وفرمایل:نه. 
توضیح : انتوضاً من لحوم الابل : د اوښ غوښې د خورلو نه وروسته آیا اودس واجب دی او که نه په 
دې مسئله کې د فقهاؤ اختلاف دی : 
د فقهاؤ اختلاف : د جمهورو مسلک دا دی د اوښ غوښې په خورلو سره اودس نه واجبيري. البته امام 
احمد بن حنبل وله د حدیث ظاهر ته په کتلو سره د جمهورو خلاف دا فیصلہ کړې دہ چې د اوښانو 
غؤښې د خورلو نه وروسته اودس واجبیږي» هغه ویلي دي چې د (ما مست الثار)حكم عام وو د لحوم 
الابل حکم خاص دی د ده د (ما مست النار) سره هیخ تعلق نشته دی په دواړو کې فرق دی. لهذا په 


لحوم الابل سرہ اودس واجب دی اود (ما مست النار) حدیث په ناسخ کیدو سره د لحوم الابل والا 
حدیث منسوخ کیدی نه شي. د اسحق بن راهويه هم دا مسلک دی. (المرقات ۲/۳۴). 

چوا : جمهورو د حضرت جابر بن سمره ند روایت جواب ورکری دی چې دلته استحبابي اودس 
مراد دی وجوبي اودس نه دی مراد استحبابي اودس د دې دپاره چې د اوښ په غوښه کی سخت 
غوروالی او بدبوی او سختوالی دی» نو که اودس کول مستحب گیل شوي. دویم جواب دا دی چې 
دا حکم په ابتداء کې وو یا د (ممامست الدار )په منسوخ کید و سره دا هم منسوخ شو ځکه چې د هغه د 


ز١)‏ اخرجه مسلم في صحیحہ ۲۷۵/۱ رقم اخدیث :۳۹۰-۹۷ راخرجه اد في السند ۹/۵ ۸. 


توضیحات پښتو شرع مشکوة سس و 
عمو م لاندې دا هم د اځل دی هیڅ فرق نشته. 
في مرابض الغٹم: يعني د ګډ و «بیزوپه غو جل کې که چیرته کوم صفا خای وي نو په هغه کې د مونځ کول 
جائزدي او که نه؟رسول النه ماهر وفرمایل : چې روا دی او د اوښانو په غوجل کې جائزنه دی.په 
دوی دوارو کې فرق دادی چې ګډې یومسکین خناور دی هغې ته نزدې د مونځ په کولو کې هی د 
تشویش خبره نشته دارنگه هغه زیاترہ په ملاسته متيازي کوي نود تھا حکورسیدوویرہ نشتهياهغه په 
شګلنه زمکه کې اوسيږي هلته متیازی په زمکه کې جذب کيږي او خوريري نه. ددې برعکس اوښ یو 
متوحش خناور دی هغه ته نزدې د مونځ په کولو کی تشویش وي. دارنګه هغه د آسمان ته بره داسې 
متيازي کوي په کوم سره چې د څاڅکو رسیدو ویره شته هغه په نرمه زمکه کې او يږي نو متيازي په 
جذب کیدو سره خوريري اوبل دا چې متيازي یې زياتي هم دي لهذا د اوښانو په غوجل کې د مونځ 
کولو نه ملعه شوې ده. هې هم د عربو په نزد د اوښانو غوجل په ناپاک خای کې وي خلک په خپله هم 
هلته متيازي کوي. (المرقات ۲/۳۵-۳۴). 

د شک په بنیاد فیصله مه کوئ : 


اذاو 


2 


توضیح :حا يسبع صوتا او ریا :دا دوه شیان د نمونې او تثمیل په طور ذکر شوي دي په دې دواړو کي 

حصر کول ندي. دارنکه په دې کی هم حصر نشته دی چې د آوا زآوریدل شرط دي یا د بوی راتلل شرط 
دي. بلکې اصل مقصد د یقین حاصلول دي. شکه ترڅو پوري چې یقن رانه شي چې په رښتیا هوا وتلي 
دنو د شک په بنياد باندې کومه فیصله کول نه دي په کار اصل شی یقین راتلل دي که نه نو که چیرته 
یره هوا وي او آواز یې وا نهآ وریدل شی یا د هغه قوت شامه خرابه وي نو آیا اودس نه شي ماتیدی؟ 
خلاصه داچې دیقین په راتلو سره د اودس ماتیدو حکم لګول کیږي.غیر مقلد ین په دې کې تقصان کوي 


0٤٩/٨ احرجه السلم لي الصحیع ۲۷۹/۱ رقم اخدیت ۳۹۲-۹ وابو داود ۱۲۳/۱ رقم اطدیت ۱۷۷. راعرجه امد لي السند‎ )١( 


باب ما یوجب الوضوء 


چې دوی د هوا د وتلو نه وروسته بيا هم د بد بويي یا د آوازآوریدو هانتظار کوي. (المرقات ۷/۳۵). 
د غور لرونکی شی د خور لولہ وروستہ غرغړه کول ضروري دي 
(ء) وَعَن عَبْد اللو بي عباس رهي له عنهعا قا ٍنَ مشول الله صل اه یه وعلم شرت ی 
دابن عباس ننه روایت دی یوځل رسول اللہ مزر شو ده(پۍ )و څکل( د هغې نه وروسته) 
فیعض و ال ان له دَسَمًا .َع علیی ۰۲ 
3 غرغره وکره او وې فرمایل په شودو کې غور شته: 
توضیح :ان له دسما :یعنې په شودو کې غوړ دی د هغو د لري کولو دپاره یې غرغره وکړه. د دې حدیث 
نه معلومه شوه چې هر هغه شی کوم چې په خوله کې خنډ جوروي د مونځ نه مخکې د هغه لري کول 
ضروري دي که نه نو دمونځ په وخت کی به مونځ کوونکی د هغه خوند محسوس کوي خه برخه به یې 
خيټې ته لار شي و هغه به په مونځ کې خوراک کوونکی شمار شي کوم چې ناروا دي. علماؤ ددې 
احتمال دپاره غرغړه کول مستحب بللي. د يقيني اجزاو لرې کولو دپاره خو غرغره کول ضروري دي؛ 
ددې حدیث په راوړلو باندې دا اعتراض دی چې دلته يې د راورلو مناسبت حەدی؟۔ 
د دې جواب دا ورکری شوی دی چې غرغړه کول د اودس د اعمالو ته یو عمل دی. ځکه چې غرغره کول 
د ودس د مکملاتو او متمماتو نه ده نو ځکه دا حديث په نواقض وضوء کې ذکر کری شو. (المرقات 
٩٩‏ 


په ہو اودس سره ویر مونځونه کید لې شي 
(۸) وعن پُرَيدَةً ري الله له أن اللي لاله عَلَيهِ وس صل الوا يزم الق 


ز١)‏ اخرجمہ البخاري لي الصحیح ۳۱٣/١‏ رلم ادیت: ١١٢‏ .رسام في الصحیح ۲۷۷/۱ رلم اخدیثت:٥۹-ھ۳۸,‏ رابو داود ۳۵/٣‏ رقم اخدبث :۱۱۹۹ 
والنساتي۱۰۹/۱:رقم المدیث: ۱۸۷ . والترمذي ۱۳۹/۱ رفم اخدیث : ۸۹ء وابن ماجة ۰۱۹۷/۱ رقم احدیث: ۰۰۱ واخرجه احد ئي المند۰۲۲۳/۱ 


باب ما یوجب الوضوء 
A‏ 


سريځو foc‏ چیه ۔ 
لز تن تسنمه فقال عم صَتعته یا خر 007 
تانو هیشکله نه وو کږي. رسول الله مر وفرمایل : عمره !ما داسي قصد! کړي دي۔ 


توفیج :یوم ال : ددې نه مراد د مکې فتحه ده او د شکر په طور د فتحي مونځ اته رکعته شوی . دلته 
حضرت عمر تة د دوو نویو خبرو د وجي سوال کری دی چې رسول الله یر خو د هر مونځ 
ر پاره نوی اودس کولو دا ځل يې څو مونخونه په یو اودس سره وکرل » دویمه وجه د سوال داوه چې 
رسول الله ےيل په بوزو باندې مسح وکړه نو د حضرت عمر 7 د سوال په جواب کې رسول 
ان میگ وفرمایل چې ما قصدًا همداسې کړي دي چې د امت دپاره ضابطه جوړه شي او د دين 
امورو کې پراخي راشي. 

د هرمونځ دپاره اودس کول د جمهورو په نزد باندې مستحب دي» که چيري یې مخکنی اودس وي او 
کومک س که نوی اود س کول وغواړي نو د مستحبو ثواب ورکول کیږي. داؤد ظاهري ویلي دي چې د هر 
مونخ دپاره نوی اودس کول ضروري او واجب دی او په دې باندې مذ کور حدیث حجت دی۔( المرقات 
۳/۳۹ 


د مامست النار په استعمال سره اودس نه ماتیږي 
ووو 7 سا ۱۶ ۱۳| فرص اه گے ے 
() وڪن ورن النْعْمان هي له عنه أنه رع مع رَو لا نوصل الله ليو وَسَلَمَ ام عیبر 
دسویدبن‌نعمان َْفئئنهروايت دی دی د رسول اللہ َو سرهد خیبر(د فتح)پ ه کال په سفرلارو 
عقی رک ر 


وا پاشهباو. و مي ین آأڈل خی صل لَضرَ 
دخیبرسرہ نزدې دی هله رسول الله مد مازدیګرمونځ 


پو قري کاک رئول الو صل اله علي 
کړی شولا ودده یره حکم سرهلا مده کړ ی شول اوبیارسول الله یر او مونږ هغه و خورل 


. ۱۳۴ اعری السلم لي المح ۱ رلم اخدیت ۰۲۷۷-۸۹ رابو دارد۱۲۰/۱ رلم الحدیث :۱۸۲ رالنسالي ۸۹/۱, رفم اخدیت‎ )١( 
براعرجه اد ي الستد۲۵۱/۵‎ ٦٦: رفي ۸۹/۱ رقم اخدیت‎ 


. مرا البکارِق'' 


توضیح : صهیاء : خیبر ته نزدې د یو ځا نوم دی. سویق ستوانو ته ويل کيري. 
ری : دا د تگرپه نه دی لمدې خټې ته ويل کیږي. دلته د ستوانو په اوبو کې لامده کول مراد دي ترخو 
چې خوراک ي يآسانه شي. ۔(المرقات ۲/۳۷). 
آلْقَضْلُالِتَانْ 
ډهوا په خارجیدو سره اودس ماتیږي 
نآ رر دي اه عن ال کال رمو الو شل له لیو سل اش 


توضیح :دا حصر اضافي دی يعني په جومات کې د ننه خو دا حد ث کید لی شي چې هوا په آوازیا بفیرد 
آوازه خارجه شي. یا دا حصر د کوم سائل د سوال په جواب کې راغلی يعني (مًالحدث ف المسجدیا 
ههد یلا رود الا مس صرت اوراتگ 


و من اليئ الَفُسلُ رووۂارتریزیٔ؟ 
وکړه نورسول الله یرو فرمایل دمذ ي په وتلوسره اود س اودمنی په و تلوسره غسل لازميږي: 


)١(‏ اخرجه البخاري لي الصحیح ۴۱۲/۱ .رفم احدیث ۰۴۰۹ واین ماجة ۰۱39/۱ رقم اغدیت: .)٢٩‏ واخرجه اجد يي السند1۸۸/۴- 
زی اخرجه امد في الد 1۷۱/۲ والرمذي ۱۰۹/۱ رقم اخدیت ۷٧‏ . راخرجه این ماجه ۰ رلم اخدٹث : ۱۵ 
ر۳) اخرجه اد لي السند ۱۰۹/۱ رلم ا حدیث: ۰۱۱۰ والترمدي ۱۹۳/۱ رلم اخدیث :۱۱۸ , واخرجه این عاجہ ۱۹۸/۹ رلم اخدیت :۰۸ 


(۲) عَنه قال قال رشول الله ۳ الله علیه 
د حضرت علي نة نه روایت دی 


: ۳ڈ مفتات الصََاةٍ اى 


۲ 
رسول النه بر وفرمایل : د مونځ جابي اودس دی او د 


توضیع : وتحریمهاالعکبیر : په خبر باندې د الف لام په داخلیدو سره مسند په مسند اليه کې محصور 
وی دی يعني د مونځ ټول تحریمات صرف له تکبیر سره تړل شوي دي. کله چې تکبیر وویل شي نو د 
مونځ نه بهر ټول روا شیان حراميري. د دې حدیث دري اجزاء دي. اول جز. (مفتأح الصلوة الطهور) کې 
هیخ اختلاف نشته. په نورو دوو اجزاؤ کې د فقهاء کرامو اختلاف وګورئ : (المرقات ۲/۳۹). 

د ققهاء کرامو اختلاف : په دې کې اختلاف دی چې د دخول صلوة دپاره چې کوم تکبیر تحریمه دی آیا 
صرف د الله ا کپر د لفظ سره خاص دی او که په نورو الفاظو سره هم دخول قي الصلوق جائزدی خو تکبیر 
تحریمەد ټولو په نزد فرض دی په خالي نیت سره دخول صحیح نه دی اګر که ابن شهاب زهري وله 
صرف په نیت سره هم دخول في الصلوة روا بللی دی مګر د جمهورو په دې کې هیځ اختلاف نشته دی. 
اختلاف صرف د الفاظو په تخصیص کې دی. لهذا د امام مالک ره او امام احمد یه په نزد د 
دغول في الصلوة دپاره صرف د الله | کپر لفظ خاص دی ددې نه بغیر بل هیڅ لفظ جائز نه دی . په ذکر 
وي حدیث کې حصردی.د امام شافعی ماله په نره صرف دوه لفظونه الله ا کبر او الله الااکیر جائز 
دي ددې نەبغیر نور جائز نه دي. دہ ويلي دي چې د الله الا بر معرفه باللام سره زیات حصر راغلی دی 
۶ هم روا دی. ځکه چې په کبریائي کې زیاتوالی دی د امام ابویوسف وله په نز الله اکبر اللہ 
مسر 


)١(‏ اعرجه وارد لي الس 1۹/۱ , رلم الحدیث ٩۱۰‏ . واخرجه الترمذي لي الستن ۸/۱ رفم الحديث : ۰۳ وأخرجه الدارمي لي السن ۱۸۹/۱ رقم 
۱ . ۳ 
شین ۷ء راخرجه جد لي السند ۱۲۳/۱ 


الاکبر الله کپیر او الله الکبیر دا څلور الفاظ جائز دي ددوي نه په غير روا نه دي. ده ويلي دي چې الله 
ا کیرد صفت مشبه صيغه ده د کوم چې معنی ده چې الله ډیر لوی دی. دا اسم تفضیل نه دی نو دا صیغه 
د کبریائي دپاره راغلی ده کومه چې د کبیر په معنی سره ده. هر کله چې الله کبیر روا شو نو با د دې د 
مادي نور الفاظ هم روا دي کوم چې پهلا زياتي کبریائي باندي دال دي. ۱ 
د امام ابوحنیفه رنه او امام محمد له په نرہ هر هغه وصف کوم چې لويي لره مستلزم وي هغه 
جائز دی په هغه سره د تکبیر تحریمه فرض پوره کیږي. خو په خاص طور د الله اکبر ويل واجب دي. 
لهذا کوم لفظ چې مشعر د ت تعظیم وي هغه روا دی لکه الله اعظم یا الله عظیم وغیره الفاظ. 

ډلائل :د امام مالک رنه او امام احمد راه یو دلیل خو ذکرشوی حدیث دی په کوم کې چې حصر 
دی چې د تکبیر تحریمه دپاره صرف الله | ېر خاص دی. د ویم دلیل وق > دی. دریم دلیل دا 
دی چې رسول الله یمور په ټول ژوند کې په الله اکبر باندې مداو مت کری دی کوم بل لفظ یې نه 
دی اداء کړی. د شافعیانو حضراتو هم هماغه دلائل دي کوم چې د مالکیو او حنابلو دي. خو په الله 
الاکبر کې د كبريائي زیاتوالی دی هغه هم روا دی. امام ابویوسف رنه هم د مالکیو او حنابلو په 
دلیل سره د نورو صیغو نفې کړې ده مگر ا کپر د کپیر په معنی سره دی» لهذا څلور صيعي روا شوې» 
ځکه کله چې کبیر جائز شو نو الکپیر او الاکہر هم جائز شو ځکه چې دا ټول هم معنی(د یوې معنی) 
الفاظ دي. 

د امام ابو حنیفه له لومری دلیل ور اشم رو فص ) دی چې دا د تکبیر تحریمه دپاره دی او د 
اسم رب په لفظ کې عموم دی نو په کوم لفظ سره چې د اسم رب تعظیم وي هغه جائز شو او په هغه سره 
فرض اداء شول» دلته ددې آیت نه يوه بله مسئلە پیدا شوي ده او هغه دا چې د احنافو په نزد تکبیر 
تحريمه د مونځ رکن نه دی بلکې د مونځ شرط دی او د ورو امو په نزد تکبر تحریمدد مونغ رکن 
دی. شرط په خپل مشروط باندې مقدم وي او رکن داخل صلوة وي.دلته په آیت کې (فصل) کې فأء د 
تعقیب مع الوصل دپاره راغلې ده نو وذکر ربه بل شی دی او فصلی د هغه نه وروسته بل شی دی نو 
تحریمه رکن نه شوه بلکې د مونځ نه خارج د شرط په درجه کې شوه. 

چواپ : احنافو د نورو ائمو د دلیل په جواب کې مالکیه او حنابلو ته دا جواب ورکری دی چې په 
وتحریمھاً التکبیر کې د حصر چې کومه قاعده بیان شوې ده دا قاعدہ اکثریه ده قاعده کله نه ده »او 


ہس سے کو سک بج 
علامه تفتازاني همذ کر کړې ده. لھذا په زید العالم کې حصر نشته چې په دیا کې صرف زید عالم دی 
ہلکی دا کله کله د اهتمام شان دپاره او د کامل فرد بیانولو دپاره هم راغلی دی. باقی $ ورب تن پ۷ 
خو د احنافو دلیل دی ځکه چې په دې کې د تعظیم حکم ورکړی شوی دی چې لويي بیان کړه په هغه کې 
خصوصت د الله اکہر ته دی . د مالکیو دریم دلیل چې رسول الله تیور په الله | کبر مداومت 
کری دی ددې جواب دادی چې په مداومت سره وجوب ثابت شوى دی او د الله اکپرد تخصیص وجوب 
د توهم هم قائل دی هغه خو ورته فرض ويلي دي حالانکه د فرض د ثبوت دپاره د قطعي الثبوت او 
فطعي الد لاله نص‌ضرورت دی که چې د احکامو په اعتبار سره د اثبات دلائل هم په څلور ق مه دي : 
را) قطی الثبوت قطی الدلالةء په دې سره فرض ثابت شوي‌دي. )٢(‏ قطي الگبوت ظتي الدلالة. 
(۲) ظني الثبوت قطي الدلالة. په دې دواړو سره واجب ثابت شوي دي. 
)٤(‏ ظني الثبوت ظني الدلالة. په دې سره سنن مؤکدہ او مستحباب ثابت شوي دي. 
د دې تفصیل داسي دی چې شارع که چیرته مداومت کری دی مگر کله کله یې ترک کری هم دی نو دا 
سنت مؤکدہ دي او چې کله یې کړي وي او کله یې پريښي وي نو هغه مستحب دی او چې یو ځل یې د 
جواز دپاره کړي وي نو هغه مباح دی د جواز د بيان دپاره کله کله د مکروه تنزيهي ارتکاب هم شوى دی. 
خلاصه دا چې ذکر شوی حدیث خبر واحد دی په دې سره فرض نه شي ثابت کیدی. دا تفصیل ددې 
دلائلو او نصوصو د اثبات په جانب کی شوی او د نفي او عدم په جانب کې په اول قسم سره حرام ثابت 
سوي او په دويم او دریم قسم سره مکره تحريمي ثابت شوي او په څلورم قسم سره مکروه تنزيهي وغیرہ 
ثابت‌شوي‌دي. 
امام اپویوسف رنه ته جواب دا دی لکه څرنګه چې تاسو د الله اکبر لفظ کې تعمیم لفظي کری دی 
څلور الفاظ مو روا ګرځولې دارنګه تاسو معنوي تعمیم هم وکړئ هر هغه لفظ روا وګټئ کوم چې مشعر 
تمظیم وي تعمیم لفظي چې کله شوى دی نو تعمیم معلوي هم بايد وکری شي. 
«تحلیلها اللسلیم : د مونځ نه د وټلو دپاره چې کوم لفظ غوره شوی دی په دې کې د فقهاژ اختلاف 
اى. د دريو ائمو او د جمهورو په نزد صرف د سلام په لفظ سره مونځ کوونکی د خپل مونځ نه وتلی شي 
گەنەنو مونځ یې نه کیږي. د دوی دلیل همدا حدیث او همدا الفاظ دي د امام ابو حنیفة رغال هنز 
حاص دسلام په لفظ سره د مونځ نه وتل واجب دي او دصنع مصلي سره عمدا د مونځ نه وتل فرض دي 
برأبره ده که هر عمل او هر لفظ هم وي. او دا وتل په حقیقت کې د دویم مونځ دپاره د تياري او کولو د 
د جې فرض شري دي. مشلا یو چا د ماښام مونځ دومره اوږد کره چې د ماسخوتن وخت راشي نو اوس 


باب ما یوجب الوضوء 
وتل فرض دي ترڅو چې د ماسخوتن مونځ و کړي. (المرقات ۲/۳۹). 
امام ابوحنيفة غاد حضرت ابن مسعود له هغه حدیث سره هم استدلال کری دی په کوم کې 
چې رسول الله لیا هغه ته وویل (فان شت ان تقوم فقھ . رواه اپوداؤد) دارنگه اعرابي ته د 
تعلیم په وخت کې رسول الله اتد ول د فرض سلام ذکر ته دی کری. د تکبیر تحریمه په بحث کې 
چې کوم جوابات شوي دي هغه جوابونه دلته هم چلیږي. بهر حال مداومت د سلام د وچې مونږ همر 
سلاملفظ ته واجب وہلی دي د فرض قاعده جدا ده. 

د خیلی ښځې سره اغلام بازي( لواطت) کول حرام دي 


ولا گرا اليّسَاءفأَغَْارهِن". 
ښځو سرہ(خلاف فطرت)(یعنی د غائطو په ځای) کی جماع مه کوئ۔ 
توضیح : اذا فسا اح دکم : فسوةد هوا خارج کیدو ته ویلی شي. يعني کله چې په يقيني طور هوا خارجه 
شي نو اودس وکړئ. خکه چې په دې هوا سره ممکن ده چې د دنله نه ذرات وتلي وي. یا دا په خپله 
ګند ګي ده په کومې سره چې او دس ماتیږي. هو له قبل او ذکر نه که چیرته هوا خارجه شي نو په هغې سره 
اودس نه ماتيرري مګر دا که ښځه مفضاة(مینځنۍ پرده يې ختمه وي) بیا پته نه لگيرري چې دا هوا د قبل 
نه راغله او که له دبر نه راغله نو اودس ماتیږي. 


ولاتاترا النساء في اعجازهن : اعجاز د عجز جمع ده شاته برخی ته ويل كيپري مراد مقعد او دبردی. 
اوس سوال دا دی چې د دې مسئلې ذکر کولو ته دلته څه‌ضرورت وو او د دې ددې ځای سره خه مناسبت 
دی؟ نو علماء کرامو دا جواب ورکری دی چې کله د هوا خارج کید و سره د دبر ذکر راغلی دی نو رسول 
الله کار په همد ې مناسبت سره په دې مهمه مسئله باندې تنبیه ورکړه. (المرقات ۲/۴۰). 


ره اخرحہ ابوداود لې الخن ۱6۱/۱ رلم اخدیت ۵ . رالترمذي 11۹/۳ رقم اخدیت ۱۱٦١‏ 


باب ما یوجب الوضوء 


مع يميتي 
دی لهذا چې سترګې اودې شي نو سربند خلاص شي. 
وفیج :وکاء السه : وکام اوکیە هغې تسمې ته ويل كيري په کومی سره چې لفافه ترل کیږي او السه د 
ہیں په فتحې اود هاه په سکون سره بر اومقعد ته ويل کیږي. دا په اصل کې سته وو تام حذف کری 
لوهنو سه پاتې شو د دې دلیل استاه دی چې هلته تام موجوده ده. بهر حال وکاھ سربند او د لفافې 
تمې ته ويل کیږي. دلته د انان تشبیه د يوي مشكيزي سره ورکری شوې ده د کومي تسمه چې د 
انان سترګې دي. کله چې سترګې خلاصې وي نو مشکیزه بنده وي او کله چې سترګې پټې شي نو 
ګویا چې خوله یی خلاصه شي او مشکیزہ غير محفوظه شي او د مقعد د خولي نه د هوا وتلو قوي 
اتمال پدا شي. اګر چه خوب په خپله ناقض وضو نه دی لیکن د خوب د وجې په بدن کې د اندامونو 
ا راځي اندامونه سستيږي او د مفاصلو سستیا د هوا وتلو موجب ده اود هوا پته خو نه لگيري. 
لهذا شریعت خوب د هوا وتلو قائمقام ګټلی دی اوس که هوا خارج وي او که خارج نه وي محض خوب 
د اودس ماتيدو نسّها وعلامه جوړه شوې ده . (المرقات ۲/۴۰). 

د ققهاء کرامو اختلاف :د خوب په دغه مله کې لور قسمه احاديث راغلي دي او د څلورو واړو رنګ 
جداجدا دی. لهذا په فقهاء ء کرامو کی هم ددې رو ایتونو د وجې اختلاف راغلی دی دلته ویر مذاهب 
دي لیکن مشهور مذ اهب پنځه دي : 

اول دسلگ: د ابو موسی اشعري. امام | اوزاعي او شعبه دی چې خوب که کم وي که دیر وي چې په هر 
حالت کې وي هغه مطلقا ناقض الوضوء نه دی . 

یم فعلگ: د اسحق بن راهویه اهل ظواهرو او د ابو عبدالرحمن مزني دی چې خوب مطلقا ناقض 
الوضوءدی. 

ٹریم فسلگد اما م مالک اوامام احمدبن حنبل تال دی چې کم خوب‌ناقض‌نهد ی‌اوزیات‌ناقضدی. 


سس 


وتسم سر( همهو 

څلورم مسلک: د امام شافعي اه دی چې هغه خوب کوم چې جالقاعدامعتدآمقعده عل الارض وی 
هغه ناقض نهد ی ددې نه بغیر په هر حالت کې ناقض الوضوءدی: 

پم مسلګ: د امام ابوحنیفه دی هغه ويلي دي که انسان په يو هیلت من هیشت الصلاۃ کې وي نو 
ناقض نه دی لک الا را کا جالشا غیر معتیں عل شئ لو ازيل لسقط ددې هینتونو نه بعر ناقض 
الوضوءدی. 

دلائل : د حضرت ابو موسی اشعري. امام اوز 
روایت دی (حقی تخفق روسهم او د ترمذي روایت په (ینآمون) سره يې استدلال کری دی چې دومره 


اعی او د شعبه دلیل د حضرت انس یه ظاهري 


اند از اوده شوی وو بيا یې هم د اودس کولو نه بغیر مونخ کری وو د ترمذي روایت داسي‌دی: (کان 
اصحاب التي زار ینامون ثم یصلون ولایترضون) دابوداژدروایت داسي دی: ( کان 
اصحاب الني 2 ایور ینتظرون العشاء حت تخفق روسهم ثم یصلون ولایتوضون». 

اسحق بن راهویه» اهل ظواهرو او ابو عبیده مزني تر نظر لاندي روایت (ا نما العیتان وکام السه) سره 
استدلال کری دی. 

امام مالک ره او امام احمد بن حنبل اله په احادیثو کې د ت تطبیق او جمع بین الاحادیثلار غوره 
کړې ده. چې چيرته د نقض وضوء حکم دی هلته زیات خوب مراد دی او چیرتھ چې د عدم نقض وضوء 
حکم دی هلته کم خوب مراد دی. 

امام شافعي ماه په (انما الوضوم عل من نام مضطجعا) سره استدلال کری دی کوم چې د حضرت 
ابن عباس نه نه مروي دی ده د مفھوم مخالف په طور ويلي دي چې له اضطجاع نه بغیر په بل هر 
صورت کې هم خوب د اودس ماتوونکی نه دی . 

امام ابوحنیفه رال هم د حضرت ابن عباس لته په دې روایت سره استدلال کری دی لیکن په دې 
حدیث کې چې کوم علت بیان شوی دی احنافو هغه علت بنیاد جور کری دی» هغه علت دا دی (فاله اذا 
اضطجع اےترخت مفاصله) نو د اودس ماتیدو دپاره د اندامونو بست کیدل ضروري دي. يعني د 
بندونو سست کیدل علت دی او انسان چې کله د مونځ په کوم هيئت باند ې ویده شي نو قوت ماسکه‌یې 
نه ختميږي د کوم نه چې واضح کیږي چې د مفاصلو استرخاءنه ده شوې لهذا اودس نه ماتیږي. 

جوالوله : کو مو حضراتوچی مطلقا خوب ته ناقض وضو .نه دی ویلی لکه ابوموسی اشعري امام اوزاعي 
او شعبه نو د دوی مستدل په کم خو ب باندې محمول دی په کوم کې چې د مفاصلو ستیا نه وي. 


چا( توضیحات پښتو شرع مش ڪوة 1 -— ANT.‏ ۳ باب ما یوجب الوضوء لع 
اود دویه مسلک والاو جواب دا دی چې د دوی دا مسلک چې خوپ الکل د قطی دی د 
ےی نه دی ځکه دا مسلک صریحا د رسول الہ ینار د قولي اه فعلی ر وایتونو سره په ټکر کې 
ری په کو مو کې چې رسول النه ملد اود س حکم کری دی يا يې په خپله اوه کری‌دی. 

د امام مالک رال او امام احمد وله جواب دا ۱ 
صحیع ده لیکن د قلیل او کثیر تحدید ضروري د 
قلیل او کثیر په ویلو سره مسئله حل کید ی نه شی. 


باقي امام شافعي رها چې کوم قاعذا والا خوب دی د مونږ سره ملگری دی او دد 


لاقض وضو نه دی دا 


دی چې تاسو کو مه جمع بین الاحادیث کړې ده دا 
ی ترخو چې په هغه باندې عمل وکری شي صرف د 


ې نه بغیر په نورو 
حالتونو كي مخالف دی د ده جواب دا دی چې (انما الوضوء عل من نام مضطجعا) جمله د سائل په 
جواب کې واقع شوې ده چې د رسول اللہ رنه سوال شوی وو چې ته اوده شوی وې اودس 
کول غواړې نو رسول الله مهار ورته وفرمایل چې زه خو په ناسته اوده شوی وم او اودس خو د 
څملاستو په وید کید ونکي باندې ضروري دی نو لته د سائل په جواب کې دا جمله واقع شوي ده په 
دې کې هیڅ حصر نشته دی چې ددې نه بغیرد کوم بل هیئت خوب معاف نه دی بلکې په حدیث کې 
راضح علت موجود دی چې اصل علت د مفاصلو سستیا ده. 

نو احنافو ټول حدیث ته په کتلو سره عمل کری دی او شافعیانو وسیع حکمتر يوه لفظ پورې محدود 
کری دی کوم ج مناسب‌نه‌دی » دا تفصیلد راتلونکو دوو روایتونو دپاره‌هم کافی شافی‌دی. 

() ومن ل رياه عة کال ال رول او لاله َو وَمَلَمَ وء الكو اي 
د حضرت علي ین نه روایت دی چې رسول الله یر وفرمایل : د کوناټو سریند ترا دي 

قمن ام توا . 
لهذا کوم کس چې اوده شي هغه ته په کار دي چې اودس وکړي. 

نالفي الما خي الو بجۀ اله ھا ني تر لاد 
ارامام محی السنه وه ویلی < دا حکم د هغه کس دپاره دی کوم < ناست نه وي (بلکی په ملاسته 


ارد شوی وي) ځکه < د حضرت انس لعا نه په صحيح طور ثابت شوي دي < ده ویلی دي چې د 


: j 1 ٢ 
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7 پت 


ولا 3 


يََامُونَ بَدَل یلیر الوقَاء علکفیی ؛ دم وه (ترملي ۷۸.| بوداآؤه۰۲). 


وان اکن من ملع 


ل وفرمابل وکسه کس 


”رامال واو ان وان ماجة. والدًاری)۔ 
کس خپل ذ کر (خاص اندام) په لاس باندی نو هغه ته په کار دي < 
توضیح : اذا مس اح کم ذکره : د ذکر مسه کولو په مسئله کې د فقها کرامو اختلاف دی چې آیا په 
دې اودس ماتیدی شي او که نه؟. 
د فقهاؤ اختلاف : د دريو ائمو په نزد د ذکر مسه کول ناقض وضو دی البتەد دوي په مین کې د هغه په 
کیفیاتو کې اختلاف دی. د شافعیانو په نزد چې د ذکر دا مه بلا حائل وي او د ورشوي په باطن سره 


(۱) أخرجه ابودارد لی الستن ۱۳۷/۱ رقم الحدیث ٦۰٠٢٢:‏ والرباي ۱۱۳/۱ رقم الحدیث : ۰۷۸ 

(۲) اخرجه اپردارد لی السین ۱۳۹/۱ رقم اخدیث :۲۰۲ رالعرمدي لي السان ۱۱۱/۱ رلم المدیث : ۷۷ راحد في السید ۲۵۹/۱ 

(۴) اخرجه مالک 1۲/۱ رلم الحدیث : ۵۸ . ابوداود لي السین ۱۲۵/۱ رقم اخدیت :۱۸۱ ,زاین ماجه ۱٦١/١‏ رقم اخدیت :۲۷۹ راحد في السند 
N‏ 


باب ما یوجب الوضوء 


د امام مالک وه نزدد بشهوقاقید ملحوظ دی البتەد امام احمد واه په نزد ھیخ قید نشته. 


ږ مس ال کر مطلب دا شو چې په لاس سره د عضو تناسل په مږلو اودس ماتیږي. د جمهورو په نزد د 
زج سه کولو مسئله د ښځو په حق کې د مس الذ کر په شان ده چې د ښځو اودس ماتیږي. ائمه احنافو 
ويلي‌دي چې د نجاست د وتلو نەبغیر اود س نه واجبيرري. (المرقات ۱/۴۲). 

ډلڼلي: ائمه ثلاثو په خپل استدلال کې د حضرت بسره اها روایت وراندي کری دی په کوم کې چې 
رمس ال کر نه وروسته د اودس حکم شوی دی (اذا مس اح کم ذکرہ فلیتوضأم) ائمه حنافو په خپل 


دلیل کې د حضرت طلق بن علي روایت وړاندې کری دی (قال وهل هو الا بضعة مته) جمهورو او ائمه 
احنافو دواړو د یو بل پەدلائلو باندې اعتراضونه کړي دي. (المرقات ۱/۴۴-۴۳). 
لذا ائمه احنافو د حضرت بسره 6 په روایت باندې دا اعتراض کری دی چې عروه که دا 
روایت براه راست د بسره نه نه دی آوریدلی بلکې د عروه وه او بسرہ تیه په مینخ کې یا مروان 
بن‌الحکم راوي دی او یا د مروان کوم شرطي يعني عسکر په مینځ کې واسطه دی کوم چې مجهول‌دی. 
که چیرته مروان په مینخ کی دی نو په حکومت کې د راتلو نه وروسته د دې قابل نه‌دی پاتې شوی چې د 
هغه نه دې روایت واخیستل شي او که چیرته عسکر یې په مینځ کې دی نو هغه د مجهول الحال کید و نه 
بغیر له مروان نه هم بد حاله دی لهذا دا روایت‌د استدلال ور نه‌دی. 
جمهورو د طلق بن علي تیه په روایت باندې دا اعتراض کری دی چې دا منسوخ دی چې د بسره 
تا روایت حضرت ابو هريره رکه هم نقل کری دی او حضرت ابو هريره ون په اوم هجري سنه 
کې مسلمان شوی وو او طلق بن علي چې اسلام قبول کر په اوله هجري کې ملاقات وکړ د هغه نه 
وروسته مديني ته نه دی راغلی نو د متاخرالاسلام راوي روایت د متقدم الاسلام راويد روایت دپاره 
ناسخ جوړيږي لهذا د طلق روایت منسوخ او د ابوهريره رنه روایت ناسخ دی. 
ال چواپ : لیکن صحیح خبره دا ده چې دواړه حدیثونه صحیح دي ابن حجر رل ويلي دي چې دا 
دواړه حدیثونەد حسن نه د کمې درجې ندي» د بسرې 6 روایت په څوارلسو وجوهو سره متقول 
کنو کوم کوم تەبەضعیف وویل شي؟ او د حضرت طلق بن علي نه روایت ته د کوم واضح دلیل 
نه بغیر منسوخ ويل صحیح نه دي د نسخ قول بلا دلیل دیء ځکه ممکن ده چې د طلق بن علي ملاقات 
دوباره شوى وي محض تقد م اسلام د زاوي د تقدم روایت دلیل نه شي جوړیدی. د نسخ همدا ظابطه که 
چیرته واخستل شي نو د بسري 006466 روایت په خپله منسوخ جوړيږي. ځکه چې بسرې 25 په 
مکې کې اسلام راوړۍ وو او طلق بن علي ین څو کلونه وروسته په اول هجري کې په مدینه کې 
نشی وو لهذا د تقد م او تاخر خبره نه چلیږي. بلکې د دې ثابتول دي چې د اول هجري وروسته د 


باب ما یوجب الوضوء 


طلق بن علي ملاقات نه دی شوی حالانکه طلق بن علي په نهمه هجري کی په سنة الوفود کې راغلی وو 
اود رسول اللہ انيار سره یې ملاقات کری وو کوم چې طبقات ابن سعد صراحة ذ کر کړي دي په 
همدې تقریر سره د محی السنة له خبره هم ختمه شوہ چې د طلق روایت منسوخ دی د پورته ذکر 
شوي تقریر نه معلومه شوه چې دواره حدیثونہ صحیح دي اوس به فېضله د ترچیحاتو په بنیاد باندې 
وي نو د طلق بن علي وین د روایت يوه ترجیح دا ده چې قياش زتره موافق دی. ځکه کله چې په 
احادیثو کې تعارض راشي نو د قیاس طرف ته رجوع کولی شي او قیاس وايي کله چې د سبیلینو هدس 
نجاست خروج نه وي شوی اودس نه واجبيري او دلته د سبیلینو نه هیخ هم نه دي خارج شوي. د ويمه د 
ترجیح وجه دا ده چې د بسرې 7 روایت محتمل دی ځکه کید ی شي چې د ذکر مه د متیازو کولو 
نه کنايه وي او په عربي کې داسې اطلاق کید ی شي» دریمه د ترجیح وجه دا ده چې د بسرې سا 
روایت کی چې د اودس ذگر راغلی هغه استحبابي اودس دی د کوم نه چې احناف انکارنه کوي او د 
طلق بن علي لته روایت کې چې کومد عدم وضوء ذکر راغلی هغه قاعده او ظابطه ده. 

پهآخ کې الزامي جواب دا دی چې د بسري 86 پهروايتباندي تاسو هم براه راست عمل نه دی 
کری. ځکه په تاسو کې بعضو بباطن کف قید لګولی. او بعضو د بشهوة قید لگولی نو تاسو کله په دې 
حدیث باندي روایت کری دی؟.یو بل الزامي جواب داسې دی چې په لاس سره د ذکر مسه کول که 
چیرته د اودس ماتوونکی دی نو بیا خو دا ذکر د مونځ په دوران کی عورت غلیظه يعني د ورون سره 
لګيږي نو په هغه سره ييا ولې اودس نه‌ماتيپري؟. 

د ترجیحد وجوهاتو نه اخیرنی, وجه دا ده چې د طلق بن علي یه روایت او د هغه د علت په تایید کې 
دصحابەکرامو میتفر ډیر آثار وارد شوي دي. 

۱۱ حضرت علي تن وبلي دي (ما اباي مسسته اوطرف الفي). 

)٢(‏ حضرت ابن عباس فد یو سائل په جواب کې ويلي دي (ان کنت تستنجسه فاقطعه). 


(۳) حضرت ابن مسعود تن د یو کس په جواب کې وویل (الا قطعته) يعني کله چې دا نجس دی 
او د لاس ه لګولو سره اودس ماتيري نو تاسو ہیا هغه پريکوئ ولي نه؟. 

(۴) د حضرت علي له دا روایت هم منقول دیما ابالي الفي مسست او اذني او ذکري). 

(۵) حضرت ابن مسعود تن د سې ويلي‌دي (وما اباي ذکري مسست في الصلوة او ادني و الف 
لهذا په دې تحقیق سره د تیر شوي حدیث او د راتلونکي حدیث تشریح شوي ده. 


ترش سح )سس( سب برچ وی 


() ومن علق بي تل ردي ال علها ال سيل وشول الو صل اللۀ عکیو ول 
يرت طلق بن علي هه ويلي دي ج ایو ځل) د رسول الله یرنه پوښتنه وکری شوه چې 
۳۳ 44 ۳ روس 1 

ین هښ الول رَه بغ ما يَِيَا کل 
راودسکولونه وروسته که چیرت هکو مک س خپ لذ کرمسهکړي(نو څهحکمد ی )نبي بو اولاقو فرمایل 
0 رور 4 77 ۳ ۳ 4 

وکل هو لا َة نه" روا هو کاود وزيي السا روروی ان مَاجَۀ تخوم 

هغه هم د انسان د غوبْ يوه ټوټه ده »او ابن ماجه هم دا رن؟ روایت کړی دی . 
ڈو ار وه وه ای زیر ٤‏ م2 7-۳ 

و قال الشَيْع لومم مي السُنَةِ ها مَنشوخ لان يا دیمع آشتم بې 

- 0 سا نس 4 

امام محی السنة وله ویلی < داحدیث منسوخ دی ځکه چې ابو هريره تن اسلا م راوړی دی پس 


و ينها قي 


قن ولا يوق .و 
کار سر ۳ 


شی تنِا نه آو ربد لي نه‌دي. 
شیح: یقبل بعض ازواچه جو سس الاک اوس الم کرس ته چي تقبل ار 
مرو شوي دي د سال کر په شان په دې کې هریغ تلف دی چیا د ښځې په مسه کولو 
سره اودس ماتيري او که نه ماتيري؟ په روایٹونو کې د اختلاف د وجي په صحابه کرامو بيا په تابعینو 
او فقھاؤ کې اختلاف شوى دی. 
دققهاء کرام اختلاف:د جمهورونقهاو په نزدمس المرأةناقض الوضوعدی, البته شافعیانو د بلا حائل 
قید زیات کری دی» امام مالک راه درې قید ونه زبات کړي دي. يعني چې ښځه اجنبیه وي بالعه 
وي او مسه کول په شهوت سره وي. د احنافو ائمو په نزد د ښځې مسه کول اود ښځې خکلول مطلق 
ناقض الوضوء نه دي. ہو که چیرته فاحش ملاعبت او مباشرت وو یا صرف په خکلولو سره د نجاست 
وتل وو نوبيا ناقض وضوءدي. (المرقات ۲/۴۵). 
دلاثل : د جمهورو سره ہی مرفوع حدیث نشته.ألبته دوی د قرآن کریم د آیت نه د مسئلې د ویستلو 
کوشش کری دی او د احنافو په دلیل کې چې کوم حدیث دی د هغه د کمزوري کولو کوشش یې کرک 
دی لهذا دوی حضراتو پەآیت (اولامستم اللسام) سره په دې شان استدلال کری دی چې ددې لمس 
نه په لاس سره لمس کول مراد دي» جماع مراد نه ده . لهذا د ښځې په مسه کولو سره اودس لازمیږي ٠‏ 
جمهورو د مشکوةد ۴۱ صفحه په اخیر کې د حضرت ابن عمر هنا په اثر سره هم استدلال کری دی او 


(۱) اخرجه ابوداود في السین ۱۲۸/۱ رقم ا حدیث :۰۱۷۹ والترمذي في السنن ۱۲۳/۱ رقم اخدیث :۸۹۔ 


دت تت هگ 


د حضرت ابن سعود پر اود حضرت عم فاررق کا ایتونو 
مت لال کری دی احنافو تر نظر لاندې د حضرت عائشی 47 په مرفوع روایت سره استدلال کری 
دی د احنافو دویم دلیل په بخاري شریف کې د حضرت عائشې اها حدیث دی ویلي دي : (کنت 
انام بین یدی رسول اللہ مر ورجلای فی قبلته فاا سجد غمزن فقبضت رجل فاذا قام 
ب ھا والبیوت یو مکن لیس فیھا مصابیع) زبخاريج١ص‏ ۵۳). 
دا حدیث بخاري دیر خایه په مختلفو الفاظو سره روایت کری دی با هم دا الفاظ د مسلم دي. د احنافو 
دریم دلیل د مسلم شریف روایت دی کوم چې حضرت عائشې 40 داسي نقل کری دی : (فقدت 
رسول الله مر ليلة من الفراش فالتسته فوقعت یری عل بطن قرمه وهو ق المسجد). 
د احتافو څلورم دلیل د حضرت ابو امامه لکن روایت دی کوم چې ابن عدي په کامل کې ذکر کری 
دی. ابو امامه ويلي دي (قلت یارسول الله مر الرجل یتوضا ثم یقبل اهله ویلاعبھاً 
ایتقش ذلک الوضوء قال لا). 
جمهورو د حضرت عائشې 0220 په زیر بحث حدیث باندي اعتراض کری دی کوم چې دصاحب 
مشکوةنقل کری دی چې زمونږ د ملګرو په نزد د عروه اسناد د حضرت عائشې کټا نه په هڅ حالت 
کې صحیح نه دی .د مرقاةصاحب ملا علي قاري الد صاحب مشکوةدې قول ته غير صحیح ويلي 
دي ځکه امام ترمذي اګر که دې سند تەضعیف ويلي دي لیکن هغه د حضرت عائڈ ئشې بيان د عروه 
د سماع نه انکار نه دی کړی او دا انکار هغه کولی هم نه شي» ځکه چې په بخاري او ترمذي کې حای په 
ای د حضرت عائشې چا نه د عروه سماع صراحة موجوده ده البته دا اعتراض صحیح دی چې د 
حبیب بن ثابت سماع د عروه نه ثابته نه ده .د دې حدیث په سند باندې د اعتراض صحیح کید و توجیه په 
کار ده ترڅو چې د صاحب مشکوة طرف ته د دومره غټې غلطۍ نسبت ونه کړي شي هغه توجیه ۵ا ده 
چې عروہ په نوم دوہ کسان دي» يوه عروه بن زیبر دی کوم چې د حضرت عائشې نکیا خوری دی او 
"لیم عروه بن مزني دی دلته که چیرته عروه بن زییر مراد کری شي نو د هغه سماع خو د حضرت عائشې 
0 نه ثابته ده. لیکن د حبیب بن ثابت سماع د عروه بن زییر نه ثابته نه ده نو حدیث منقطع شو؛ او 
که یرہ دلته عروه بن مزني مراد کړی شي نو د حبیب سماع خو ددې عروه نه شته مګر د حضرت 
۱ عائشې فلت نه يې سماع نه نشته یبا هم په حدیث کې انقطاع راغله» بهر حال دا حدیث منقطع دی» 
افو د دې اعتراض دا جواب ورکری دی چې په دې حدیث کې د عروه نه مراد عروه بن زبیر دی مزني 
دی, "او په دار قطني او د احمد پەروایت کې د دې تصریح هم موجوده ده چې د عروه نه مراد د حضرت 


باب ما یوجب الوضوء 


عائشې کټا خوری ابن زبیر دی. بل طرف ته د ابوداؤد په یو روایت کې يوه مضبوطه قرینه ده چې 
مراد عروه بن زیر دی. ځکه چې هلته داسې الفاظ دي (من هي الا الت فضحکت)(المرقات ۲/۴۵). 
په بې تکلفی سره دا الفاظ عروه بن زبیرتەویل شوي دي ځکه چې دا د حضرت عائشې لها خوری 
دی او عروه بن مزنی خو یو اجنبی کس دی هغه څنګه دا الفاظ ویلی شي؟ اوس دا خبره پاتې شوه چې د 
حبیب سماع او لقاء د عروه سره نشته نو د دې جواب دا دی چې امام ابوداؤد واضحه کړې ده چې د 
حبیب سماع د عروه بن زبیر نه ثابته ده او عامو محدثینو هم دا سما متلې ده. اوس د جمهورو لومری 
اعتراض ختم‌شو. 
لیکن جمهورو دویم اعتراض کری دی چې دا حديث د ابراهیم تيمي د وجي نه د مرسل یو قسم منقطع 
دی» نو د دې جواب دا دی چې مرسل روایت‌د جمهورو په نزد قابل استدلال دی. صرف شافعیان په دې 
کې اختلاف لري نو زمونر په نزد هم مرسل مقبول دی» همد ارنگه په طبراني کې عن ابراهیم التيمي عن 
عائشة سند دی اوس نو دا حدیث مرسل هم پاتي نه شو ارسال هم ختم شو. جمهورو د ایت الوضوء په 
لفظ «لامستی) سره استدلال کری دی آیت داسي دی : با لین امتا 5ا كنم ال اللو 
فَاغْيُوا ج وگ و یملق الرافق و اموا گم و وجك ال الب وان گنز 
با زا وان تنگم مر او هل سقر ازجا اعن منک من العابط او لمکم اليْسَاء فَلَم 
دا اء فيا مین مب رالماندة آیت :. 
جواب : د قرآن په دې آیت سره جمهورو استدلال کری دی او ويلي يې دي چې احنافو د آیت په مقابل کې 
حدیث ولې راوری دی نو د دې جواب دا دی چې حضرت ابن عباس هد و سگم اليّسَاء» 
تفسیر په جماع سره کړی دی. 
دویم جواب :دا دی چې باب مفاعله اغْلبًا د جائبینو نه د فعل د صد ور په معنی استعمال شوی دی او د 
جانبینو نه تحقق د جماع په صورت کې کید ی شي. 
در یم جواپ :دا دی چې په آیت کې د تيمم ذکر دی د اوبو نه پیدا کید و په صورت کې د طهارت دپاره 
تيمم کافي دی. اوس تيمم د حدث اصغر او اکبرد واړودپاره عام کول په کار دي او دا هله کید ی شي چې 
کرم کے یه ه اع : . 
د ؤأَؤ چا أَحَث نکم هن ال > نه‌حدث اصغر اود أو اکم الزَامء نه حدث اکہر مراد 
واخیستل شي ترڅو چې تيمم د دواړو حدئونو دپاره طھارت جوړ شي او د تاکید پر حای په آیت کې 
تاسیس راشي کوم چې د تاکید نه افضل دی لهذا د وأ اگم 4 نه جماع مراد کری شوه. 
دارنگه لمس د عربو په محاوره کې د جماع دپاره استعمال شوى دی په خصوصي طور کله یې چې 


توضیحات پښتو شح مشصوق )سس  -۷‏ باب ما یوجب الوضوء 


رزمول به لفظ فساء شي لکه په پښتو کې چې ويل كيري (په ښځه يې لاس ولگولو). 
باقی جمهورو چې په کومو آثارو سره استدلال کری دی هغه د مرفوع احایثو په مقابل کې نه شي 
وړاندې کیدی» هسې هم د شافعیانو په نزد په مجتھدینو باندې لازمه نه ده چې هقوی دې د صحابه 
کرامو د اجتهادي اقوالو پابند وي دوی ویلي دي (لحن رجال وهم رجال). 
په اور باند د پاخه شوي شي په استعمال سره اودس نه ماتبري 

(. عابس عباس ري اله عثه کال ان رول اللہ صل الله عیه وَمَلَمَ یار سح 
دابن عباس نه روایت‌دی رسول اهر ګډ د ولي غوښه و خورله یا ب پاک کرو 
پیډو پیشح کان کفقۀ کر گام تم . 

خپل لاس په ټاټ سره کوم چې د نبي عیام شاته نغورول‌شوی و واوبیااودرید وصونخ‌يي وکړ. 
ی صل ائه علیو ول جنبا عفولا 


3 


00 اخرجه ابوداوو في الین ٦‏ رقم الحدیث :۱۸۹ بواین ماجه ١‏ رلم اخدیث : ۸۸). 


۱۸۲۹۰ رلم اخدیث‎ ۲٢٢/٢ رمه اجد في السند ۴۰۱۷/۹ رالیرمذي لي الستن‎ ٢۱ 


(۴) اخرہ مسلم لي صحیحه ۱ رلم اخدیث ,.۳٥۷-٩٩‏ 


لتا یا رَشول 


ققان له شون الله ص اله ليو ۶ عل _ 
(اودواره مې ستاسوپه خدمت کې پیش کرل اوس بل له کومه پید اکړم)رسول اللہ مر وفرمایل 


۶ و و کو و 


عِنْدَهْم 


سو 


عبیں 
ءِ 


ټوضِيع: الذراع: د ګډ مخکینو دواړو پښو ته ذراع ويل شوی دی کومته چې په اردو کې دست یا دستي 
ويل کيري» رسول الله لمت ته ددې خای غوښه ویره خوښه وه ځکه چې د غوښې دا برڅه 
خوندوره هم ده او قوت ورکوونکې هم ده. (المرقات ۲/۴۷). : 

دراعًافل‌راعًا :یعنې زما په غوښتنه باندې که چیرته ته خاموش پاتې شوی وې نو په معجزاتي طور به د 
الڈتعالی د طرفه د دیرو لاسونو (فراع) اتنظام به شوی وی مګر کله چې تا د ظاهري اسبابو تصریح او 
تشریح‌شروع کړه نو بیاد غیب پرده موقوفه کړی شوه. (المرقات ۲/۴۸). 

ولم یمس مام : يعني رسول الله مور په دې صورت کې اوبه په لاس هم ونه لگولي که چې دا 
وخت رسول الله نکر تازه غوښه خورلي وه: په لاسونو یې هیڅ هم ونه لگول, ته یې وینځل او نه 
يې اودس وکرو دا ټول حدیثونەد جمهورو دلائل دي چې په اور سره د پاخه شوو شیانو په ځوړلو سره 
اودس نماتیږي. (المرقات ۲/۴۸). 


۳۹۲/۹ اخرجه اور لي الد‎ )١( 


باب ما یوجب الوضوء 


لَه الک امراكه 


عَۀ کال کان يَقُول من قُبَُةٍ الوَجُل امرأکه لوصو ©. 


و ہے ۔ 


کا ین الس 


توضيح: فتوضؤا:داروایت اوددې نه مخکې دحضرت ابن مسعود وه روایت اودهغه نه مخکې 
دحضرت ابن عمر تا روایت نه معلومه شوې ده چې د ښځې په لمس کولو سره اودس لازم دی» 
شافعیانو دا د دلیل په طور اخيستي دي. احنافو ویلي دي چې لومری خو دا روايتونه موقوف دي او د 
صحابو اقوال دي کوم چې د مرفوع احادیثو مقابله نه شي کولی. دویم دا چې که چیرته دا قوي او قابل 
استدلال وګڼل شي نو ممکن ده چې مرفوع احادیث د دوی دپاره ناسخ شي. د اہن عباس َيُعَُ په 
مرفوع حدیث کې دي چې رسول الله یوار وف رمایل :لوس ف القبلة وضوء ركلا في مسند‌الي 


(١)اخرجه‏ احد لي السند ٦/۳۹۲۔‏ 

(۲) اخرجہ مالک لي الوطا ٣/٤‏ . رلم اخدیث : ٩۳‏ . 
(۳) اخرجه مالک ي الوطا 1۳/۱ . رفم اخدیت ٦٦:‏ . 
(1) اخرجه الدار قطني ې الستن ۱٢٤/١‏ رلم اخدیت : ۳۷۔ 


حليفة هن تفصیل يي مخکي تیر شوى دی. 

د هرې بھیدونکی وینی دوجی د اودس مسئلہ 
( .تی عو كين کر راکنا رشن لول اليل 
عمر بن عبد العزیز له د تیمیم داري نان روایت کړی چې رسول الله سک ار فرم یلی د 
سس و سس ۳7 - ۴ ۰١‏ ہے 


الوم مث که کم سای ر دواشا الا قطني و قال 


عو مر 
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و 


و زین بن خَالِد . و زي بُنْ مَس مَجُوولان )". 


2 


همدارنګه د د روایت دوه راویانیزید بن خالد او یزید بن محمد مجهول دي. 

توضیع :د فقهاو اختلاف :دد ې حد یث نه مخکی په دې پوھیدل په کار دي چې د سیلینو نه‌بفیرد نجاست 
په وتلو سره اودس ماتیږي او که نه؟ په دې مسله کې د فقهاو اختلاف دی. با د دې عامې قاعدې 
لاندې د دې حديت د ويني د وتلو په باره کې يوه اختلافي مله پید | شوې ده. د مالکیانو او شافعیانو 
په ‌نزد خروج دم سائل ناقض وضوء نه دی ییا د شافعیانو په نزد که چيرته دا وينه د غير سبیلینو نه وه نو 
ناقضه نه ده او که د سبیلینو نه وه يعني د قبل او دبر نه وه نو د اودس ماتوونکې ده برابره ده که دا ويله 
معتاد وي او که نوي. د حیض او نفاس وينه معتاده ده.د امام مالک رغال په نزد د غير سیلینو نه 
وتونکې وينه مطلقا ناقض وضوء نه ده اودسپیلینو نه که چیرته په غير معتاد طورراشي مثلا استحاضه 
وغیره شي نوهغه هم داودس ماتوونکې نه ده.او که چیرته ما خر من سبیلین معتاد وي لکه د حیض 
اودنفاس وينه وهغه داودس ماتوونکی ده.امام ابوحنیفه اله صاحبین. امام احمدبن حنبل یفن 
او سفیان ثوري رل دټولوفقها په نزددبهیدونکې ويني وتل مطلقاداودس ماتوونکې دہ برابره 
خبره ده که د سبیلینو نه وي که د بدن د کو مې بلې حصې نه وي. خو په دې شرط چې وينه د زخم شاو خوا 
مو 

ڈفٹھاؤدلائل : د امام شافعي رغال او امام مالک رال دلیل د درو صحابه کرامو واقعه ده کومہ 


۲۷۰ آخرجه الدار قطي لی الستن ۱۵۷/۱ رم اخدیث‎ )١( 


باب ما یوجب الوضوء 


چې ابو داؤد د اول جلد په ٦۲صفحہ‏ پاب الوضوء من الام کې بیان کړې ده چې عمار بن يا سر تن 
مهاجر او عباد بن بشر لته انصاري په غزوه ذات الرقاع کې د رسول الله کا فرمان په 
شپه کې د اسلام په فوجونو باندې په پیرہ باندي مقرر شول عمار بن اسر نة د شپې په اوله برخه 
كي آرام کولو او عباد بن بشر وت پیره کوله. هغه مونځ کولو چې یو مشرک وويشتو ده مونځ جاري 
وساته نو ښکاره ده چې وينه بهیدله که چیرته اودس ماتیدلی نو مونخ به یې پريښي وی٠‏ معلومه شوه 
چې د ويني په وتلو سره اودس نه ماتيري او د ذکر شوي حدیث په باره کي دوی ويلي دي چې په دې 
کې انقطاع هم ده او د دې دوه راویانیزید بن خالد او یزید بن محمد مجهول هم دي" 
ائمه احنافو او جمهورو د فاطمې بنت ابی حبیش بخاري والا روایت سره استدلال کری دی په کوم کې 
چې فاطمې بنت حبیش په پوښتنه باندې رسول الله نوکر جواب ورکر حدیث دا دی : (عن 
عائشة زتها جاءت فاطبة بنت ابي حبیش ال اللبي مارا فقالت ان ام رأة استحاض فلا 
اطھر أقأع الصلوة قال لا الما ذلک دم عرق ثم وض لکل صلوة).(المر قات ۲/۵۱). 
اوه بخاري د بعضو روایتونو الفاظ داسې دي (توغئ مابین ذلک حق ییء ذلک الوقت. 
ددې حدیث نه واضحه شوه چې وينه ناقض الوضوء ده ځکه چې د استحاضې د ويني په وتلو سره د هر 
مونځ دپاره د اودس کولو حکم شوی دی دا دلیل په شافعیانو باندې حجت نه دی بلکې په مالکیانو 
باندې حجت دی کوم چې د سبیلین او غیر سبیلین فرق نه کوي ۰ خو دم عرق په لفظ کې کله چې عموم 
دی نو یبا په شوافعو باندې حجت دی. احنافو او حنابلو ددې روایتد دې عموم په نظر کې نیولو سره 
پیش کری دی چې رسول اللہ لور دم عرق ویلی دی نو د بدن د هرې برځې نه چې وينه وبهيپي 
ټولو لره شامل دی. د احنافو او حنابلو دویم دلیل د حضرت عائشې 22 مرفوع حدیث دی چې 
رسول اللہ یوار وفرمایل : (من اصاب ق« او عارت او قلس او ملی فلینصرف فلیتوضاأ ثم 
لیبن عل صلوته وهو ئی ڈلک لایتکلم ) ررواه ابن ماجھ في باب ما جاء في البدام عل الصلوة ص ۸۵). 
په دې حدیث کې د نکسیر وينه( پوزه ماتیدل) او قئ لأقض الوضوء ګرځول شوي دي او دغه دواړه 
. شان خارج من غير السبیلین دي. 
د احنافو دریم دلیل هغه استنباطي دلیل دی کوم چې د هغه حدیث نه مستنبط دی په کوم کې چې رسول 
اللہ ماتيا فرمايلي دي د کوم چا چې په مونځ کې اودس مات شي نو هغه دې په پوزه باندې لاس 
کیږدي د باندې دې لاړ شي . 


د استدلال طرز داسې دی چې داسې کس د شرم کولو د وجې بهر وتلی نه شي ځکه چې ييا به خلک وايي 
چې د ده باد وتلی دی: ددې شرم نه د ځان ساتلو دپاره دا په پوزه باندې لاس کیږدي او خلکو ته دې دا 

وروښايي چې زما اودس د باد وتلو د وجهې نه دی مات شوی بلکې د پوزې نه د ويني د بھیدود وجې 

مات شوی دی؛ که چیرته د ويني په وتلو سره اودس نه ماتیدلی نو همداسې کس ته پیا رسول الله 
موسر داسې تد ببر ولې ورښودلو؟. ۱ 

د احنافو څلورم دلیل همدا د بحث نه لاندې حدیث دی: په دې باندې د کتاب صاحب دوه اعتراضونه 
راپورته کړيدي» لومری اعتراض دا دی چې دا حدیث دار قطني نقل کری دی او یبا یې ويلي دي چې د 

عمر بن عبدالعزیز رمال د تمیم داري و نه نه روایت ثابت دی او نه رؤیت ثابت دی لهذا حدیث 
منقطع او مرسل دی. 

د دې جواب دا دی چې زيلعي تصریح کړې ده چې ابن عدي دا حديت د سند متصل سره نقل کری دیء 
دارنگه مصنف ابن ابی شیبة هم دا حدیث په سند متصل سره مذکور دی نو انقطاع او ارسال ختم شوی 
دی همدارنګه د کثرت طرق اوتعدد سندد وجي په حدیث کې قوت راغلی دی ددي وجي ترمذي ورته 
د حن درجه ورکری دہ: هې هم که دا حدیث منقطع شي یا ضعيف شي نو د احنافو د دلیل مدارپه دې 
حدیث باندې نه دی؛ ددوي ددلیل مدارخود فاطمي بنت ابی حبیش اودحضرت عائشې ها د 
رعاف والا حدیث باندې دی دارنگه دا هم شرعي ضابطه ده چې د نجاست وتل موجب اودس دی او 
وينه په اتفاقي طورنجسه ده»ضاحب د کتاب په زیرنظرحدیث باندې دویم اعتراض داکری دی چې د دی 
حدیث دوه راویان یزید بن خالداو يزيد بن محمد مجهول دي لهذاحدیث قابل استدلال نه دی» د دې 
جواب دا دی چې زیلعي د صحیح سند سره د زید بن خالد نه د دې روایت کری دی لکه چې په کتاب 
(کامل ابن عدي) کې دی او یزید بن محمد او یزید بن خالد مجهول الحال خو دي مګر مجهول الذات 
نهدي او د دوی نه‌دیرو ثقەراویانو روایتون کړي دي لهذا دوی مجهول هم پاتې نه شول. 

چواب :امام مالک وال او امام شافعي له چې د صحابي په کومې واقعې سره استدلال کری دی 
چې وينه یې بهید له او هغه مونځ کولو نو د دې جواب دا دی چې داد يوه‌صحابي جذبات, استغراق او د 
غلبهحال واقعه ده او د چا په غلبه حال او استفراقي کیفیت سره استدلال نه شي کید لی او په دې طاریه 
جزئیه سره قواعد کلیه نه شی جوریدلی» همدارنگه په دې باندې د رسول الله تور تقربر او 
تصویب ثابت نه دي. دارنگه په دومره ويني بهیدو سره خو جامي هم سري كيدلي (پاکې نه پاتي 
کیدلي) حالانکه د شافعیانو په نزد په نجاست کې کمه اندازه هم معاف نه ده» ددې وجي علامه خطابي 
شافعي ويلي دي چې په دې حدیث سره شافعیان هغه وخت استدلال کولی شي کله چې وينه د فوارې په 
شکل کې بهر وتله او جامې محفوظي پاتې شوي وي مونږ ورته وایو چې واه واه 


حضرت علامه ابن حجر من ويلي دي چې دا توجیه غلطه ده. بلکې حقیقت دا دی چې ددي صحابي 
سره نوري جامي وې کومې چې پاکې وې هغه هماغه واغوستې با یې مونځ وک مونږ ویو شایاس. 1 
کوم وخت چې د همدې صحابي ملګري دا په وینو کې لت پت ولیدہ تو ورته یې وویل چې زه دې ولې نه 
راپورته کولم» ده ورته وویل ما سورت کهف شروع کری وو ما مناسبه ونه ګټله چې مونځ پریردم 
معلومه شوه چې په وینو سره هغه جامې لمدې شوې وې په کومو کې چې يې مونځ کرو 

په دې حدہث کې چې کومه برخه ده د هغې خلاصه داده چې په غزوه ذات الرقاع کې رسول الله 
یزار عباد بن بشر وه او عمار بن یاسر يع په پیرہ باندې مقرر کړي ووء حضرت عباد 
خو اوده شوی وو او حضرت عمار بن یاسر په خپل نوبت کې پیرہ کوله او په مونځ کې مشغول شو بل 
طرف ته یو کافر وو د کوم ښځه چې د جنګ په مید ان کې وژل شوې وه هغه قسم کری وو چې د محمد په 
ملگرو کې به کوم یو قتل کوم او د خپلې ښځې بدل به اخلم» د شپې په وخت کې راغی او په همدغه 
صحابي يې په غشي وويشته صحابي په مونغ باندي قائم پاتي شو با حضرت عمار راپورته شو نو 
کافر ته معلومه شوه چې اوس به دې دا خلک لټوي نو وتشتیدو . 


2000000 


)هو کر ورس 
باپ اداپ الما 
بیت الخلاء ته د تللو دآدایو بیان 

آداب د ادب جمع ده په شرعي طور د دې اطلاق په مستحب باندې هم شوی دی او (اعطام کل شئ حقه) 
یمنې شی ته د هغه د روا او مناسب ای ورکولو ته ويل کیږي. ملا علي قاري ولد ادب تعریف 
داسې کری دی : (الادب استعمال ماَيُحمدُ قولا او فعلا) ( المرقات .)۲/٢٢‏ 
یعني ادب د هغو شیانو استعمال ته ويل کيږي د کوم استعمال چې ښه وګټل شي برابرہ ده که د هغه 
تعلق د افعالو سره وي او که د اقوالو سره وي. لهذا په دې باب کې د ھفوشیانو ذکر كيري کوم چې د 
استنجاء په حواله ممنوع او مکروه دي. اود هغو شیانو ذکر هم کیږي کوم چې په استنجاء کې مستحب 
محمود او مطلوب‌دي. ۱ 
الخلا : د خاء په فتحي او مد سره خلا هر هغه ای ته ويل کيري کوم ته چې اسان د قضاء حاحت 
دپاره ځي. یا دا د خا په معنی سره دی ځکه انسان هم هلته د ولو نه خالی او تنها ځی. یا داسي هم 
ويل شوي دي چې کله انسان هلته نه ورځي نو په عامو وختونو کې هغه مکان خالي پاتې وي. یا دا چې 
انسان‌هلته خپله خيټه خالي کوي. 
لوشعیر آډاپ : په دې ځای کې شاه ولی الله محدث دهلوي يله یو شمیر شیان د خلاء په آدابو کې 
بیان کړي دي : )١(‏ د فضاء حاجت په وخت کې د بیت الله او د قبلې د عظمت لحاظ ساتل په کار دي. 
)٢(‏ د صفائي خیال دې و ساتل شي. لهذا د دريو کاڼو دې کم نه وي ترڅو چې ښه صفائي راشي. 
(۳) خلکو ته د نقصان رسولو دې ځان وساتل شي. لهذا په لار یا د سوري لرونکې ونې یا د ميوي 
لرونکې وني لاندې دې قضاء حاجت نه دي کول په کار: ۱ 
(۴) د خپل نقصان نه دې پرهیز وکړي . په کومه وړه (سوري) کې دې متيازي نه کوي. 
(۵) د ګاونډي او وروڼو د حقوقو لحاظ دې وساتل شي په همدې وجه د پیریانو په خوراک هډ وکو 
غوشایو وغيره‌دي استنجاء نه کوي. 
)١(‏ د نفس د حقوقو لحاظ دې وکری شي لهذا په چپ لاس سزه دې استنجاء وکری شي. 
(۷)د وسوسې نه د ځان ساتلو په خاطر دې په غسل خانه کې متيازي نه کوي. 
(۸)د خلکو د سترګو نه دې ستر او حجاب غوره کړي. 
۹۱ خول او خروج په وخت کې دې مسنون دعاګانې ووايي. 


په دې باب کې د پورته ټولو ذکر شویو آدابو متعلق احادیث راغلي دي. 


توضیحات پښتو شرح مشکوة وی( بابسا ) 
الم 1 الأول 

0 ته د مخ او شا کو لو مسئله . 

1 ات رَيِي الله عَنّهُ د عَۀ کال ال سول الله صَل اه عََيْهِ وَسَلَّمَ ادا یر 

کت رس له چې ات 


الب ولا تَنْكَذْبِرُوهًا ۰ م3 
: ويوس وو 


نود اتف 


ورين iE‏ قا ارک تيت َو بي عَفْصَة لِبَعْض حَاجَي 
هکو رباص سس 


م مُستَفیل سس 
طرف ته او د شام طرف قەیی مخ کری وو. 
توضیح : لاتستقبلوا القبلة : د غټو او وړو بولو په وخت کی د قبلې طرف ته په مخ او شا کولو کې د 
فقهاءکرامواختلاف دی:مشھوراوغیرمشھورتول مسلکونه اته دي لیکن مشهوراو متبوعه مسلکونه 
څلور دي هغه یبانولی شي. چونکه روایتونه مختلف دي نو ځکه په فقهاء کرامو کی هم اختلاف راغلی 
دی اګ رکه دا فیصله شوې ده چې د ټولو په نزد اصح ماني الباب همدا حدیٹد ابوایوب انصاري عة 


دی کوم چې په نفې باندې دال دی» او دویم حدیث د حضرت ابن عمر نه دی کوم چې په جواز 
باندې دال دی.(المرقات ۲) 


ر اخرجہ البخاري لی الصحیح 1۹۸/۱ .رلم الحدیث ۳۹۲۰ء رملم ف الصحیح ۲۲۹/۱ رلم ادیت-٥-٢٢۲.‏ واہر داود ۱۹/۱ رلم الحديث ١١:‏ 
واللسالي ۰۲۱/۱ رقم الحدیث ۲۱-۰ . والنرمذي ۱۳/۱ رقم اخدیت A.‏ 


ر یٹھاؤ اختلاف : )١(‏ د امام شافعي وله او امام مالک ان په نزد قبلي ته مخ کول او شا کول په 
آبادی کې مطلقا روا دي او په صحراء کې مطلقا ناروا دي. گویا چې دوی د جمع بین الاحادیث کو شش 
کری دی چې د جواز احادیث په آبادۍ باندې محمول دي او د عدم جواز او نهې احادیٹ په صحراء 
باندې محمول دي۔ 


)٢(‏ امام احمد بن حنبل رنه استدبار قبله په صحراء او بنیان دوارو کې ناروا گرخولی دی او 
استقبال یې په دواړو کې روا گرخولی دی. کوم احادیث چې د نهي دي هغه په استقبال باندې محمول 
دي او د کومو احادیثو چې جواز معلوم شوی دی هغه د استدبار دي. 

(r)‏ امام ابوحنیقة ما سفیان ثوري رح جمهور صحابو او جمهورو فقهاؤ په نزد استقبال او 
استدبار پ هآبادۍ او صحراء د واړو کې ناروا دي او هيچيرته يي کنجایش نشته‌دی. 

(۴)د داؤد ظاهري او د ربیعه الرائي په نزد استقبال او استدبار مطلقا روا دي که په بنیان کې وي که په 
صعراء کې وي د وی د حضرت جابر يعاد روایت نهد استقبال د جواز اخذ کړی دی او دحضرت ابن 
عمر نة د روایت نه يې د استد بار جواز اغذ کړی دی ددې حضراتو وینا ده دا چې روایات متاخر 
دي‌لهذ ادا ناسخ دي نو د استقبال اواستدبار دواړو اصل جواز باقي پاتی شو په همدې څلورو مذاهبو 
کې د دلائلو په اعتبار سره د شافعیانوء احنافو او اهل ظواهرو اختلاف ښکاره دی نو ځکه بیان کری 
شول. (المرقات ۲/۵۴). 

ڈلائل : شا فعیانو او مالکیانو د حضرت ابن عمر وه تر بحت لاند ې حدیث باندي استدلال کړی دی 
په کوم كي چې د رسول الله یزار نمل (مستدبر القبلة مستقمل الشام6 بودل‌شوی‌دی. 
ددي حضراتو دویم دلیل د حضرت عراک هه د حضرت عائشي کټا نه روایت دی په کوم کې 
چې راغلي چې کله رسول الله متیر ته وویل شول چې خلکو د قضاء حاجت په وخت کې استقبال 
قبله مکروه گهلی دی نو رسول الله لوټار وفرمایل : زما خیال دی چې خلکو همد اسې شرو ع کړي 
دي تاسو خلک زما د قضاء جاجت خای د قبلې طرف ته وګرځوئ» د حدیث الفاظ اوګورئ : (عراک 
عن ائشة ربمم قالت ذکر عنډ رسول الله مر قوم يکرهون ان پستقیلوا بفروجهم 
القبلة فقال راهم قں فعلوها استقبلوا بمقعدق القيلة) (ستن ابس ماجه). . 

ددي حضراتو دریم دلیل د مروان اصفر د ابن عمر یت نه هغه روایت دی کوم چې د مشکوة په څلور 
ځل . : 8 مس و رح . . 
خلویب يښتمه صفحه کې ذکر دی په کوم کې چې حضرت ابن عمر لگ ویلي دي چې په ښکاره مید ان 
کي استقبال قبله منعه دی مګر کله چې کوم حائل په مینځ کي وي نو يا هیخ پر و نشته. 

اهل ظواهرو په خپل استدلال کې د حضرت جابرَِْروايت وراندي کری دی کوم چې ابو داؤد په 


توضیحات پښتو شرح مشصوة 
دریمه صفحه کې نقل کړی دی الفاظ يې داسې دي :(عن جابر قال نمی رسول الله مسر ان 
نستقبل القبلةبیول فرأیته قبل ان یقبض بعام یستقبلها) (ترمزي و ابو داؤد). 

ددي حضراتو دویم دلیل هماغه د عراک بن مالک روایت دی په کوم چې شافعیانو هم استدلال کری دی 
او د ابن عمر یکن په روایت سره هم دې خلکو داستدبار د جواز دپاره استدلال کری‌دی. لهذا د دوی 
په نزه استقبال او استدبار د واړه مطلقا روا دي.د ائمه احنافو» د جمهور فقهاو او د تابعینو یو دلیل خر 
همدا تر بحث لاندي د ابو ايوب انصاري وه حدیث دی کوم چې اصح مافی الباب دی په کوم کې 
چې مطلقاد استقبال او استدبار نه منعه شوې ده.د جمهورو دویم دلیل د سلمان فارسي تلع رو ایت 
دی کوم چې د مشکوة په دوه څلوپښتمه صحفه کې ذکر شوی دی د کوم الفاظ چې داسې دي :(قال 
تھآنارسول اللہ ان نستقبل القبلة لغائط او بول)(مسلم). 

دجمھورودریم دلیل دابوھریرہ6خلگٹنثروایت دی کوم چې دمشکوة په همدغه(۴۲)صفحه کې ذکر 
شوی دی د کومالفاظ چې داسي دي:(اذااتیٹم الغائط فلاتستقبلواالقبلة ولاتستدہر وهأ)(دارمي 
ابن ماجھ). 

د جمهورو څلورم دلیل د عبدالله بن الحارث بن جزء مرفوع حدیث دی کوم چې ابن ماجه او ابن حبان 
روایت کری چې الفاظ یې داسی دي :(لایبولن اح رکم مستقبل القبلة) زاین حبأن ابن ماجه). 

د جمهورو پنځم دلیل د ابو ایوب انصاري ينه د ویم مرفوع حدیث دی په کو مکی چې نھایت واضح 
يبان شوی دی چې رسول الله مر وفرمایل کله چې تاسو د قضاء حاجت دپاره لار شئ نو د 
متیازو او بولو په وخت کې د قبلې طرف ټه مخ نه کړئ. بلکې د مشرق او مغرب طرف ته مخ کړئ (ابو 
ایوب انصاري تیه ويلي دي) چې کله مونږ شام ته راغلو نو هلته مونږ بیت الخلاګانې د قبلي طرف 
ته ولیدی پس مونږ د استعمال په وخت کې د قبلې نه منحرف قضاء حاجت کولو او په (څه کوتاهي 
باندې) مو د الله تعالی نه بخښنه غوښتله (ابوداؤد ص ۳). 

د احنافو د مسلک ترجیهات : د استقبال قبله په مسئله کې د احنافو مسلک په دیر وجوهاتو سره راجح 
دى یو شمیر وجوهات وګورئ: 

(۱) د حنفي مسلک دلائل قولي احادیث دي د نورو مسلکونو روايتونه فعلي دي. او د قول او د فعل 
چې کله تعارض راشي نو ترجیح قولي حدیث ته ورکولی شي. ځکه چې په فعل کې د خصوصیت 
احتمال دی او دلته د خصوصیت احتمال قوي دی. ځکه چې د محققینو علماو په نزد په روضه مطهره 
کې د رسول له و مارک جسد چې د کي د کومي برخي سره چې لکول وی دی هغه 


باب آداب الخلاء 

برخه له عرش نه بھترہ ده نو د کعبې سره د توراني جد څه نسبت د ی٠‏ نو خصوصیت پیفمبری شو 
دارنګه د ولو ائمو په دې باندې اتفاق دی چې د انياء کرامو هاس نضلات پاک دي او نهې د 
ناپاک کید و د وجې ده نو دا هم خصوصیت دی. حضرت عائشی وا ويلي دي چې زه کله د رسول 
ال مر وروسته بیت الخلاء ته دا خله شوم نو ماتههلته هیځ فضله په نظر رانغله او خوشبوبی را 
پورته کیدله. ما : دې يادونه وکړه نو رسول الله سار وفرمایل : آیا تاته معلومه نه ده چې د 
انبیاء کرامو هلا جسم د جنت د ارواح طیبه نه جوړ شوی دی کوم مہ چې د دوی د جسم نه 
خارجیری زمکه هغه ننباسي (شفاء قاضي عیاض) دارنګه د رسول اللہ ماد وينخي واقعه ده 
چې هغې یو ځل په غلطۍ سره د رسول الله یر متيازي اوبه وګڼلې او وې څښلې او هغه هی 
منعه ونه کره نو دا د فضلاتو د پاكوالي علامه‌ده. شیخ عبدالحق محدث دهلوي وله په خپله شرحه 
لمعات کې د انبیاء کرامو هم فضلات پاک ليكلي دي.( اشعة اللمعات) . 

(۲) احنافو چې کوم دلائل وراندي کړي دي دا ټول محرم دي يعني حرمت يې ثابت کری دی او کله چې 
په میح او محرم كي تعارض راشي نو ترجیح مبحرم ته ورکول كيرري ترڅو چې د حرمت نه وساتل شي. 
(۳) احنافو چې په کومو احادیئو استدلال کری دی هغه د عام قانون او تشریع حیثیت لري په کومو کې 
چې د شریعت قاعده او طابطه کلیه بیان شوي دہ او باقي حضراتو چې په کومو روایتونو سره استدلال 
کری‌دی د هفوی حیثیت جزئي واقعات دي او د جزئي واقعي په مقابل كي قاعده کلیه آخستل کيږي. د 
رسول الله مر په ژوند کې دوه څلور ځلې نه دي صرف یو خل يې استدبار کری دی او په هغه 
کې هم اختلاف دی. 

(۴) د حضرت ابن عمر تِن روایت په خپل مقصود او مطلوب باندي په دلالت کولو کې قطعي او 
يفيني نه دی ځکه چې د ابن عمر هه لیدلو کې د غلطۍ احتمال کیدی شي چې د رسول الله 
لور نوراني خیره یو طرف ته وي او متيازي بل طرف ته وي. همد ارنګه کیدلی شي چې د ابن 
عمر وق آواز يې اوریدلی وي رسول الیل مخ مبارک بل طرف ته ارولی وي یا کوم بل 
عذر وي.د حضرت ابن عمر تاه دې روایت باندې دا شبه ده چې په هغه کې د ابادۍ ذکر نشته نو 
صرف په چت باندې قضاء حاجت او صحراء کې یو شاته دي» نو په دې حدیث سره د بنیان په جواز 
باندې استدلال نه شي کید ی او د چت چاردیوالي ثابتول مشکل دي نو دلیل د دعوه مطابق نه دی . ځکه 
چې د چت کولاو فضاء بنیان نه دی . (المرقات ۲/۵۳). 

الزاهي چواپ : احنافو د ابن عمر اکن وغیره روایاتو دا جواب ورکری دی چې ووایی په احادیځو کې 
د نګ عن استقبال القبلة علت څه دی نو ښکاره خبره ده چې د کعبې ادب علت دی که چیرته علت 
همدا دی نو ییا په صحراء او بنیان کی فرق ولې کوئ؟ یا دواړه خایونه روا وګڼئ یا دې دواره ناروا 


یبای 


وگنی. که جیرته تاسو دا فرق کوئ چې په بنیان کی حائل دی او په صحراء کې نشته نو په لاب سره 
عرض دی چې که چیرته څلور لويشتيدیرال حائل جوریدی شي نو آیا د صحرا او بیت الله ترمینځ دا 
دومره لوی لوی غرونه او ځنګلات حائل نه شي جوریدلی؟ دارنګه که چیرته د کعبې دادب د وجې په 
زرګونو میله لرې صحراگانو غرونو او آبادیو کې توکول منعه دي نو ایا متيازي او بولې کول به منعه 
نه شی؟دکلام خلاصه داده چې په دې مسئله کې شافعیان اومالکیان دیرکمزوري دي و جه داده چې 
حافظ مغرب ابن حرم اندلسي رال د حنفیانو تول خپل کری دی.قاضي ابوبکر مالکي رال هم دا 
قول نیولی دی ابن قیم حنبلي اله هم دا مسلک خپل کری دی. باقي کومو حضراتو چې د حضرت 
جابر کین په روایت سره أستدلال کری دی او د هغه د وجې يې د نهې ټول احادیث منسوڅ ګرځولې 
دی نو دا ډیره دافسوس خبره ده ځکه چې د حضرت جابر له روایت د زیاترہ محدثینو په نزد 
ضعیف دی په هغه کې یو راوي محمد بن اسحاق دی. دویم ثوبان بن صالح دی او دوی دواړه ضعیف 
دی نو دا روایت د شیخینو د ابو ايوب انصاري وه د صحیح تر روایت دپاره څنګه ناسخ جورب ی 
شی؟ اګ ر که حسن‌هم وگل شي» همد ارنګه په دې کې هم هغه احتمالات دي کوم چې دابن عمر عا 
په روایت کې دي.کومو حضراتو چې د عراک بن مالک وله په روایت سره استدلال کری دی نو د 
دوی جواب دا دی چې هغه ته !ګر که بعضو حضراتو حسن ويلي دي لیکن زیاترہ محدثینو ورباندې 
کلام کری دی» لهذا علامه ذهبي, ابن حزم» ابو حاتم» احمد بن حنبل او امام بخاري هن په هغه کې 
کلام کری دی» ځکه چې خالد بن اہی الصلت منکر الحدیث مجهول او ضعیف دی. دوہ خایه په هغه کې 
انقطاع هم ده. او بعضو موقوف على عئشة رغټ ويلي دی» شيخ الهند ره د دې عجیب جواب 
ورکری دی هغه دا چې د استقبال او استدبار ممانعت‌يي چې واوريده نو خلکو په هر ځای کې د بیت الله 
طرف ته په شا کولو کې غلو کوله او په هره ناسته کې به یې شا ګرځول حرام ګرځول نو رسول الله 
لور وفرمایل چې زما نشست د قبلې طرف ته مخ کړئ ترڅو چې شا د قبلې طرف ته وي او په 
خلکو کې اعتد ال‌راشي, دلته د بیت الخلاء مقعد مراد نه دی بلکې د عامو مجالسو خبره ده. 
الغائط : علامه طيبي اله ویلي دي چې غائط په اصل کې د ځمکې ځانله برخې ته ویل کیږي په 
همدې اعتبار سره دقضاء حاجت خای او بیت الخلاء ته غائط ويل شوي ء ځکه د عادت مطابق خلک 
جدا ځای د قضاء حاجت دپاره لټوي ځکه چې په هغه کې پرده زیاته وي یا په کې توسیع وکری شوه او 
بولو ته غائط وویل شول(تسمیة الحال ہاسم محله). 


ولکن شرقوا او غرېوا : دا حکم د اهل مدینو او د بیت الله جنوب یا په شمال کې د اوسیدونکو سره 
07 2 - 7 ۰ ۳ - ۳ 
خاص دی. ځکه د دوي سره د پیت الله د جنوب طرف واقع دی او د مشرق او مغرب طرف ته بیت الله 


باب آداب الخلاء 
زشته په خلاف زمونږ د ملکونو کو م چې په مشرق کې واقع دي دا حکم ددې ځایونو دپاره نه دی . ځکه 
وزت په مغرب کې بیت الله واقع دی: هو کوم ممالک چې د بیت الله یه جوب یا شمال کې واقع دي دا 
حدیث هفوی لره هم شامل دی. په شریعت کې شيني احکامات د بعضو خلکو سره خاص شوی راغلی 
ري دا حکم د همد ې قسم نه د ی» د استقبال او استدبار دا حکم د راجح قول مطابق د بیت الله سره خاص ‏ 
دی او د بیت المقدس حکم داسې نه دی . 


په کان و باندې د استنجاء مسئله ۱ 
() و عَن مَلْمَا ري الله عَله قال هاا يني وشول الله صَل الله عَلیو و سل آن 
د حضرت سلمان ون نه روایت دی چې رسول الله مار مونږ منعه کړي یو ددې نه چې مونږ د 


تشي باقن من ثلاتة آخجار أو آن شتلۍ پوچیع أو بعشر ". 
نه چې مونردد ری وکانړو نه په کمواستنجا ء وکړ واو د د ی نه چې مونربه غوشایواوهه وکي‌سره‌استنجاءوکرو 
توضیح : ان نستقبل القبلة : په دې حدیث کې د دريو مهمو خبرو طرف ته اشاره شوې ده او په دريواړو 
کې د جداجدا حقو قو ذکر شوی دی؛ ددې نه په ماقبل جمله کې د استقبال قبله مله ده د هغې تفصیل 
ددې نه مخکې تیر شوۍ دی په دې جمله کې د حق الله بیان راغلی دی. 

ان نستنجي ہالیمین : يعني مونږ رسول الله مر دد ې نه منعه کړي یو چې مونږ په ښي لاس سره 
استنجاء وکرو» په دې جمله کې د حق الد بیان راغلی دی او په دې کې دويمي مهمې مسئلې طرف ته 
اشاره ده چې ښی لاس په استنجاء کې استعمال نه کړئ؛ د اهل ظواهرو او د بعضې شافعیانو په نزد په 
ښي لاس په استنجاء کولو سره طهارت نه حاصليږي؛ لیکن د جمهورو مسلک دا دی چې دا ممانعت د 
ښي لاس د شرافت د وجې دی که نه نو اصل مقصود خو صفائي حاصلول دي او هغه په ښي او چپ 
دواړو سره حاصلیدی شی. شریعت ښی لاس د ښو کارونو دپاره او چپ لاس یې د نامناسبه او مکروه 
کارونو دپاره مقرر کری دی. نو استنجاء هم مکروه کار دی د کوم چې په چپ لاس کول په کار دي ترڅو 
چې د خوراک څښاک په وخت کې انسان ته کرکه رانه شي چې همد | اوسن اوس مې همدا لاس په متیازو 


. ۱۱ : رلم احدیث:۲۹۹-۹۲. والترمذي ۱۹/۱ رقم اخدیث‎ ۲٢٢/١ رقم اخدیث ۸ رسلم لي الصحیع‎ ٠٥ ٠/٢ اخرجه البخاري في الصحیح‎ )١( 


ر سی 


باندې ککړ کرو او اوس پرې ډوډۍ ځورم او خولي ته یې پورته کو م. بهر حال صفائي خو په هر لاس سره 
کید ی شي خو ښي لاس د استنجاء نه ساتل د هغه د شرف د وجې دي. 

ان نستنبي باقل من ثلاثة احجار : په دې جمله کې د حق النفس بیان راغلی دی او په دې کې دريمي 
مهمې سئلې طرف ته اشاره شوې ده د کو مې عنوان چې استنجاء پالاحجار دی او په دې کې د فقهاؤ 
اختلاف‌دی. 

د فقهاء کر اعو اختلاف: دلته دري شیان قابل لحاظ دي:(۱)| نقأم محل يعني د محل‌صفا کول(۲)تگلیث 


يعني د دريو د شمیر لحاظ کول (۳) ایتار يعني د طاق شمیر رعایت کول. په دې باندي د ټولو اتفاق 
دی چې د دریوارو رعایت کول په کار دي. مګر اختلاف په دې کې دی چې د دې حیثیت څه دی؟ د امام 
شافعي رمال او د امام احمد بن حنبل رنه په نرہ تثلیث هم واجب دی ایتار هم واجب دی او انقاء 
يعني د صفائي حاصلول هم واجب دي. د امام مالک رال او امام ابو حنيفة راه په نزد تنقیه یعنې 
صفائي واجب ده تثلیث او ایتار مستحب دي. (المرقات ۲/۵۵). 

د اخقلاف مره : د اختلاف ثمره هغه وخت بکاره کیږي ملا چې یو کس چې په دوه لوټو سره انقاء 
وکړي اوس د دريمي لوټې استعمال واجب دی او که نه؟ نو د شافعیانو او حنابلو په نزد واجب دی ترخو 
چې تثلیث حاصل شي. او د مالکیانو او حنفیانو په نزد واجب نه دی. 

او که چیرته په څلورو لوټو سره تنقيه راغله نو د شافعیانو او حنابلو په نزد د ايتار د حصول دپاره د 
پنځمې استعمالول واجب دي. د حنفیانو او مالکیانو په نزد واجب نه دي. 

ڈلائل :د شافعیانو او حنبلیانو اول دلیل زیر بحث د سلمان فارسي وه حدیث دی په کوم کې چې د 
دریو کاڼو نه په کمو باندې د اکتفاء کولو نه منعه شوې ده د دوی دویم دلیل د مشکوة شریف په ۴۲ 
صفحه کې د ابو هريره هه روایت دی من استجمر فلیوٹر په دې کې د ایتار ذکر دی بيا په دې 
صفحه کې د ابو هريره کنا رو ایت د دې حضراتو دریم دلیل دی په کو م کې چې د وامر بٹلاثة احجار 
الفاظ راغلي دي. ددي حضراتو خلورم دلیل د مشکوة په څلور څلويښتمه صفحه کې د سلمان فارسي 
5 تفا روایت دی په کوم کې چې د ولا لکتق دون ثلالة احجار الفاظ راغلي دي. ائمه احناف او 
مالکیو د حضرت ابو هريره نة په روایت سره استدلال کری دی کوم چې د مشکوة په درې 
څلويښتله صفحه کې مذ کور دی په کوم کې چې د من فعل فقدا حسن وص لا فلا حر ح الفاظ راغلی 
دي د کوم نه چې اباحت او | ستحباب معلوم شو ی دی. ۲ 


ET‏ سي( بابش )ع 
ردې حضراتو دویم دلیل د حضرت عائشې کا روایت دی کوم چې د مشکوة په دوه خلویبتمه 
ےی کې راغلی دی (فاتھاتجزؿ عنه) الفاظ راغلي دي په کوم سره چې احناف په دې شان استدلال 
ىري چې رسول الله ار تجزئ ويلي دي. يعني دري کاڼي کفایت کوي. يعني د تنقيه دپاره 
ک ني دي. دلته اصل مقصود د انقاء بیانول دي د عدد ایتار او تثلیث ضرورت محسوس شوی نه دی . 
په همدې طرز دا حدیث زمونږ دلیل جوړیږي که نه په ظاهره د شوافعو دلیل دی. 
هاپ : شوافعو حضراتو چې په کومو احادیٹو سره استدلال کری دی هغه د دريو کاو په ثیوت باندې 
دال !ود دريو نه د کمو په ممانعت باندي دال دي. د دې جواب دا دی چې همدا دری او طاق زمونر په 
نزد هم مستحب دي نو دا احادیث دې په استحباب باندې حمل کری شي ترڅو چې په تولو احادیثو کې 
تطبیق راشي او تعارض تم شي. او د دريو نه د کمو کاڼو استعمال دې مکروه تنزيهي وګرځول شي نو 
تعارض به ختم شي. 
الزامي جواب : اصل مقصود تنقیه او صفائي ده. دری والی یا طاق والی هیڅ مقصود ندي. که چیرته 
ثلث یا ایتار په وجوبي طور مقصود وی نو بیا د شافعیانو په نزد یو داسې کانی د کوم چې درې 
طرفونه وي او هر طرف يې جدا جدا استعمال کری شي او صفائي حاصله شي يبا د دوی په نزد دا روا 
ولې وی سره ددې چې په هغې کې نه ليث شته او نه په کې ایتار شتہء معلومه شوہ چې دا شیان 


ضروري نه دي مستحب دي. 


دځ : خوشایانو ویل کیږي. رجیع د فعیل په وزن باندې د اسم مفعول مرجوع په معنی سره دی. په 
خوشایانو سره استنجاء ددې وجې نه روا نه ده چې دا موجب تلویث دي او د پیریانو خوراک هم دی . 
(المرقات ۲/۵۵). 

بعظم : ها و كي ته عظم ويل کیږي. په هډ وکي سره استنجاء روا نه ده یا خو په دې وجه چې ککر وي او 
د غوښې پوټي ورباندې لگيدلي وي او بل په هډوکي سره صفائي نه حاصليري. او که چیرته وچ 
پخوانی هډوکی دی نو د ملاست(خویوالی) د وجې صفائي نه حاصليږي» او یا چې د سرلرونکي 
کي د وجې د زخمي کیدو خطر دی. لیکن په حدیث کې د ممانعت سبب دا ښودل شوی دی چې دا د 
بیریانو خوراک دی او همدا ویرہ واضحه دہ: په | ستنجاء کې دا ستعمالیدونکو شیانو او د استعمال 
دشانو دپاره ظابطه او قاعده د عربي په دې عبارت کې ويل شوي ده (کل شئ طاهر قالع للنجاسة 


تد محادم) چې د دې تفصیل مخکي را روان‌دی. (المرقات ۲/۵۵). 


توضیح : اذا «خل : يعني بیت الخلاء ته کله چې انسان د داخلیدو اراده وکړي نو دا دعاء دې ووايي او 


چپه پښه دې لومری دننه کړي او که چیرته په صحراء کې وي نو د عورت د ښکاره کولو نه مخکې دې دا 

دعا ووايي‌بیا هم قلبي ذکر هر خای کې روا دی.(المرقات ۲/۵۵). 

الخبث : د خاء او باه په ضمې سره یا د باء په سکون سره دا د خبیث جمع ده ددې نه پیریان او سرکش 

شیاطین مراد دي د کومو تعلق چې د هغو د ښځو او نرانو سره‌دی. (المرقات ۰6۳/۵۲ 

الخبائٹ : دا د خبیثة جمع ده مراد د پیریان ښځې دي نو د دواړو لفظونو ترجمه (ای ذکورهم 

وانائهم) ده پیربان طبعا د مردارۍ خایونه خوښوي او په داسې خایونو کې سره جمع کیږي. نو ځکه په 

داسې خایونو کې د هغو نه ځان ساتلو دپاره د داسی دعاءتعلیم ورکری شوی دی. (المرقات ۲/۵۹). 
په قبرونو باندې د ګلانو خورو لو حکم 

( عن اي عباس رفي الله عَثهتا قال مر الئي صل الله عَلَيْهِ و سَلَمَ یی 

دابن عباس لته نه روایت دی چې یو ځل رسول الله ملعم د دوه قبرونو پەخوا کی تیریدو نو 

ہیں ګرم کو گر 5 

تا اا کیان یت با 


(۱) اخرجہ البخاري في الصحیح ۲/۱ ) ۲.رلم اخدیث ۰ء رمسلم في الصحیع ۲۸۲/۱ رقم الحدیث: ۳۷۵-۱۲۲ رابو دارد ۱۵/۱ رلم احدیث 7 


والنسالي ۲۰/۱ رلم اخدیث: ۱۹ء والفرمذي ۱۰/۱ رقم اخدیث :۵ وان ماجة ۱۰۹/۱ رلم اطدیت: ۲۹۸ 
۱ 


يو سم ۶۶۱١‏ په حور م۲ ۶ 4 
ون رِوَاية شيع لا نکر من ابو و ما الع قان ينثي بِالنَِيَةٍ 


2 


تلو .د مسلمدیوروایت الفاظ داسې دي ؛ چې د متیازو سره یې احتياط نه کولو او دويم چغل خور وو 
ے‫ ۹1 رر رځ سب 
2 اخل جریںة ره HE‏ 0-7 


انی تلد کهجورې یولمد ه څانګه راواخستلہ اوهغه يې په منځ باندې ئيم هکړه يوه يو هحصه‌يې کر 

وو غیت ي ك گر وَاحِنَةً الوا کا رول اللہ یم صمت ھا 

أ په دواړوقبروتوباندې يې ناله کرہ(داچی ولید ل شول)پونتنەوشوەیارسولاللہ!تاسوداسی ولې وکرل؟ 

رسول الله هل وفرمایل : شاید(به دې عمل سره) د دوی په عذاب کې ه تخفیف وشي(تر هغه 
قا لَم يَيْبَسَامتَقَنُ علیی". 

: وخته پوری) ترخوجي داځاځونه وچ شوي نه وي 


توشیح :مر بقبرین: په دې کي بحث دی چې همدا دواړه قبرونه د مسلمانانو وو او کەدا خلک کافروو 
بعضو علماؤ ليكلي دي رچې دا دواړه کافر وو ځکه چې په بعضو روایتونو کې د ق برئين سره د 
قدیمین لفظ هم موندل شوی دی. يعني د پخواني جاهلیت قبرونه ووء لیکن حافظ ابن حجر رح 
ددي دواړو مسلمان کید و ته ترجیح ورکړې ده.اودابن ماجه په حديث کې دي (مر التي میور 
بقبرین جدیدین6 ددې نه معلومه شوه چې دا خلک مسلمانان ووء په بعضو روایتونو کې دي چې 
رسول الله مان یر د صحابو پوښتنه وکره تاسو نن دلته څوک خښ کړي دي. ددې هم معلومه شوه 
چې مسلمانان وو په بعضو روایتونو کې حصر دی چې (وما یعڈیان الا ي الغِيية والبول) معلومه 
شوه چې د کفرد وجي عذاب نه وو بلکې دوی مسلمانان وو« د فر نه بغر د دوو ګناهونو د وجې عذاب 
شری‌وو. 


«مایعلیان في کبیر : يعني دوی دوارو تهد کومې غټې ګناهد وجي عذ اب نه‌دی رسیدلی. ۰ 


۰ رلم اخدیث ۲۹۲-۱ وابردارد ۲۵/۱ رلم اطدیث :۲۰ء 


۷ احرجه اليخاري ې الصحح ۱ لم اخدیت: ۰3۱۹ وسلم لي الح 1۱ لات‎ ٠١ 
والبرمدي ۱۰3/۱ رقم اخدیث :۰۷۰ این ماج ۱ رلم الات‎ , ۴١ ساني ۲۸/۱ رقم اخدیت.‎ 


باب آداب الخلاء 


سوال : اوس دلته دا اعتراض راغلی دی چې د متیازو نه ځان نه ساتل او چغلخوري کول خو کیره دي 
دلته نفي څنګه شوې ده؟ دارنگه په بعضو روایتونو کې (فل اله لکبیر) الفاظ راغلي دي نو دلته څنګه 
کیره نفې شوې ده 
جواپ : ددې یو جواب دا دی چې کبیرد شاق په معنی سره دی لکه چې په قرآن کې دي ل(واتھالکبیرۃ 
الا عل الخاشعین) هلته د کبیره نه شاق او گران مراد دی. مطلب دا دی چې دا ګناه اګر که د نورو 
گناهونو په نسبت دومره غټې نه دي مګر في نفسه غټې دي. يا دا مطلب دی چې ستا په نزد خو دا کار او 
دا ګناه دو مره غټه نه ده مګر د الله په نزد غټه ده په ځانګړي طور کله چې پرې مداومت و کری شي. 
اوس دا شبه ده چې ددې ګناهونو د قبرد عذاب سره څه تعلق دی چې په قبر کې پرې عذ اب مسلط کری 
شو؟.د دې جواب دادی چې د متیازو نه ځان نه ساتل مونځ خرابوي. ځکه هر کله چې ظاهري طهارت نه 
وي نو مونځ نه کیږي او د مونځ حساب کتاب په قیامت کې د ټولو نه مخکې کیږي او قبر د آخرت پیش 
خیمه او لومری منزل دی نو د قبر نه عذاب شروع شو همدارنګه د چغلخورۍ نه خان ساتل باطني 
طهارت دی کله چې طهارت ضايع شو نو د قبر نه عذاب شروع شو. یا داسي پوهه شئ چې د چعلخوری 
نه فساد او فتنه راپورته كيرري د کوم د وجې چې قتل او قتال واقع کیږي او په قیامت کې د ټولو نه 
مخکې په حقوق العباد کې د ناحقه وینو حساب کيږي او قبر د آخرت لومری منزل دی نو ددې خای نه د 
حقوق الله او حقوق العباد حساب شروع شو.(المرقات .)۲/۵۷-۵٦‏ 
ثم اخ جريدة زطبة:قاضي عیاض مالکي ماه ويلي دي چې د کجورې شاخ يې دوه ټوټې کر رسول 
النہ مقنطبیوتلر يوه يوه په قبر باندې څښه کړه دا پیغمبري شفاعت مخکې یو عمل وو چې ترڅو پورې 
ځاغ لوند وي زما شفاعت به وي نو عذاب به نوي. نو دا پیغمبري خصوصیت شو او د مسلم شریف په 
روایت کې دهغه تصریح ده چې دا شفاعت وو بل چا لره اختیار نشته چې دا عمل وکړي.علامه ابن حجر 
تن ولي دي چې دخاښونوداکرل په یوسبب باندې محمول دي اود هغه یو علت وو لهذا دا پیغمبري 
خصوصیت نه وو ٠‏ بعضو علماو ليكلي دي چې لوند خاخ د وچیدو پورې تسبیح وايي د کوم اثر چې د 
صاحب قبر په عذاب باندې شوی دی او تخفیف راغلی دی.همد ارنگه بریدہ بن الخصیب رة د 
لوند خاښ په خپل قبر باندې د کرلو وصیت کری وو لهذا دا په يوه سبب باندی محمول دی نو دا یو 
علمي بحث وو لیکن نن سهاخلک چې په قبرونو باندې ګل شیندنه کوي او د ګلانو څادرنه ورباندې 
غوړوي دا هیڅکله هم ثابت نه دي. دا د نن سبا داسې رواجونه دي چې غير مسلم خلک هم د مشهورو 
خلکو په قبرونو باندې گلان اچوي یا د مسلمانانو مشران د غیر مسلمو په قبرونو باندې ګلان اچوي. 
دا ټول فضول او لغوه عمل دی ددې حديث سره يې هيڅ تعلق نشته دی. (المرقات ۲/۵۸-۵۷). 

۰ 


باب آداب الخلاء 


علامهخطابي اه ويلي دي: (مایفعله الغاس عل القبور لا اصل له) (نرري) (المرقات ۲/۵۸). 
اوس غو په خلکو کې دومره غلو پیدا شوې چې کوم خلک دا کار نه کوي هغو ته وھابیان ويل کيږي او 
طعن ورباندې ويل کیږي. حالانکه که چیرته د رسول الك اتباع مقصود وي نو بيا د شاخ لګول په کار دي 
ر ګلانو غوړول د کومه ځايه راغلي دي. رسول الله یوار خو د معذبینو په قبرونو باندې دا عمل 
کری وو اونن سبادمقربینوسرہ داعمل کول کیږي.د ارنګه در سول الله میور اصل متبعین صحابه 
کرام وو د ھغوی نه د گلانو غوړول او اچول هیشکله ثابت نه دي. همد ارنګه دا عمل ددې قبرونو نەبغیر 
رسول الله مت بل هيچيرته نه دی کړی.ددې وجي نه د بدعاتو دروازې بندولو دپاره او ددې نه د 
ځان ساتلو دپاره علماو منعه کړې ترڅو چې خبره کلونو. شالونو. امیلونو او دیوالونو ته ونه رسيري. 

د خلکو په لار کی متیازی کول د لعنت مو جب دی 


ی مو عرض و کړو یا رسول الله ! هغه دوه شیان کوم‌دي؟ رسول الله 
تا الزِي یی ف عريق لاس أو ف طلَهم رروۃ خشیی". 


آوفیج : اللاعنین : يعني هغه دوه کارونه کوم چې د لعنت دپاره سبب او ذریعه جور شوي دي گویا چې 
همدا دوه کارونه په خپله لعنت کوونکي جور شوي دي په همد ي وجه حامل او باعث ته د فاعل درجه 
ورکړی شوې ده که نه نو په اصل کې خو لعنت کوونکي هغه خلک دي کوم چې د تکلیف په رسید و سره 
کنځل کوي او لعنت وایی نو دا راسناد ال غیر مآ هو له) جور شو . صاحب ازهار ليكلي ذ وچ چې (لاعن» 
بروزن (فأعل ) ملعون بر وزن (مفعول) په معنی سره‌دی. (المرقات ۲/۵۸). 

الذۍ تخل : دلته مضاف محذ وف دی اصل عبارت داسي دی رای تخل اللی یقیخلی) ار تخل خالي 
گولو ته ويل کیرٍي مراد متيازي کول دي. (المرقات ۲/۵۹). 


س 


5 i ا‎ i 
۳۷۲/۲ وا د رد۱ ۲۸ رقم اخدت ۲۵ واعرجہ خد لي اند‎ ٥۹۹-۹۸ رہ الم ي المح ۱ رفم احدیت‎ ) 


باب آداب الخلاء 


في طریق الغاس : ددې نه مراد عامي لارې دي په کومو باندې چې خلک تگ راتگ کوي. که چیرته په 
صحراء کې کومه لار وه هغه مراد نه ده . دارنګه په دې سره هغه لار مراد ده کومه چې عامه وي ځکه چې 
د یو چا په ممل وک لار کې د هغه د اجازې نەبغیر متيازي کول حرام دي. (المرقات ۲/۵۸). 

او في ظلهم : دلته اود تنویع دپاره دی او لد مستظل په معنی سره دی. یعني د سوري لرونکې ونې 
لاندې چیرته چې خلک سوري ته كيني هلته قضاء حاجت کول د لعنت باعث دی. يعني که کوم کس 
داسي حرکت کوونکي ته کنځل کوي یا په هغه باندې لعنت وايي نو دا کس د دې مستحق دی. د سوري 
لرونکې وئي نه په غیرد میوہ دارې ونې هم دا حکم دی. دارنگه ددې نه هغه ځايو نه هم مراد دي چیرت 
چې خلک د ګرمۍ نه د بچ کیدو دپاره په سوري کې کيني؛ یا د عامو مجلسونو دپاره هلته کیلي. 
دارنگەد اوبو مایونه (کودر) پارکونه وغیره همدا طور ټول خایونه مراد دي. بعضو علماؤ لیکلي دي 
چې په دې کې هغه بیت الخلاء هم راغلی ده په کومه کې چې د فلش سسټم نه وي او متيازي په همي 
پرتې وي په کومو سره چې نورو ته ضرر رسیږي» هو کله چې مجبوري وي نو بيا په دې کې تخفیف د 
مجبورۍ د وجې دی. (المرقات ۲/۵۹). 

په ښي لاس سره د ذکر مسه کول منعه دي 


()رعن اي كرضي الله عَنه کال 5ال سو الو صل ال یه وحم ا قرب ال 


ار مَلء ٦‏ 1 0 


٨ 
ص۱ 5 و‎ 


یہو ولایتتسح پییییو .رمق لیو . 


ری اخرجه البخاري لي الصحیم ۲۶۳/۱ .رقم الحدیث ۰۱۵۳۰ رمام لي الصحیح رقم اخدیت ۰۲۹۷-۹۳ وابو داود ۳۱/۱ رقم اطدیت :۰۳۱ 


مدع سس( یھی 
فلیویز ملق علیی*. 
هغه ته په کار دي چې طاق لوټ را واخلي (يعْ دري‌یا پنخه‌یا اوه). 
ہر ٭۹ روه م۵۶ کے کے رر 7 1 

()ء عن آئیں رض الله َة گال گان سول اللو لاله یه ول یخن اعلام 

لے سر ا > هرت 

رحضرت انس کتۀ نه رو ایت چې رسول اللہ ربج کله د متیازو کولو دپارہتشریف ورلو 

75-7 م 2 ۳ 

من 3 و لاط داوق هن هَاو و 

نوما او یوه‌هلک (یعن رت برل را ضرت ابن سعود 0ب وق اویه‌او 
عا کنقلي پالناو .رمن یه" 

نیز هاخيستله ر سول له هلو ټو باندې دصفائي کولونەوروسته)پەاوبوباند استنجاءکوله 

توفیج : غلام : ددې نه حضرت ابن مسعود نة مراد دی. (المرقات .)۲/٦٢‏ 

اداوة: د خرمني لوټې ته ويل کیږي. يعني د خرمني لوښی. (المرقات ۰6۳/۲۱ 

عنزة: دا هغه امسا ته ویل کیږي کومه چې د لښتې نه لږغټه او د نيزي نه وړه وي» هغه د کوم ضرورت 

دپاره یادمونځ په وخت کې د سترې د پارهبه مو وړله. (المرقات ٢٦/۲)۔‏ 

ددې حدیث نه معلومه شوه چې رسول اللہ هر کله اوبه استعمال کړې اوکله یې صرف لوټې 

استعمال کړې او کله یې دوارہ! ستعمال کړي.دلته د اوبو وضاحت دی باقي ټول جائزدي البته جمق بین 


الماء والحجرافضل دي.يياداوبواستعمال افضل دی او په آخر کې صرف لوټې دي کوم خلک چې 
صرف په اوبوباندې استنجاءکول ناجائزګڼي هغوی په غلطه دي. 


س 


٧‏ مد یری ۱ الصحیح ۲۱۲/۱ .رقم اطدیث ۱ رسلم لي الصحیع ۲۱۲/۱ رلم اخدیث: ۲۳۷-۰ والترمدي ۰/۱ رفم المديت 

راس ماجۀ ۱۳/۱ ۰ رلم اخدیت ۱۰۹ 

اخرجه الحاري ې ۱ ۱ رم اخدیث ۱٥١‏ . وسلم لي الصحیح ۲۲۷/۱ رلم اخدیث: ۲۷۱-۷۰ واي ۱ رلم اطدیث:۵) . 
: 


Im 


لقن الان 
قابل احترام شی بیت الخلاء ته مه وری 
(عن ات ري اه عَنه ال کان التي ل الله عَلَيْه وَسَلّھَ لا دل الحلا 


سس ار 


- رک -وصسي س 1ا له - ستد د 
د حضرت انس هه نه روایت دی وايي چې کله به رسول الله مه بیت الخلا « ته تشریف و ړلو 


کے 1 کے کے ٢‏ محر > کے کو مرو کے ef‏ تارمن ص25 
قال هلا میگ حَسَن صَحيځ غريب وال ابو دا هرا عریث مُنکوون روایته بل نع 


توضیح : لزع خاتمه : په بعضو روایتونو کې د وضع خأتمه الفاظ راغلي دي په دې کې هیڅ فرق نشته. 
د رسول الله ار په ګوتمه کې محمد رسول الله عبارت په دې شان نقش شوی وو چې په 
پورتني سطر کې د الله لفظ وو بيا د رسول لفظ وو او د ولو نه لاندې د محمد لفظ وو۔ نو ځکه یې د 
قضاء حاجت په وخت کې ویستلہ: ددې نه معلومه شوه چې هر هغه شی په کوم چې آیت لکل شوى وي 
یادکوم رسول یا فرښتې نوم وي یادقرآن یاد الله د نومونو نه کوم نوم وي د هغه بیت الخلاء ته ورل مکروه 
دي.ځوکه چیرتەد تعویذ په شکل کې کوم شی پټ شوى وي نو د هغه جدا حکم دی. ابو داؤد دې حدیث 
ته منکر ويلي دي مګر علماؤ ويلي دي دا حدیث‌د دلیل دپاره صحیح دی. (المرقات ۲/)۔ 


دحضرت جابر اغا نه روایت 


TERES 


را اخرحه ابو داود لي السنن ۲۵/۱ رقم اخدیث ۹ء واخرجه الترمدي ې الستن ۲۰۱/4. رقم اخدیت 


۰ وأخرجه این ماجه لي مته ۱۱۰۶۱ 
رلم اخدیث: ۳۰۳ 


 )۲(‏ آخرجه ابو داود لي الستن ۱۸/۱ رقم اخدیث : ٩‏ واخرجه الترندي لي الس ۴۱۲۱ء رقم اخدرت 


۰ واحرحه ان ماه ی سه ۱۲۱۱ رلم 
اخدبٹ: ۳۳۵. 


نس سم )مک و سکس و لها ۲ 


ټوضیح : الیراز : دا لفظ د بأ په فتحي سره دی په خلاصه فضاء ته د وتلو په معنی دی دا د قضاء 
حاجت نه کنایه ده د بولو لفظ چونکه پسندیده نه دی لهذا په هره ژبه کې خلک دا په کنايه الفاظو سره 
ابتعمالوي بلکې د قضاء حاجت د وجې د هغه ای نوم هم بد لوي مشلا پخوا یې نوم ټټۍ وه هغه مکروه 
شو نو بیت الخلاءشوہ: یا طھارت ځانه بيا سنډاس ییا باته روم شو اوس لټرین پاتې شو. پرازد باءد 
کسرې سره ويل ب بعضو ورته غلط ويلي دي چې هغه د جګړې په معنی دی مګر هغه هم صحیح دی. هو 
فتحه ډيره بهتره ده. د قضاء حاجت دپاره لرې تلل د رسول الله میور د حیاء او کریمانه اخلاقو 
برخه وه کله به چې بیت الخلاء په کور کې نه وه. (المرقات .)۲/٦٢‏ 

په نرم ځای کې د متیازو کول په کار دي 


لوضیع :دما : د دال په نتهي او د میم په کسرې سره د سمع یسم نه نرمي زمکې ته ويل کیږي. دا 
لفظصفت دی او موصوف یې مکانا دی» (المرقات ۲/۹۴). 

فلیرند : دا د ارتاد رتد نه د طلب کولو په معنی سره دی. د نرم ځای لټول د دې دپاره وو چې څاڅکي 
په بدن باندې ونه لګيږي او د لوړوالي نه متیازې د پښو طرف ته ړانه شي » ددې وجې نه په لرګي سره به 
رسول الله لفط مزعار سخته زمکه نرمه کرہ او بيا به یې متیازې کولې» دلته دا شبه ده چې د بل چا د 
دیوال خواته متيازي کول روا نه دی په دې سره د دیوال بیخ او بنیاد خراييري نو دوي مب 
څنګه وکړې؟ 


۳0 آخرجه اہر داود لی السن ۱۵/۱ رقم اخدیت ۳. راحد ئي الد ۴۹۱/۸ 


د دې جواب دا دی چې دا عام ای وو ټولو خلکو دلتەمتیازی کولې. یا شید د دیول نه همد غه ای 
په یو څه فاصله کې وو. یا دا جواب دی چې رسول الله ارتل په فاصله کې متيازي وکړې. 
(المرقات .)۲/٦۴‏ 
() و عن انی رنب اله عنه کال کات ال صل الله علیه و سل إا أراة الْحَاجَةً 


نس هن روایت دی . چې کله به رسول اله تلد استنجا کولو ار ادد و کی نو 


(د کښیناستو دپاره) زمکي ته نردي نه شو نو جامي 
ویر ريي الله عنه کال کال رشول اه صل ال عليه و َلْمَ 


وف 


و تھی ان شتيب الرَجْل بیّیییه 


)١(‏ رَعَن عَازِفَة رضی له عَنهَاَال کال سول اللو صل الله یه وسل یی زطه و رووطعامه 


را آخرجه الترندي ۲۱/۱ . راحرجہ أبو دارد عن اس عمر ۲۱:۱ رفم الحدیث ۶1ء رالدارمي ۱۷۸۰۱ . رفم اخد 0 وزد * 
۱ ۰ بث . 
(؟) آحرجہ ابن ماجه لل ١‏ ۲۱ رفم المحدېت ۳۱۳ . وآحرحہ ایو داود لي الس ١‏ ۱۸ . رلم بت ۸ 
لسر 1 . رلم احدیت 


همه کې د ژوند د هرې شعبې د هرې مسلې حل مو جود دی. په دې سلسله کې په یرو اح د یځو کې ويل 
شوي دي چې د انسان د دی و چپ لاس جد جد " فرائلض دی. لهذا حضرت عانشه کمها .لی دی 


چې د رسول الله ملاس بی لاس دخو ر ک تنک ,هر نیک اوښه کا دپ ه وواو جبلاس يی د 


لح او هر هفه کار دپاره وو کوم به يې چې له خو نو لو ۰ مرقت ۹۵ ۲). 

ٹریعت مطهره د انساني طبیعت سره بر ابر تلی دی. ځکه طبع انسان په خور ک څښاک کولو کې فرق 
کور غواړي او د هیڅ انان طبیعت دا نه غوا, ړي چې ههد اوس اوس مې چې کوم لاس په مب زو ککړ 
کری وو اوس چې هغه خوله ته داخلوم نو د خور راک خوند په دې سره تباه کیږي. ا په دې و جه چپ لاس د 
نخوښۍ د وچې ور رته د شیطان لاس وي وی دی یعنی د شیطان په خوښو کار رولو کې همدغه اس 
متعمانولی شي. اوس د متیازو. بولو. د پوزې پاکوالی او د بل ګنده شي په پورته کولو کې چپ لاس 
ستعمالولی شي او بی لاس د نورو ښو کارونو دپاره دی ترڅو چې د هر اند ام دپ ره جدا جدا کار وي. د 
کومو خلکو چې طبیعت شيطاني وي هفوی ښی لاس خوښوي په خوراک څښاک او متیازو کې برابر 
استعمالوي-هغوی په ګنده اوښوکارونو کې د ښي او گس لاس فرق نه کوي . شريعث د انساني شرافت 
ڈیر زیات خیال ساتلی دی د رحمن ټول نظام د طهارت دی او رحمن د هغه حکم ورکړی دی او د شيطان 


حکم ورکړی دی. 
ل الله صل الله یه وم ۱5۱ كَعَبٍ صن 


ټول نظام نجاست دی او هغه خبیث د د 


7( و عنها قلت قال رَسُو 


0 


یهن 3 مرن عَنه 


۰ 
7ے ار تردق الس ١‏ ۳۴ .في اديت ۴۴ رداق مده ا ۲۹۵ 


کر ری 


اه دارډي لسي ۱ ۴۷ . رقم احدیت ٠۰‏ راقدز مده ۹ ٨۰۸‏ 


په کومو شیائو استنجاء روا او په کومو ناروا ده 
ان کال رشول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ لا 


۳ یم ۱ 


2۳۳ کر ا ور و رح یو تو و رجا یں 
پالژَٔث ولا بالیظا وھ تا رَاۀُ لک ین الْجن ره روز وان إلا انلم یذ لز 
په نغوشای و اوهد وکو سره ځکه (هډوکي) ستاسودوروټوپیریانوځوراک دی.مګرنسائي نه دی ذکر 


راد اِخْوَايِكُم ین الجن). 
کړي (زاد اخوانکم من الجن) الفاظ . 


قوضیح : روث او رجیق د خوشایانو به‌معنی سره دی مګرروث ليد يعني د آسونو فضلاتو ته ويل کیږي 
او بعرة د میږو» بزو او اوښانو فضلاتو ته ویل کیږي او سرقین د میښو. غواګانو وغیرو فضلا تو ته 
ويل کیږي. د رجیع تشریح‌تيره شوې ده چې دا عام‌دی. (المرقات .)۲/٦۷-٦٦‏ 

پەخوشیانو سره د أستنجاء ممانعت خو يوه وجه دا ده چې په حدیث کې راغلي دي چې ستاسو د وروپټو 
پیربانو خوراک دی. په دې کې دا وضاحت هم راغلی دی چې په خوشیانو کې دننه چې کومې داني پید! 
كيري هغه پیریان خوري. یا په بعضو احادیثو کې راغلي دي چې خوشايي د پیریانو د ځناورانو گیاه او 
واښه دي نو دلته د پیریانو طرف ته نسبت د ادنی ملابست د وجي دی دلته دا شبه کید ی شي چې هر 
کله د پیریانو او انسانانو شریعت یو دی نو یبا د پیریانو دپاره خوشايي څنګه روا شول کوم چې حرام 
شی دی۔ د دې خو دوه جوابونه پورته تیر شوي دي. دریم جواب دا دی چې په بعضو روایتونو کې 
راغلي دي چې خوشايي ورته په کجورو باندې بدلیږي. شیخ الهند رال دا جواب ورکری دی چې په 
یو شریعت کې د مختلفو اصنافو خلکو په حق کې حکم بدل شوی دی لکه څرنګه چې د سریو دپاره 
وریښمین لباس حرام دی او د ښځو دپاره روا دی نو همدارنګه د پیریانو دپاره خوشايي روا دي. د 
انسانانو دپاره حرام‌دي. 


فاله : د دې د ضمیر په مرجع کې کلام دی چې ضير مفرد ولې دی سره ددې چې مخکې دوه شیان دي 
د دې یو جواب دا دی چې ضمیر د عظام طرف ته راجع دی او عظام اگر که جمع ده لیکن د طعام په معنی 
سره دی نو د ضمیر راجع کول صحیح شول؛ دویم دا دی چې د هر یوه ته ضمیر راجع شوی دی يعني د هر 
يوه مذکورهمدا حکم دی. بل دا چې په مرقاة کې ملا قاري راه کو مه نسخه چې نقل کړې ده په هغې 


)١(‏ اخرجه الدرمذي لي الستن ۲۹/۱ رقم اخدیت : ٨١‏ . والنسالی في السن ١‏ ۴۷ رق اخدیت : ۳۹۔ 


کې انها ضمیر مؤنٹدی. (المرقات ۲/٦٢‏ الکاشف ۲/۴۹). 

ولا بالعظام : په هه کي سره د استنجاء ٠‏ کولو د ممانعت وجوهات او شرح د دې باب پەدویم نمبر حدیث 
کې تیر شوي دي» دلته دا خبره په ياد ولرئ چې له بعضو رو ایتونو نه معلومه شوې ده چې د پیریانو 
دپاره په دې هډو کو باندې نوې غوښه پیدا کيږي او دوی یا هماغه خوري. او په بعضو روایتونو کې 
صرف د بوی کولو ذکر راغلی دی. په سوات کې زما محترم استاذ مولانا فضل محمد رَعَدللهُ د مشکوة 
شریف د درس په وخت کې ويل چې ما د یو پيري نه پوښتنه وکړه نو هغه وویل چې مونږ صرف په بوی 
کولو سره مریرو نوې غوښه نه راځي. (المرقات ۹۱ -۲/۱۷). 

په بعضو روایتونو کې د کوئلې (سکرو) نه هم منعه راغلی دہ لکه چې د همدې باب په اخيرني حدیث 
نمبر نهه ديرش کې دي په هغه کې کوئله د پیریانو خوراک کرخول شوی دی نو د دې مطلب دا دی چې 
هفری ترې فائده اخلي لکه څرنګه چې دخوراک په پخولوکي داور بلولو او رڼائي کولوکې 
استعمالولی شي نو رزقا پهمعنی د التفاعًا دی پیریان هم عجیب مخلوق دی. 

قاعلہ : يوه جامع قاعده زده کړئ چې استنجاء په کومو کومو شیانو سره روا ده نو فرمايي :یجوز 
الاستنجاء بکل جام طاهر منق قالع للتجاسة غیر موذ لیس بلى حرمة ولا شرف ولا یتعلق به 
حق الغیررشر ح نقایه ملا علي قاري رنه ج٤٧‏ ص٩4).په‏ دې عبارت کې په لهس بلری حرمة قید 
سره هغه کپره ووتله کومه چې د یو چا په کار راتلی شي همد ارنگه مالوج هم ووتل» همدارنګه د یو قسم 
غله د پخو شوو دانو نه خالي برخه ہم ووتله په کومو سره چې عموما ښځې ماشومان صفا کوي. 
همد ارنګه هغه ټول کاغذ ونه هم ووتل کوم چې په یو لحاظ قابل احترام وي > خو کو مکاغذ ونه چې د 
صفائي دپاره جور شوي وي لکه نن سبا ټوائلټ پپر وغیره هغه ددې قاعدې نه مستنی‌دي. 


7 


روفغ 


قمحا منه بري ۷۶ 


۳ 


مد هغه نه بيزاره دی. 


توضیح : من عقد لحية : په جاهلیت کې د کفارو عادت وو چې کوم کس به واده وکړ نو ږیرې ته به یې 
يوه غوټه واچوله. په دویم واده به یې بله غوټه ور واچوله ددې نه منعه شوي ده چې دا د جقعلیت یو بې 
بنیادہ رواج دی او د هغو سره مشابهت دی. یا به په جاعلیت کې خلکو پريري تخته کړې ښکته به یې 
تنویستلې ددې نه منعه شوې ده. ځکه چې په یره کې سنت طريقه د هغې خلاص پريښودل دي. لهد ا نن 
سبا د مسلمانانو او د سیکهانو ترمینځ همدا فرق دی او په همدې تناظر سره همدا حکم یو عالمی 
حیثیت جور شوی دی او د مسلمانانو پیژندنه په مسنونه ږیرې سره کید لی شي. (المرقات ۲۹۷). 

ا عقد وترا :د دې یو مطلب دا دی چې په جاهلیت کې خلکو د نظر او آفاتو دفع کولو دپاره په غاړه کې 

۰ تارونه اچول او ګنده تعویذ ونه به یې د آسونو او ماشومانو په غاړو کې اچول ددې نه منعه راغلي دہ. 
ځکه چې په دې کی د عقیدې ضعف او د شرک قوي امکان وو او د اهل شرک سره مشابهت هم وو 
يعضو علماؤ د وتر نه د کمان هغه چلی مراد کری دی کوم چې د تسمو نه جوړ شوي وو او هغه د آسونو 
په غارو "کې د دفع آفات دپاره اچول وي وو په هغه کې خالص شرک وو نو منعه تري وشوه. 
(المرقات۸٥/۲).‏ 


پرۍء : يعني ددې کس سرهد محمد میور او شریعت هیځ علاقه نشته بلکې د هغه نه بیزار دی. 
5 او که چيرته هغه یې حلال وګڼي نو کافر شو که نه نو صرف په يوه عمل سره رسول الله یرد هغه 
نه یزاره دی د ټول اسلام بيزاري مراد نه ده . (المرقات۲/۹۸). ۰ 


ره) اخرجه ابو دارد ې الستن ۳۸/۱ . رلم اخدیت ٩‏ . رالساني ۱۳۵۰۸ رلم اخدیث . ۵۰5۷ 
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و من لا قا نج و مي اسر قَليُوت 
ا چاچی همداسې ونه کول نوهيڅ ګناه شته ا وکوم کس چې استنجا کو ي هغه ته پ هکاردي چې طاق لوټي 
استعمال کړي ( یعنې درې یا پنځه یا اوه ) چا چې داي وکړل هغه ښه وکړل او چا چې داسی ونه کړل تو 
هیڅ ګناه نشته او کوم کس چې کوم شی خوري نو کوم شی چې د خلال په ذر ب 
یلق وم لاك پلسانه یت من > 
چې هغه وغورځوي او کوم شی < په ژبې سره ووځي نو هغه ته په کار دي چې تیر یی کری جاجی داسي 


۰" 
2 
: 
3 
3 
: 
په 
.ا 
: 


7 م 


قل اخسن ومن لا للا مو و من ان القاط 


لتا قوف هغه تا لا په نت 
نوهفه ته په کاردي چې پرده وکړي اوکه چیرته درد کول وکو م شی پيدانه‌شي(نوکم ا زکم شګه دې جمع 
کړي)دهغې ټوپۍ دی شاته کړي ځکه چې شیطان دانسان دمتیازو دځای سره لوبې کوي چاچې دا 
فَعَلَ قق آخشن وَمَنْلا قلا حَوَعٌ *. 

وکرل نو ښه يې وکرل او چا چې داسې ونه کړل نو ھیخ گناہ نشته. 
آوضیح :من استجمر : استجمار د استنجاء بالحجر په معنی دی او استجمارد ری جمرات دپاره هم 
راغلی دی او چې په ګوت وکې عودواچول شي د خوشبويي کولوپەمعنی سره هم راغلی دی دلته په استنجاء 
کې د کانړو استعمالول مراد دي.(المرقات .)۲/٦۹‏ 


لخلل:یعنې دلرګي په استعمالولوسره چې کومه بوټۍ بهرراووځي هغه دې نه خوري(المرقات ۸۹ /۲) 


#لفظ :د غورځولو په معنی سره دی او (لاک)یعني چې په ژبه راویستل شي نو هغه دې وخوري. ځکه 


پاب آداب الخلاء 


چې په اول صورت کې بوټۍ دغاښونوپه ککړوالي سره ککړه شوې ده په زورراویستل شوې ده اوپه 
دویمصورت کې داسې نه ده.نو ککرہ شوې بوټۍ دې نه خوري غیر ککړه دې وخوري(المرقات ۲/۹۹) 
کقیباً: د شګو ټوپۍ مراد ده دې دپارہ چې پرده وکړی شي. (المرقات ۰6۲/۹۹ 
يلعب : يعني شیطاند متیازو کوونکي په زره کې وسوسه اچوي چې او ګوره! د شا نه هغه کس راغی او 
د بل چا په زړه کې وسوسه‌اچوي چې وګوره دی څنګه لوڅ لغر ناست دی. (المرقات ۲/۷۰). 

په سل ځانه کی د متیازوکولو حکم 
( وڪن عَښ الو بي کف ِي الله عَنه ال قال شو ل الله صل الله عَلَيهِوَمَلَمَلَاي 
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٠ 8‏ کو سوه رد 0ئ پور لا ورو : 3 
الوشواس هة . 5ا6 وا5 ردي اسان هان يل راق يكل ويو آزیکمّفیو. 


توضیح : لی مستحمه : مستحم د حمیھ نه مشتق دی د کوم معنی چې د ګرمو اوبو ده او چونکه په . 
غسل خانه کې عموما ګرمې اوبه وي نو ځکه ورته مستحم وویل شول, یبا دا اطلاق عام شو او هر رنګه 
غسل خاني دپاره دپاره استعمال شو برابره خبره ده که اوبه ګرمې وي که يخي وي. (المرقات ۲/۷۰). 
فان عام : عامه د کوم شي غټې برخي یا د ټول شي دپاره استعمالیږي. تحاة ددې لفظ د حال په طور 
استعمال کری دی او د اضافت سره د هغه استعمال نه دی منل شوی» لیکن صاحب شریعت افصع 
العرب هلر هغه استعمال کری دی نو ییاد نحاتو خبرې کولو گنجایش نشته » علامه تفتازاني 
اله د شرح مقاصد په خطبه کې لیکلي دي چې حضرت عمر فاروق ځا هم هغه د اضافت سره 
استعمال کری دی. (المرقات ۲/۷۱). 


ر١‏ ) اخرجه ایو داود لي الستن ۲۹/۱ . رلم الحدیث :۲۷ . راہن ماجه ۱۱۱/۱. رقم اخدیث ۳۰٣٣٢‏ ۔ 


(توشیهات یتو شن موق سر( ببادبلغی) 


الوسواس : قلبي وسوسې او حدیث النفس ته ويل شوي دي. بعضو حضراتو د الوسواس نه یو قسم 
لیونتوب مراد کری دی کوم ته چې مالیخولیا(جنون. وحشت. خفقان) ويل شوی دی. بعضو ددې نه 
زان مراد کری دی» حضرت شاه انور شاه کشمیري وله يې ترجمه د پیریانو په چیر چار سره کړې 
ده په غسل خانه کې د متیازو سره متعلق د فقهاو درې قولونه دي :(۱) د ابن سیرین تاه په نزد په 
غلل خانه کې مطلفا د متیازو کول ناروا دي.(۲) او د بعضو علماژ په نزد مطلقا مکروہ دي.(۳) د 
جمهورو په نزد په دې کې تفصیل دی چې که چيرته په غسل خانه کې منفذ وو چي سمدستي اوبه وتلي 
او زمکه هم پخه شوي وه نو په هعي کې متيازي کول روا دي از که چیرته زمکه نرمه او خامه وه او د 
متیازو وتلو دپاره لار او منفذه هم نه وه نو په هفي کې بيا متيازي کول مکروه تحريمي‌دي. خکه چې په 
بدن باندي د څاڅکو لگیدلو خطر دی د محاکمې او پریکړې والا خبره دا ده چې په کوم صورت کې د 
شاشکو الوتلو ویره وي هلته د متیازو کول مکروه تحريمي دي. او چیرته چې اندیبنه نشته هلته مکروه 
تنزيهي دي» ځکه چې په حدیث کې د کوم تفصیل نه بغیر ممانعت راغلی دی نو د یو نهيو قم کراهیت 
نه حالي نه دي ځکه چې داموجب نسیان دی اودي ته تاثیربالخاصه ويل شوي چې ددي عمل اثرهمدا 
دی؛ اوس که چيرته سبب ظاهر شو لکه د اور اثر سوځول دي نو د هغه سبب طرف ته نسبت کول روا دي 
اوکه چیرته سبب خفي ژنود هغه طرف ته نسبت کول روانه دي بلکې د شرک خطردی(المرقات۲/۷۱) 
ربنا الله لاشریک له : دا جمله په مشکوة کې نشته بلکې په ترمذي کې ده او دا ابن سیرین ند دې 
روایت د اوریدو نه وروسته ارشاد کړې» مطلب دا دی چې په غسل ځانه کې د متیازو کول د وسوسې 
پیداکیدو کې حقيقي سبب گیّل شرک دی او زمونږ د رب سره هی شریک نشته » اوس په دې صورت 
کې د حدیث سره معارضه ده مګر حقیقۀ معارضه نشته: ځکه چې هغه خو نار وا نه ده بلکې صحابو او 
تابعینو خو صور؟ معارضه هم برداشت کړې نه ده او د داسې کس سره یې مقاطعه کری دی امام ابن 
سیرین رال ته شاید حدیث رسیدلی نه وي نو ځکه یې داسې وفرمایلء یا د ده د قول مطلب دا دی 
چې که چیرته بول فی المغتسنل مؤثر حقيقي وګڼل شي نو دا شرک دی او الله تعالی د شرک نه پاک دی. 
لم یخلسل فيه : په دې حدیث کې دا ٹھ استبعادیەدی چې عجیبه خبره ده اول په دې کې متیازي کوي 
i 1۳ ۹ ۲ 1 .‏ 4 
باپ هني کې اودس همکوي او غسل هم په کې کوي لک څرنګه چې پہآیت لتق وم 
ول کې ثم د استبعاد او تعجب په ای کی استعمال شو ی دی . 
اویتوضا: دلتهاو د تنویع د پاره دی. (المرقات ۲/۷۰). 


باب داب الخلاء 


۳ 
0 


(-) وکن اوي سر چس رښي اله نة 5 كرو لاه یو و یبن 


تاسو کې کوم کس په سوري (سوره) کې . 1 
توشیح : في جحر : جحر..مبی جيم بيا حاء ده سوري (سوړې) ته ويل کیږي. په سوري کې د متیازو 
کولو ممانعت ددې وجې دی چې هلته دیر خطرونه دي. مثلا هسي نه چې مار لړم وغيره د سوري نه 
راووځي او ټک وركري:دا نګه په دې سوړو کې زیاترہ وخت د پیریانو کورونه وي ههوی بيا د ضرر 
رسولو د وجې نه را ووځي. لکه چې سعد بن عباده تنک به دارنګه واقعه کې پیربانو په عيشي 
وویشتلو او شھید یې کرو (لمرقات ۳/۷۲). او با يې په غائبانه طوز وویل : 
نحن قتلناً سین الخزرج سعد بن عباده #۷ رمیناه بسهم فلم نخط فوادہ 
مونږ د خزرج قبیلی سردار سعد بن عباده ووژلو مونږهغه داسې په غيشي وویشتلو کوم چې نیغ په زره 
ولگیده او په کی ننوت. (المرقات ۲/۷۲). 
رو وس ہے اه موه که و هه لو ر ور سے 
( عن ماو ري الله عَله 5ال قال مول صَل الله له ول او املاع له 
د معاذ مه نه روایت دی چې رسول اللہ هر وفرمایل : تاسو ځان وساتئ د هغه دريو شیانو 
التوارو _ د قَايِعَةٍ القريق وال . ۱ 
۱ دمتیازو کولونه.دلارې په مين ځ کی.په‌سو 
د تضاء حاجت په وخت کې خبرې کول منعه دي 


ایا 


ري کې دمتیاز و کولونه 


(1) اڅرخه اہر دارد لي الس ۴۰/۱ , رلم اخدیت ۲۹ . واد لي مسد:۸۲/۸ 
۰۱ اخرجہ ابو دارد في السن ۰3۸/۱ رقم اخدیت . زاس ماجه لي الس ۱۹۱۹ 


هت رس ۳م 


۳ ۱ 0 
7 نّ الة یقت 57 وو ۳ دار 
| کي ديس تعالی مکيږي ۱ 1 


نوضح :يشر بان الغائط : یعلې چې د متیازو دپاره روان وي نو ضبان د ضرب نه تللو ته ويل کیږي. 
شرب ن الارش ای ذهب : کله ورسرہ الفائط راغی تو دا د یقعلان په معنی سره شو نی یفعلان 
الغائط. بعضو علماو یضرباند تللو په معنی سره اخستلی دی ۔ لیک الغائط د للغائط پنز عالخافض 
په معنی سره نو معنی دا شوه چې دواړه یو ځای د متیازو دپاره خی او څرمګه ښکاره کړي او کيني. 
(المرقات ۲/۷۳). 


يتحدډثان : او خبرې سره کوي دا د الهي غضب موجب دي. په دې کې ړي هه په کومه زم نه کې مبتلا 

وو لیکن ښځې خو نن سبا په کلو کې د يوي بلې سره كيني او ښې خبرې سره کوي او په دې سره له 

شرميږي دا ډیره لويه بې حيائي ده اوالهي غضب ته ددعوت ورکولومترادف کاردی(المرق 
بیت الخلاء نه د تللو دعاء 


() وَعَن يږ ئي کم رض الله عنه َال ال ر سول او صل اه عََيّهِ ول ان هنزو 


0 


دزید بن ارقم هه روایت دی چې رسول الله یمن وفرمایل : د متیازو ځایونه د شیطانانو 


لوق مُختَصَرَةً َد ا أَحَن نم الْعَلاءَ | 


اوپیریانودحاضریدو یون به دي په د 


() نی تی رط ال 2 قا قا شر الو لاه یه و مغز ما تج نب 
. 8 1 ت“ 
د عضرت علي مين نه روایت دی چې رسول اللہ ملع وفرمایل یل ؛ پرده په مينځ د سترګو دپيري 
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۳٣۳ 1‏ اخدیت ۴٣١‏ 
اخرحه ایر دارد لي الس ۲۲۸۱ . رفم ا خدیت ۵ راچد ی مده ۳٣۳‏ . واس ماخه ي الس ١‏ رقم اخدیت 


" || : 
۷ احرعہ ابو دود الین ۱۹/١‏ . رقم اخدیت ۹. راهد ی مدا ٩٩۹‏ 


2 


(۵ وڪن اة رضي له عنها اف 6ن الي صلی ابل یه وسلّم 5 حى من العَلَاء 


َال عُفراکلت. را الُْمِدِي. وان ماجة. والارچٌ. 

راورلو تو فرمایل به يې : ای الله زه ستا د بخشش غوښتونکی یم. 
قوضیح : غفرالک : دا لفظ د اغفر امر دپاره مفعول مطلق دی ای اغفرغفرانک او د صاحب کافیه 
ويلي دي چې په داسي خایونو کې د فعل حذف کول واجب دي. اوس دلته سوال دا دی چې ددي عمل نه 
وروسته د استففار ضرورت ولي پیّس شو؟ آیا هغه بیت الخلاء ته په تلو سره کومه ګناه وکره» د دې 
جواب دا دی چې ترخو پوري انسان په بیت الخلاء کې وي نو هغه د شیطان په ګاونډ کې وي او دننهد 
ذکر د کولو نه محروم وي په دې کوتاهی باندي استغفار کوي.(المرقات ۲/۷۵). 
دویم جواب : دا دی چې غذاء وخورل شي هضم کری شي او یبا په اسانه متيازي وکری شي په دې سره 
انسان ته ویر راحت ملاويري» د دې ویر شکر کول په کار دي. په دې لوی شکر کې د كوتاهي کولو له 
وجي استغفار ويل كيري ترڅو چې د کوتاهی اثر هم د منځه لار شي. یا دا چې په بیت الخلاء کې قلبي 
ذکر جاري وو په هغه بغیر اختياري بې ادبي باندی استغفار غوښتلی شی. 
ری ردي الله عَثهُ قال کان الل لاله یه ول إ5 اق العَلاءَ 
ابو هريره تع روایت کری دی کله به رسول الله لیر دقضاءحاجت دپارہ تللونومابه دهفه 


(۱) اخرجه الترمدی لي السنن ۳ این فاجه ۰۱ رفم اخدیث : ۲۹۸۔ 
(۲) اخرجه الترمذي لي الان ۱۳/۱ رفم الحدیث ۷ . راخرجه این ماجه في الستن ۲۱ . رقم اطدیث :۰۰ راخرجہ الدارمي في الستن ۱۸۳/۱ 
رفم اطدیت ۹۸۰۰ راخرجه ابر دارد ۳۰/۱ . رقم اخدیت :۳۰ 


یوق هحول :وراه رومیت اش وف 

توضیح :ې تور دا د پیتلو لوښي او لوټې ته ويل کیږي. (او) دا لفظ د راوي د شک په بنیاد باندې دی 

چې د اوبو هغه لوښی د پیتلو وو او د کانړي وو که د څرمنې نه جور شوی لوښی وو » دلته (او) د تتویع 

دپاره هم راوړل کید ی شي چې هغه لوښی د کو مې نوعې وو.(المرقات .)۲/۷٦‏ 

ثم مسج : يعني د بد بويي لرې کولو دپاره د استنجاء نه وروسته رسول الله مر په زمکه 

باندې لاس مښلو دا | مت ته د تعلیم دپاره وو که نه د رسول اللہ ایور په قضاء ء حاجت کې بد 

بي نه وه. (المرقات ۲/۷۹). 

باناءآخر : علماؤ ليكلي چې د اودس او استنجاء دپاره که چیرته دوه جدا جدا لوښي وي نو دا بهتره او 

مستحبدہ دلته همد ې طرف ته اشاره ده» یا دا چې په رومبي لوښي کې اوبه دومره وې په کومو چې 

صرف استنجاء کیدلی شوه نو ځکه د اودس‌دپاره په بل لوښي کې اوبه راورل شوي (لمقات 6۲/۷۹ ۱ 
شرمګاه ته د اوپوورشیندلو مطلب 

۵ عي الو يي شفیان ري الله عنه َال ان اللي صل الله علیه ول دا الها 

د حکم بن سفیان یه نه روايت دی رسول الله مر به متیاز وکری نو اودس به 


اک ہے کرے () 


ړر 4 
3 


فی : وضع فرجه : : انتضاح د شیندلو په معنی سره دی د دې اول او واضح مطلب دا دی چې کله 
الاس کولی شی نو د مخې طرف ته چې کوم ازار یا پرتوگ وي په هغه دې اوبه وشیندل شي ترڅو چې د 


متجازود څاڅکو وسوسه رانه شي او مزه مزه انسان شکي او وسوسې جوړنه شي .نو کله چې هغه ته 
راځي چې دالوندوالی د متیازود څاڅکو نه دی نو وايي به چې دا خو د شیندل شوو اوبو څاڅکي 


" > دارو ی الین ۱ رقم اخدیت 1٥:‏ , واخرجه من ماجہ ۱۲۸/۱ . رلم احدیث :۳۵۸ 


۱ 
) مره ایو داوو في السن ۱۱۷/۱, رقم اخدیث ۱۹١:‏ . ومد لی سنده۴/ء ٤٤‏ 


باب آداب الخلاء 


دي کومی چې ما اوس شیندلی دي. دا انتضاح د اودس نه د فارغیدو نه وروسته دی. په راتلونکو 
حدیثونو کې هم دا حکم ذکر شوی دی, د صوفیانو په نزد د دې نوم (بل السراويل) دی په دې عمل 
سره وسوسه ختمیری۔ بعضو د نضح نه په شرمګاه باندې د اوبو شیندلو مطلب اخستلی دی ترڅو چې 
په دې سره د متیازو څاڅکي دفعه کری شي. بهر حال کومو خلکو ته چې په يقيني طور د همدې څاڅکو 
د راتلو ناروغي وي هفوی دې داسې نه کوي بلکې د څاڅکو تر بندیدلو پورې دې انتظار وکړي. 


(المرقات ۲/۷۷). 
متیازې کول 


مر 


عَیْدان 


درسول اللہ رد کټلاندې ايښې وه رسول اللہ به په شي ه کی په هغې کی متيازې کولې 
توضیح : من عيدان:دا لفظ صاحب ازهارد عود نه اخستلی دی یعنی داپياله به په لرګو کې د کوم لرګي 
نه جوړه شوې وہ علامه میرک ماه هم داسې ويلي دي چې عيدان د عود جمع ده او د عود نه مراد 
لرکی دی. علامه طيبي تل ويلي دي چې د لرګو د مختلفو اجزاؤ د وجې د جمع صیغه راوړل شوې 
دہ. په دې ټولو صورتونو کې عیدان د عین په کسره سره شو ملا علي قاري وان ويلي دي چې 
محققینو کومه خبره لیکلی ده هماغه صحیح ده او هغه دا ده چې عیداند عین فتحي سره دی په کړې 
سره نه دی . لهذا د قاموس صاحب لیکلي دي چې عیداند فتحې سره د کجورې اوږدې (لوړې) ونې ته 
ويل کیږي مفرد یې عیدانەدی او د هغې د لرګي نه همدا پباله جوړه شوې وه. (المرقات ۲/۷۷). 

تحت سریره: په دارنګه احادیثو باندې بعضو شک کری دی یا یې عجیب او غریب ګڼلي دي حالانکه 
دوی ته دا سوچ کول په کار دي چې رسول الله مسر ټولې دنیا دښمن وو دوی ول ته 
په شپه کې په وتلو کې د ځان څومره خطر وو په دې وجه چې هغه میور په کور کی دننه د متیازو 
انتظام کری وو نو دا څه د تعجب خبره ده. آیا نن سبا خلک په نهایت ویر اعلی کمرو کې تشناب نه دی 
جور کری؟ چیرتہ چې متیازي نه بلکې غائط هم په کې کوي. همدارنګه په شپه کې په وتلو کې د یخن 
خومره تکلیف وو. دارنګه د مار او لړم چیچلو ویره څومره زیاته وه. او کیدی شي چې دا معامله د 


(۱) أخرجه ابر داود لي السن ۲۸/١‏ . رقم اخدیت ۲٢‏ . وآحرحہ السائی ي الس ۳۱٣‏ رقم الحدين ۰ ٧‏ 


ناروغۍ په زمانه کې شوې وي بيا خو هیڅ خبره نشته. بهر حال ددې وجوهاتو په بنیاد باندې د رسول 
نه انیو رار د کټ لاندې پياله ايښودل شوې وه او سهار به هغه متيازي غورځول کيدې. د مظاهر 
حو صاحب لیکلي دي چې یو چا په غلطۍ سره دا متيازي وڅکلې نو د هغه د بدن نه خوشبويي را پورته 
يرل.. س یر لفظ نه ثالته شوه چې په کټ باندې ویدہ کیدل روا دي. رسول الله مايرا کټ 
اتال کری دی اگر که دا به ڈلەگلە وو . (المرقات ۳/۷۷). 
په ولاره د متیازو کولو حکم 

(ء) وعَن ځتر رض الل عله قال رآلي اللي صل الله علیه ول و أا ول قایتا. 
دعمرفاروق هه روایت دی چې رسول الہ مر (یوورخ)زه په ولاړه په متیاز و کولو ولیدم 


ال یا عو لا َل تاا ما بل ایکا بع ۰" ررواۂاريَززِئ. وابن‌مَاجف 
نووې فرمایل عمره! په ولاړه متيازي مه کوه لهذ | ددې نه وروسته ما هیخکله په ولاره متيازي ونه کري. 


رہ 


٩ ۳‏ ے_ ری اوه ےہ ےو و ا و وہ 
کال اليا مام مي لسن حم اله گن صَح عن رَه يي الله عنه قال ال الي صل الله عیه وَسَلمَ 


امام محی النة اه ویلی < د حذیفه وه نه منقول دي چې رسول الله یر راغلو د یو 


قوم د ګند ګئ(ډيران) خای ته او هلته ي پەولارەمتیاز وکری (بخاري او مسلم) ويل شوي دي چې د 


دې سردا فعل په ولاړه د متیازو کول د کوم عذرد وجې وو۔ 
توضیج : یاعمر لاتبل قأئماً :عرو په ناسته دمتیازوکولونه ځان ساتلو او دا یې د ښځو عمل ګڼلو او 
سړو بلندي او شهامت په دې کې ګڼه چې دوی په ولاړه متيازي وکړي» ددې اصولو ماتحت حضرت 
عمر وه ولاړه متیازې وکړې چې رسول الله لور هغه ولید نو ملعه یې کر حضرت عمر 
لفن ویلي دي چې پیا عمر ټول عمر هم داسې ونه کړل. اوس فقهي مله دا ده چې په متفق طور په 
ولاړ«متیازې کول مکروه دي هو په کې اختلاف دی چې مکروه تحريمي دي او که مکروه تنزيهي دي. 
د بعضو علماؤ په نزد مکروه تحريمي دي او د بعضو په نزد مکروہ تنزيهي دي. ظابطه او قاعدہ دا ده 


٥٠٣ احرجه الټرمدي لي الستن ۱۷/۱۰ , زاین ماجه ۱۱۱/۱ ۰ رفرالحدیث‎ ٦ 
۲۳۰ رلم اخدیت‎ ۱ i -۷۴ ت:‎ 1 i 
رفم اخدیت :۰۲ وتم ف ال ۰۷ رفم اخدیت ۰۲۷۳-۷۳ رابو داود ۲۷/۱ رلم اخدیت‎ ١ مره البحاري لي‎ ۱ 
ہے مج‎ 


باب آداب الخلاء 


لوسر په ولاره د متیازو کولو ذکر راغلی دی نو هغه دې په عذر باندي 


هو که چیرته د رسول الله 
محمول کری شي د امام محمد رح نه د جواز یو قول منقول دی پورته چې کومه مسله بیان شوه دا 
د جمهورو مسلک دی. شاه انور شاه كشميري له ويلي دي چې په ولاره متيازي کول نن سب د 
کفارود شعاترو نه دی لهذا حرام دي. د زیات تفصیل دپاره راتلونکی روایت وګورئ(المرقات ۲/۷۸) 


الْتَصْلُ القالگ 
په استہ متبازی کول سنت دي 
( عَن عَاِقَةً رنب الله ڪا کاٹ من عَدَقَلُم اڀ الٽي صل الله عَلَيْهِ وَمَلمَ 
کج نه روایت دی < کو م کس دا حدیث بیان کړي چې رسول اللہ میور په 


ان يبول زا صك ماکان يڼول لقاع“ 


توضیح .فلا تصدقوه : په دې روایت کې او د حضرت حذيفه نهد (سباطه قوم) په روایت کې په 
ظاهره تعارض دی په هغه کې د رسول الله مور په ولاړه متيازي کول منقول دي او دلته یې 
حضرت عائشې و۳ بالکل نفې کړې ده 

ددي‌جواباوپه دو اړو حدیتُونو کې تطبیق په دې شان دی چې حضرت عائشی تاد خپلو معلوماتو 
او د کور د اعمالو او عاداتو متعلق خبره کړې دہ دا په خپل ځای کې صحیح ده. او د حضرت حذیفه 
نه خبره بهر ما حول متعلق ده هغه په خپل ځای سهي ده. یا داسي ووائي چې د حضرت عائشې 
تیه خبره د عام عادت متعلق ده او د حضرت حذیفه ملع روایت د يوي‌نادري واقعي سره متعلق 
دی. او نادر د معدوم په حکم کې دی. یا دا چې د حضرت حذیفه لع روایت په استتنائي صورت 
باندی محمول دی او حضرت عائشي لها قاعده کلیه بیان کړې ده نو هی تعارض نشته دی.په 
ولاړه په متیازو کولو کې د رسول اللہ مر عذر څه وو نو بعضو علماو ليكلي دي چې بیان یې د 
جوازدپاره وشواګرکه کراهیت تنزيهي شو ځکه چې دامت دسهولت دپاره یې کله کله د کراهیت تنزيهي 
والا کار کی دی ترڅو چې خلک یې حرام ونه ګڼي نو د رسول الله سيار دپاره کراهیت هم نه 
وو.بعضو ليكلي دي چې د رسول اللہ مر په زنګون کې تکلیف وو کیناستل ورته مشکل وو؛ 


(۱) اخرجه احمد لي السند .۱۹۲/٦‏ راخرجه الترمدي ې السنن ۱۷/۹ رقم الحدیث : ۱۴ . والنساتی ۲۹/۱ رقم اځ ٹپ ۲۹۰ .. واہن ماجه ۱۱۲/۹ ۰ 
رفم اخدیث : ۳۰۷ 


باب آداب الخلاء 


بعضو ويلي دي چې د رسول اللہ میور 


ډه په متیازو کولو کې وو. (المرقات ۲/۷۹ء:الکاشف۵۸). 


بعضو ویلي دي چې د کښیناستو ځای نه وو مجبوري وه. 
ملا تکلیف ؤ اودهغه دردعلاج په ولا 


کے سے 7 


خنضح بها فر جه ۲ ررواه خن ۱۱9۱ ادرف 


- 


الْحََن بن َل الاش الراوي مُنگر الْحریت. 


() احرج اد ي ار ۹٩‏ . واخرجہ الدارلطتي لي الستن ۱ زاین ماجه ۱٥۷/١‏ . رلم اخدیث :۰1۹۴ 


۳ أخرج الرمذي يي الستن ۹ رفم تحدیث ۵۲ رارح این ماخه ۱۵۷/۱ رقم اخدیث :۰6۱۳ 


'” رووا ان ماج 


لو فیح : ددې حدیث نه معلومه شوې چې په اوبو سره استبجاء افضله ده. د استنجاء ټول درې صورتونه 
دي :(۱) چې صرف په لوټه او کاڼي سره استنجاء وکری شي.(۲) چې صرف د اوبو په استعمال سره 


ره احرحمہ آہو داود لی الستن ۴۸,۱ رلم اخدیت .٢‏ واحرح ا ماجه ۱۱۸.۰۱ . رقم الحدیث ۳۲۷ . واخرح اد اي الد ٤٥/٩‏ 


(۲) آخرجه این ماجه ۱١‏ . رفم اخدیت ۰٣۳۱ء‏ واحد لي اند 1۳۹۰۵ 


۵۱| باب آراب الخلاء 
استنجاء وکری شي.(۳) چې کاڼي او اوبه دواړه استعمال او استنجاء وکړی شي. د فقهاژ په نزد همدا 
دریواره صورتونه روا دي اگر که بعضو مالکیو او سعید بن المسیب وهاه په اوبو سره صفائی کول 
ناروا گرخولي دي خو د جمهورو فقهاو په نزد روا او افضل دہ شکه چې په قرآن کریم او حدیث کې د 
دې تصریح موجوده ده او د رسول اللہ مور نه مداومت په دې باندې ثابت دی. اوس د فقھاء 
کرامو او جمهور امت په نزد چې اوبه او کاڼي جمع کړی شي نو د استنجاء دا صورت د ټولو نه بهتردۍ 
او په ډیرو احادیثو سره همدا جمع کول ثابت دي او د طرقو په تعدد سره په حدیث کې قوت راغلی دی. 
همدارنګه د هاو په تعامل سره هم حدیث قوي شوی دی ددې نه وروسته په اوبو سره استنجاء بهتره ده 
اوبیاصرفد کاڼي درجه‌ده. 
مسلمان په خپلو معاملاتو کی هبجانه محتاج نه دی 
٥۵‏ عَنْ سان ری الله عَنه قال قال بفش المُضْرِکِين و هو يِْكَهرِنُ ان تی 
دسلمان نة له روايت دی په مش رکانو یو کس د استهزاء په طور وویل چې ماولیدو ستاسو 
ابر نکر حى الکواءۃ 
سردار(محمد مج هغه تاسوته هرشی درزده کوي تردې چې په متیا زود کشیناستو صورت 
لك أمَن أُمَرتا آن لا قبل لْيَبَنََ 
هم(درزدهکوي)ماو ويل آو نبي للم مونرته کم کری‌دی چې داسجا به وخت قبلي طرف ته مخامخ 
5 سني پلیبایتا . ولا تلف پئوي ‏ کات آخهار 
مه‌کینی په خپلو ښي لاسونوسره استنجاء مه کوئ د دريو کانرو نه په کمو باند 
کم f‏ کہ یه( 
لش فیها رجي ولا عَلاو“۔ 

نجاست (خوشايی وغیره) نه وي اونه به هد و کی وي . الفاظ د احمد دي. 
فیح : الخراء8: د خام کسره او د راء د مد سره د متیازو دپاره د کیناستلو کیفیت ته ويلي شي او په 
نس بولو باندې يې اطلاق د تام د حذ ف په و خت کې کید ی شي‌يعني الطراء والکرام. 

0 ن زباتره محدئینو خاء مفتوح او د مد نه بغیر ویلی دی يعني خرا. په اصل کې دا لفظ د مرغانو د 
ګندګۍ دپاره استعمال شوی دی مر دلته د قضاء حاجت دپاره استعمال شوی دی. ددي لفظ نه 


مخکی مضاف محذ وف دی يعني ادب الخرام مطلب دا چې تاسو ته دا نبي د متیازو ادب در زده کوی. 
د وړو وړو شیانو تعلیم دركوي اوداد بديهي شیانو بلا ضرورت تعلیم ورکول دي:دمشرک دطرفه دا 
خبره داستهزاء اوټوقې په طور وه چې دمتیازو طریقه در زده کوي ستاسو نه یې ماشومان جور کړي دي. 
(المرقات ۲/۸۳). 

قلت اجل : يعني هو مونږ ته دا نبي دغه شیان را زده کوي. اوس سوال دا دی چې دغه مشرک دین ټوقه 
وبللواو اعتراض یې و کرواوحضرت سلمان لته اجل ورته وویل دا یی ورسره ومنله آیا داجائزوو؟ 
(المرقات ۲/۸۳). 

جواب دا دی چې حضرت سلمان وه دحکیم اسلوب په طریقه جواب ورکری دی کوم ته چې دعلم 
المعاني والا مماشات مق | لخصم او ارخاء العنانوايي ترخو چې هغه د جواب اورید و د پاره ښه تيار 
او آماده شي گویا چې سلمان فارسي وت وویل چې ای خناوره ! واوره دا تعلیمات آسماني‌دي کوم 
چې په عقل سره نه دي درک کری شوي, دا بدیهیات نه دي ته بې و قوفه یې چې د هعو د عقل په دائره 
کې د راوستلو کوشش کوې او گوره! مونږ ته نبي غالا حکم کری چې مونږ د قضاء حاحت کولو په 
وخت کې د قبلي طرف ته مخ نه کړو داحق الله دی. 

يا حکم دی چې په ښي لاس سره استنجاء ونه کړئ دا حق النفس دی او يا حکم دی چې په هډ وکي او 
غوشایو سره استنجاء ونه کړئ داحق الاخوان دی نوپه دې تعلیم کې حق الله حق النفس او حق العباد 


درې واړه راغلل کوم جې مکمل شریعت دی په دې پورې ټوقې کول حماقتدی. 


() وَعَن ڪي الځ اب عَسَنَة قال رع تا زشول الله صل ابه ليوو سل 


جع )سس( کل ریچ 


يعةه نتا بك عا اضاب ایب بي انوئیت 


تاباندې افسوس دییات هغه شی نه پیژنې کوم چې دبني اسرائیلو ملګري ته ورسید»(يعني عذاب) 


ان ل مهم لول 
بني اسراثیلوبہ(چی کله متيازي کولی اوهغوۍ)په بدن اوجامو په < متیازی ولګید ې نوهغه به يې په 
قَرمْۀ پلتقايښ امم 


قېنچي سره غوڅولې لهذا(دبني اسرائیلو نه) یو کس (د همدې حکم د منلو نه)خلک منعه کړل لهذا هغه 
a)‏ : رو 0 

دقبرپەعذاب مبتلاکړی شو(اونسائي داحدیث دعبدالرحمن نه اوهغه دابوموسی نه روایت کری). 

ټوضیح : الدرقة :دا داسې ډهال ته ويل کیږي کوم چې خالص د پوستکي او شرمني نه جوړ شوى وي په 

کوم کې چې اوسپنه او لرگی نه وي. (المرقات ۲/۸۴). 

بعضهم : ددې نه يا کوم مشرک مراد دی یا کوم منافق وو دویم واضح دی. (المرقات ۲/۸۴). 

کماتبول المرأة: ښځه په ناسته متیازی کوي ځکه چې په ولاړه متیازي نه شي کولی؛ په عربو کې سړو 

په‌ولاړه متيازي کولې او دا یې د سړي نښه بلله. (المرقات ۲/۸۴). 

ویهک : دا کلمه واضع د بد دعاء دپاره وضع کړې ده. لیکن د دې زیاتره استعمال د بد دعاء نه په غیر په 

نورو کې شوى دی. (المرقات ۲/۸۵). 

ترضوه بالمقاریض : د بنی اسرائیلو د سختو او مشکلو احکاماتو نه یو حکم دا وو چې که چیرتہ به د 

ند کومې برخې سره نجاست ولگیدہ نو د بدن هغه برخه به غوڅید له او که به جامي پلیتي شوي نو 

هغه به هم پریکول کیدلي, په دغه زمانه کې یلا کس ددې حکم نه انکار وکړو او خلک يې هم منعه کرل 

ودغه کس ددې بې احتیاطی د جې په قبر کې په عذاب شو. ځکه چې هغه د متیازو نه ځان نه ساتلو. 

دلته د رسول الل ما ايوم د متیازو په وخت کې په کښیناستو باندې اعتراض کوونکی او د بني 

اند و په کس کې څه مناسبت دی چې رسول ال مور د هغه کس مثال ورکړه» نو اصل خبرہ دا 

ې وگوره د بني اسرائیلو کس د دوۍ د شریعت د يوه مشهور او ښه کار نه د منعه کولو کوشش 

( نو انجام یې څومره بد شو چې په عذاب کې مبتلا شوء همدارنګه ته هم د یو نیک کار نهد منعه 

س 


۸ 1 
اد ې الین ۲۹/۹ رقم اخدیث :٢۲ء‏ این ماجه ۱۲۸/۱ ۰ رقم اخدیث ۴٣٣:‏ 


کولوکوشش کوې نوتاته به هم د هغه په شان د قبر عذاب وي ځکه چې بې احتياطي کوې او چې متیازې 
درباندی ولگيري نو بيا به په عذ اب ت . (المرقات ۲/۸۵). ۱ 
۶ ۳ ۳ وڅ ۱ رو 4 ۳ و ار څېه 
٨‏ وَعَنْ مروان الاضقر رضي الله عنه قال رايت اب عَمَر اتا 
د مروان اصفر هن نه روایت دی < ما (یو ځل) حضرت ابن عمر تعن ولیده 4 
تھا 1 ۳ 14 
رَاحِلَتَهُ مُستَقَبل الْقَبْلَةِ لھ 
طرف ته بياپه خپ له کیناستها 


یا 


َو الوٌختي 


َياء وك قلا باس "روا ابر 5اؤم۔ 


توضیح : دا د یو صحابي خپله رآیه او د هغه عمل دید مرفوعاحادیثو مقابله نه شي کولی. تفصيل یې 
تیرشوی‌دی. 


(۱) اخرجه ابوداود لی السنن ۲۰/۱ رفم الحدیث : ۱۱ 
(۲) آخرجه ین ماجه فی الستن ۱۱۰/۱ رقم اخدیت . ۴۰۹ 


ہی شس کے 
(۲۰) ون اي مود رضي ال َه عنه ق لباق وف لجع اي لا علیووسلر 


گنها رس ول ابو صل الله عَلَيْه وس عَنْ یل" روواه یر داوی. 


064000060050۰۰ 


۹ اخرجه ابرداود ئي الان ۱ رفم اخدیث : ۴۹ 


ھ۱٤۱۰ صفر‎ ٣۳ 


سواک : د مسواک استعمالولو ته هم ویلی شي او د مسواک لرګي ته هم ويل شوی دی» ابن مالک 
ويلي دي چې سواک د مسواک وهلو ته ویل کیږي او مسواک لرگي ته هم ويل کیږي» مسواک د هغه 
لرګي نوم دی په کوم سره چې د غاښونو صفائي کولی شي ماي دلک به الاستان عریو ويلي دي ساک 
فاه یسوکھ کله یې چې مفعول به ذکر وي نو ساک فاه ويل كيري او کله چې مفعول په ذکر نه وي نو 
استاک ويل کیږي. سواک د کتاب په شان دی د کوم جمع چې سوک د لب په شان راغلې ده او د 


مسواک جمع مساو یک هم راځي.(المرقات ۲/۸۷). 
چنائچه امرءالفیس د خپلې محبوبې د گوتو په تعریف کې وایی: 
.و بوخ عبر مي ها رغ کی او مساویک آشحل 


د ټولو نه بھترین مسواک د زیتون دی يا د پلوڅې دی يعني په کوم ل رګي کې چې تریخوالی زیات وي 
هغه ښه دی» خوږ مسواک هم ملاويري کوم چې زیات خوندور وي. په برش او ټوټھ پیسټ سره د 
هواک سنت نه شي اداء کیدلی اگر که غاښونه پرې صفا کید ی شي, علامه نووي اله د مواک په 
سنتیت باندې اجماع نقل کړې ده او په مسواک باندې تواتري عمل دی. علماو د مسواک د اویاو(۷۰) 
نه زياتي فايدي لیکلې » يوه لویه فائده یې داده چې د مرګ په وخت کې به یې د شهادت کلمه په نصیب 
شي. د مسواک وهلو مستحبه طریقه په پلنوالي استعمالول دي اگر چې په اوپدوالی يې استعمال هم 
جائز دی مګر په دې سره د زخم پیداکیدو ویره ده د کوم کس چې غاښونهنه وي د هغه دپاره ګوته د 
مسواک قاثمقام ده. ښځې هم مسواک کولی شي مګر د هفوی دپارہ دنداسه هم مسواک دہ کومه چې 
زیاته مناسب ده د چا سره چې مسواک نه وي نو په روایت سره ثابت دي چې گوته د مسواک پر خای 
استعمالولی شي. (المرقات ۲/۸۷). 

د مسواک مقدار د مسواک مقدار يوه لویشت په کار دی. په غټوالي کې به د ګوتې برابر وي. که چیرته 
د لويشتي نه‌اورد وو نو که اخیستل شوی وي نو د هغه پریکول صحیح نه دي چې اسراف دی» که چیرته 
چا عطیه نه وي ورکری نو زیات چې پریکرل شي ضايع به کری شي. د استعمال نه وروسته کله چې د 
خلورو ګوتو برابر پاتي شي نو په کوم ځای کې دې خښ کری شي. د استعمال نه وروسته د مسواک 
ساتلو ادب دا دی چې هغه سرچپه کیبودل شي ترڅو چې په خوله کې استعمال شوې برخه په ځمکه 


وترون تو )وت 


باڼدې راشي» په دې سره په هغه کې دننه موجودې اوبه بهر نچوړ کری شي نو بيا ته بدپویه کي 
رارنګه په ځمکه کې د نوشادر اجزاء دي د هغو سره د لګيدو د وجې د مبواک جراثیم مره کږي. 
جمهورو مسواک سنت بللی دی .صرف‌داود ظاهري ورته و اجب ویلي دي(المرقات ۲/۸۷). 

ر فتح القدیر په پنځو خایونو کې یې مسواک وهل سنت او ضروري ګڼلي دي :(۱) کله چې غابونه 
خیرن شي(۲) کله چې د خولې نه بد بويي را ځي(٣)‏ کله چې انسان د خوب نه راپورته شي(۴) کله چې 
مونځ شرو ع کوي(۵) کله چې اودس کوي. (المرقات ۳/۸۹-۸۸). 


الْقَضلُالَةلُ 
د مسوا ک مله 
ی هريره ردي ال عه َال کال رمو ل الو صل الله علیو ولم تلا آن أُمْقَ 


باندی نومایه امر کری وی په وروسته کولو د ماسخوتن مونځ سره اوپه‌هسواک کولوسره هر مونځ ته. 
توضیح : لو لا ان اشق : لو لا د انتفاء ثانی دپاره راغلی دی په سبب د وجود د اول حالانکه وجود اول 
" يعني مشقت متحقق شوی نه دی د دې جواب دا دی چې لو لا سره د (خشية) عبارت محذ وف شوی 
دی یبا دلته د ویم اشکال دا دی چې انتفاءد ثاني متحقق شوې نه ده ځکه چې د مسواک حکم ختم‌شوی 
نەدی بلکې په مسنون طریقه باندي موجود دی او د ماسخوتن د تاخیر حکم هم بر قرار دی» د دې 
جواب دا دی چې په امرتهھ کې فرضیت او وجوبي طور باندې د حکم نفي شوې ده او هغه نفي موجوده 
ده چې مسواک وهل نه فرض دي او نه واجب دي؛: ترجمه دا شوه چې که چرته ماته د امت په مثفت 

د لویدلو ویره نه وی نو ما به په فرض او وجوبي طور باندې د مسواک حکم کری وی» چونکه د امت په 
مشفت کې د لویدو ویره شته نو ځکه ما په وجوبي طور د مسواک حکم نه دی کری بلکې د مسنون 
طريقي حکم مې کری. همد ارنګه د ماسخوتن په تاخیر کې هم دی. (المرقات ۲/۸۸). 

عد کل صلوة: په د ویم روایت کې (عنډ کل وضوء) الفاظ راغلي دي او په دریم روایت کې (هڅ کل 


سسے 


() اخرمہ البخاري في الصحیع ۳۷۵/۲.رلم اخدیت ۰ ۸۸۷. رسلم في الصحیح ۲۲۰/۱ رلم احدیثت:٢4-٢٦۲ء‏ واو دارد 4۰/۱ رقم 
اخدیث :0۹ .واامرمدي ۱ رلم اخدیث : ۲۲ . زاین عاجة ۰۱۰۵/۱ رفم اخحدیث: ۲۸۷ 


وضوم) الفاظ راغلی دي. ددې الفاظو د اختلاف د وجې د فقهاء کرامو یه مي‌باره کې اختلاف پیدا : 


شوى دی چ يآیا مسواک د اودس د سنتو نه دی او که د مونځ د سنتو نه‌دی. (المرقات ۲/۸۸). 
د فقھاء کر اعو اخقلاف :د ائمه احناف په نزد د اودس د سلتو نه دی» او د شوافعو په نزد د مونځ د سنتو نه 


دی۔ د اختلاف ثمرہ هغه وخت ښکاره كيري مثلا یو کس د اودس سره مسواک وکرو او بيا یې په دې 
اودس سره ډیر مونځونه وکړل نو د احنافو په نزد دا ټول مونځونه د مسواک والا شول لیکن د شوافعو په 
نزد د مسواک والانه شول. 

دلائل : شافعیانو په خپل الال کې هغه روایتونہ وړاندې کریدي په کومو کې چې عن کل صلوة 
الفاظ راغلي دي. زیر بحث حدیث هم د دوي دپاره دلیل دی. امه احناف کشر الله سوادهم په هغو 
روایاتو سره استدلال کری دی په کومو کې چې د عنل کل وضوء الفاظ راغلي دي یا د مق کل وضو 
الفاظ راغلي دي. په موطا امام مالک کې د مع کل وضوء الفاظ موجود دي. درانگه په مسند احمد او 
سنن کبری کې هم دا الفاظ موجود دي او دا روایت د ابوهریره بي دی لهذا کله چې په مخ کل 
وضوء کې د ضراحت سره د مقارنت ذکر دی نو په هغه باندې د عنډکل صلوۃ حمل کول هم په کار دي او 
د عند کل وضوء الفاظ هم په مڅ کل وضوء باندې حمل کول په کار دي ترڅو چې په ټولو احادیثو کې 
تطبیق راشي او د عند کل صلوة احتمالي الفاظ د مځ کل وضوء په يقيني الفاظو باندې محمول کری 
شي ترڅو چې اختلاف ختم شي اتفاق راشي. د ائمه احنافو دویم دلیل په دویم فصل کې د حضرت 
عائشې 2 روایت دی السواک مطهرة للفم ومرضاة للرب د استدلال طرز داسې دی چې د 
مسواک تعلق د طهارت سره ورکری شوی دی او طهارت د اودس سره تړل شوی دی دا نقلی دلیل هم 
دی په عقلي دلیل کې لیدل شوي دي چې یا مسواک مقصودي عبادت يعني مونځ ته نزدې دی او کهد 
هغه وسیله اودس ته ویر نزدي دید کتلو له وروسته معلومه شوه چې د مسواک تعلق د وسيلي سره 
زیات دی‌يعني د اودس سره زیات دی او دې حدیثد دې تصريح هم کړې ده چې مطهر للفم دارنګه 
د سول الله یوار په مسواک باندي مد اومت د اودس په وخت کې وو » دارنګه مونږ قبل الصلوآ 
هم مسواک منلی دی او تح القدیر په پنځو ځایونو کې قبل الصلوق د مسواک ذکر کری دی لیکن 
چونکه د احنافو په نرد د ويني وتل د اودس ماتوونکی دی نو اناف عدن الصلوقاد مسواک نه ددې 
ويري بچ شوي دي که نه نو مستحب په هغه ځای هم دی کله چې احنافو په پنځو خایونو کې مسنون 


< 


ومنلو نو بيا غو په مسئله کې اختلاف پاتې نه شو. همدا وجه ده چې امام طحاوي رل د مسواک 
اختلاف په خیل کتاب شرع مع الاثار کې نه دی ذکر کری په کوم سره چې هغه اشاره کړې ده چې په 
دې کې اختلاف نشته ځکه چې هغه اعرف بالخلافیات دی . (المرقات ۲:۸۹-۸۸). 

د مسواک استعمالو لو خایونه 


ہوجو 


بیته 


توضیع : اذا دخل : يعني کور ته د راتلو په وخت کې د ټولو نه اولنی کار مواک وهلو وو. دا امت ته 
تعلیم ورکری شوی دی چې کور ته د داخلیدو نه وروسته د خپلي ښځې سره د مچو(خکلول) او غيږ 
نيوني موقع راخي نو که چیرتەد خولي نه بد بويي راپورته شي نو دا د نفرت باعث کید ی شي او د ښځې 
او میره په مین کې نفرت د جدائي باعث جورید ی شي نو ځکه کور ته د راتلو په وخ ت کی ښه مسواک 
وهل په کار دي ترڅو چې د ممکله بد بويي راتلو امکان ختم شي 


7 


(ءعن حُزَيقَة هي اه عه 


ود 11/۱ رلم اديت ۱ واللالي ۱۳/۱ رقم اخدیث ۸ زاین 


)١(‏ ار انم لي المح ۰۱ رلم ہك ۰۲۵۲-۱۳ زایو دا 
سا ۷۱ء رل اخدیث ۲۹٢‏ 

۱ أخرجه الحاري في سہح 1١‏ 
ادن 0 رالساني ۸/۱., رلم اخدیث ٢‏ 


رلم اخدیت و وی رسلم لي اصحح ۱ رفم اخديث. ۰3۰۵-۸۹ رايو دارد ۱۷/۱ رقم 


باب السواک 


اللْحيَة ` وا . و اسياق 


نتس 


7 
0 


و غشل 


د ابو داود په حواله د حضرت عمار بن یاسر په روایت سره نقل کری. 


أوشیع : الفطرة: د دې لفظ یو مطلب سنن الانبياء دی یعنې د هغوي په خلقت کې داخل وو نو زمونږپه 
خلقت کې هم داخل دی د دې دویم مطلب سنن الدین دی, د دې لفظ د ریم مطلب انساني فطرت خلقت 
او طبیعت دی. يعني دا لس خصلتونه انساني طبیعت او فطرت دی. دا شیان انساني هیئت پر ځای 
ساتي که نه نو د انسان ھیثت غیر فطري کيري. (المرقات ۲/۹۰). 


ز١‏ باخرجمہ السلم لي الصحیح ۲۲۳/۱ رقم اخدیث ۰۳۹۱-۵۹ رابو درد 11/١‏ رقم اخدیث ۵۳۰ 


والترمدي ۸٨/٨‏ رقم الدیث: ۲٧٢۷‏ ۰ 
رالساني ۱۲۹/۸ رلم احدیث ۰ زاین فاجۀ ۱۰۷/۱. رلم اخدیت: ۲۹۳ 


(توضیعاتپبتوشح مشکوق )سس سے باب السواک 


قص الشارب : حدیث په ټولو الفاظو سره د ہریٹوئو د ويښتانو پرې کولو اشارہ حاصله شوې ده. د 
خریلو اشاره نه ده حاصله شوي » اگر که فتاوی عالمگيري ورته جائز ویلی. د بربتونو بالکل صفا کول 
اصل سنت دي د شونډو سره یې برابر اخیستل هم جائز طریقه ده د پوزې سره د څه ويښتانو پریښودل 
او نور صفا کول د مسټر چرچل طریقه ده. او د مین نه د څه ویبت‌انو پریکول دواړو طرفونو ته د کافی 
ویښتانو پریښودل د مانکی د شیخانو نا مناسبه طریقه ده. (المرقات ۲/۹۱). 1 


اعفاء اللحیة: د باب افعال نه د معاف کولو پەمعنی سره دی. يعني معاف کولو سره ښه پې پریودی او 
په تراشلو او خریلو سره یې مه چیری» د ږیرې اوږدولو هیڅ اندازه نشته. هو که چیرته مخ وروکی وي او 
د صلحاو په نزد مخ بد ښکاري نو د پريري دومره کمول جائز دي چې بده نه ښکاري» لیکن د یو موټي نه 
کمول یې جائز نه دي» تر یو موټي پورې کمول د حضرت ابن عمر تََع نه ثابت دي که نه نو په 
ایک اوږدولو حکم دی: ملا علي قاري ال مرقاة کې لیکلي دي چې د پیرې کمول د 
عجمو عمل دی او نن سا دا د ویرو مشرکائو او فرنگیانو(انگریزانو)» يهودو. ملحدانو خلکو شعار 
جور شوی دی او د قلندربه طائفه هم دا شعار جور شوی دی د کوم چې د دین سره هځ تعلق نشته, هو که 
چیرته د ښځې پیره راشي نو هغې لره يې خریل مستحب دي د پیری ساتل واجب دي. هغې ته د سنت 
ویلو مطلب دا دی چې په سنت طریقی سره ثابت ده» حضور میور هر نبي او هر صحابي د ږیرې 
پەساتلو باندې مداو مت کری دی کوم چې د وحوب دلیل دی. (المرقات ۲/۹۱). 

وقص الاظفار : يعني د نوکانو پریکول یو فطري عمل دی او کوم کسان چې نوکان غتّوي دوی د غیر 
فطري او غیر انساني عمل مرتکب کوونکي دي د نوکانو پریکول په هره طریقه جائز دي لیکن بهترینه 
طریقه داسې ده چې د ښي لاس د شهادت د ګوتې نه شروع کری شي تر کچۍ ګوتې پوري پریکرل شي او 
ییا دې د چپ لاس د کچۍ ګوتې شروع کړي تر غټې ګوتې پورې دې پریکړي. بعضو ویلي دي چې د 
ښي لاس ګوتې دې پریږدي د چپ لاس دې شروع کړي تر کچۍ دې پريكري او په اخیر کې دې د ښي 
لاس په غټې ګوتې ختم کړي. او په پښو کې د ښي پخي د کچی ګوتې نه نیولې د چپې تر اخیره پورې 
پریکول عامه او مروجه طریقه ده. (المرقات ۲/۹۱). 

وغسلي ازبراجم : دا د برجمة جمع ده د ګوتو په بند ونو کی چې کومې کرخې دي هغو ته ویل کیږي» 
لیکن دا حکم هر هغه ځای ته عام دی چیرته چې خیری جمع کید ی شي. ملا د غوږ چار جاپیره او د هغه 
ده برخه په پوزه کې دنله چې کوم خیری جمع کیږي یا د بدن باقي برخو کې چیرته چې خیری جمع کيري 
ټول په كي داخل دي. (المرقات ۲/۹۱). 


ولتف الابط : یعنې د تخرگونو ويښتان صفا کول نتف د وي یستلو پەمعنی سره دی لهذا همدا لفظ ويل 
شوی دی چې تخر ګونه دې په چاړې سره نه صفا كيري ځکه چې په هغې سره ويښتان ویر او نگلي 
کيري او بيا بد بويي پیدا کیږي. په ګوتو سره ویستل کله چې عادت جوړ شي نو بيا په اسانۍ سره دا 
ويښتان ویستل کیدی شي. (المرقات ۲/۹۱). 

وحلق العالة : یعنې د نامه د لاندي ویہتانو خریل. ابن مالک (کوم چې یو فقهي دۍ) ویلي دي چې د 
نامه نه د لاندې ویښتانو خریل سنت دي. په کومه بله طریقۀ سره په صفا کولو سنت نه پوره کیږي. ځینې 
خلکو یې په ال صفا او چونې سره صفا کول هم جائز ګرځولې دي مگر په قینچي سره یې پرې کول جائز 
نه دي. 

د سړو دپاره په چاړې (پتري) سره په خریلو کې قوت باه ده او د ښځو دپاره د نامه نه د لاندې ويښتانو 
ویستل دیر بهتردي په دې سره د هغزی شهوت کنټرولیږي خو بیا ښځې بال صفا او چونه استعمالولی 
شي مګر د دوي دپاره یې خربل خلاف سنت دي.د مسلم شریف په روایت کې دي چې رسول الله 
تايار د صحابه کرامو دپاره د شونډو ویبتانو صفا کول د نوکانو پریکول د تخرګونو صفا کول 
او د نامه نه د لاندې ویښتانو خریلو دپاره زیات نه زیات څلویښت ورځې وخت ورکری وو نو د ټول 
امتد پارہھمداتعلیمدیی بے 

علماؤ دا ترتیب ښودلی دی چې هفته واره صفائي وکری شي که نه نو په پنځلس ورځو کې دې وکری 
شي که نه نو په څلويښتو ورځو کې دې وکری شي ددې نه زیات وروسته کول مکروہ تحريمي دي. په 
بعضې روایتونو کې راغلي دي چې دا لس شیان هغه وو د کومو په ذریعه چې الله تعالی د حضرت 
ابراهیم لها امتحان اخیستی وود کومو طرف ته چې په دې آیت کریمه کې اشاره ده « و بل 
راهيم ره تفت نو دا د هغه سنت وو يبا د ټولو انبیاءکرامو سنت پاتې شو او د امتونود 
فطرت برخه جوړه شوه. (المرقات ۲/۹۲). 
1 ۳ 1 

الْفَصُلُالِقَانيْ 
د مسواک وهاو فاید 
7 99978 )؟ ھ 73۲1۲ ۳ ِ. 

(ه) عن عَايَْة رع الله عَنْهَقَالت کال رَس ل الله صل اه عَلَیو وس اليَوَاك مر للم 


سن وو ہیں 


: له روايت دی رسول ا لته مرو فرمایل :مسواک وهل د خو 


از سأر بابالواک) 
[توضیعات پښتو نی منوا سس 
4 


P(e 
الْعَيَاهُ و یُزوّی الختأن‎ 


رو کے 
لشه 


2 


امنسن نن ان بي" 
إلا كوك بد آن يتو 


به تا 
2۳ بزتارمسواک واخست)ا 
کر ايله ۶ اد 


6 رالسالي في الستن ۰۱۰/۸ 
لے الدیت ۰ 
۱ ١هر‏ 
1 ہے ۱۷۱۸ . والداومي لي الى 
امد لي ١‏ 
ار 
)١(‏ احرحه الدافمي ې مده ص ا 


سوہ لم خرینت ۱۰۸۰ ار 
۰ . رلم ۱ 0 
() الترمدي ې الس ۳۹۱/۴ . ر 0۷٧‏ پو اجه امد 
ة ۷ 
۱ اخرجہ ایو دارد ف الن ١‏ 


ج 77ص ۰۲ 
اخدیت 
() احرجه ایو داود لي الس ۱۱/۱ . رلم 


اج ي سر ید 
لد ۹ را 


باب الواک 


توضیع : اراني : يعني ما په خوب کې خپل ځان ولیدو د انبیاء کرامو خوب د وحې درجه لري نو کوم 
عمل چې دوی په خوب کې کری دی هغه د امت دپاره شریعت جوړ شوى دی» گویا چې مسواک د اکرام 
او اعزاز سیب دی نو رسول الله مر مشر په همدې اکرام سره مشرف کړو؛ ددې حدیث نه 
وروسته د حضرت عائشې 02406 په حدیث نمبر ۲اكي همد ارنګه قیصه د بیداری په حالت کې ذکر 
شوې ده چيرته چې رسول الله میور ته د وحي په ذریعه حکم اوشو چې مسواک مشر ته ورکړئ. 

ددې حدیث نه وروسته په دیرو احادیثو کې د مسواک نهایت ترغیب ورکری شوی دی لهذا پەحدیث 
نمبر لسم کې د لقد خشیت ان احف مقدم ئي الفاظ راغلي دي. رسول الله مور ويلي دي چې 
جبرئیل امین په مسواک باندې دومره زور ورکولو چې ما سره ویره پيد ا شوه چې زه د خولې مخکنۍ 

برخه غو څه نه ړم »ف فم یو لفت دی د شد سره خو ته ويل کیږي.(المرقات ۲/۹۷). 

(عن اي امام ري له نة ان شو الو صل الله َلَيووَمَلَ قال عاجاعن ري 
داہوامامة ته فِکاانهر و ايت دی چې سول اللہ رو فرمايل جبرئيل نالعا 


علي الَّلَامُ 


)0 آخرجه البخاري ل الصحیح ۲۱ رلم اخدیث : ٤٤٢‏ . رسلم ې مححه 1ء رلم اخدیث : ۲۲۷۱-۱۰ 


7 
راوه 4 2 رھ وه وا 
ان احي مقلم و .رووا احم ^. 


لقن شرف ا 


() وعَن عَاِقَة ري 


(r) 


دحصرت عا 


۴۳ 8 ۲ 

۳ ۶ این ماجه من حدیت طویل ۱۰۹/۱ رقم اخدیث ۲۸۹۰ . واد لي السند ۱۳/۵ ۷ رم اخدیت : ٩‏ 
۳ خر الخاري لي صحیحہ ۳۷٣/۲‏ . رقم اطدیت : ۸۸۸ . واخرجہ لاني في الان ۹ 7 

زا اجه ایو درد الین ٨٨/۱‏ .رلم اطدیث د 9۰ 


وه و 7 
سرے ا سأ 
بي ي شعي 


: 0 0 ۳7 1 
۳ 9 سرت شو لاله صل اله علیه ول 
رو 1 ۱ 1 سَيعثت رسو ل اللو يوو 

عںریربن حارلا و لس 


رو ۶ 


زیرد 


۳9 7 هی کی ا 
یف 3 الاو الا اي 


وم هر 


۳ ۳ ۳ کو 
ر رهز موه واه اريز وروی لا هلر ی نر 


مم 5 مه ۵ ۵# 5 5 ۵ وه و ېه 


)١(‏ اخرجه امد في الد هلو 
(۲) اخرجه الترمذي ۱١‏ رلم اخدیث :۲۳ . رایودارد 1۰/۱ رقم اخدیث :۱۷ . ومد ې السند : ۰۱۱۹/۹ 


01-2-3 
داودس دستتو بیان 
علامه طيبي واه ويلي دي چې د سشن الوضوء د عنوان نه صرف د اودس سنت نه دي مراد بلکې 
دلته د رسول الله مر اقوالء افعال او تقریرات ټول مراد دي هغه که واجب وي که فرض وي او 
که سنت وي لکه څرنګه چې کله کله د فرضو او واجبو په باره کې هم راغلي چې په سنت کې داسې 
راغلي دي حالانکه هلته صرف سنت مراد نه دي. بلکې په سنت طريقي سره د شریعت حکم مراد دی 
لهذا په دې باب کی سنت» فرائقض, آدب او مستحبات ټول يانيري.(الکاشف! ۲/۷.المرقات۲/۱۰۱). 
11 0 1 اليل 
دلاس ننویستاو سئله 


وفیع : فلا یغس یره ف الاناء : دلته د اودس د آدابو نه یو ادب ښودل شوی دی چې کله ویدہ کس 
راپورته شي نو د اوبو په لوښي کی د لاس د دننه کولو نەمخکی دې هغه درې ځلې وينځي د وینخلو نه 
په غير دې لاس په کې نه ننباسي. اوس د دې لاس وینځل واجب دي او که سنت دي په دې کې تفصیل 
دی چې که چیرته په لاس باندې د ګندګۍ لگیدلو یقین یا غالب گمان وو نو ییا یې وینځل واجب دي او 
که چیرتەصرف شک او احتمال وو نو ییا د لاس وینخُل سنت دي یا مستحب دي. 

امام نووي رياه ویلي دي چې اهل حجاز زیاترہ وخت په کانړو باندې استنجاء کوي او هلتهدیره سخته 
گرمي وه همدارنګه هغو خلکو د پرتوګ پر خای لنګ تړلو په دې وجه قوي احتمال وو چې د خوب په 


() أخرجه البخاري في الصحیح ۲۹۳/۱ءرلم دقدین ۱٩۲۰‏ وسلم في الصحیم ۲۳۳/۱ رقم اخحدیث:۲۷۸-۸۷: وابو داود ۷۸/۱ رلم 
ادن 8۰ء رالسالي ۱ رقم اطدیت: ۱ . والرمذي ١‏ رلم احدیث ٤٢‏ . وان ماجة ۰۱۳۸/۱ رقم اخدیث: ۰۳۹۴ 


حالت کی به لاس د نجاست پر ځای باندې لگیدلی وي او د خولو د وجې به په نجاست سره لاس لوند 
شوى وي یا به یې بوی ورباندې لگیدلی وي. نو ځکه رسول الله مور حکم وکړو چې د لاس د 
رینځلو نه بغیر لاس په لوښي کې دننه نه کړئ ځکه چې د نجاست احتمال دی. ددې عبارت نه معلومه 
شوه چې که چيرته په اوبو سره یو څوک استنجاء کوي یا د لنګ پر خای پرتوگ اغوندي او علاقه هم 
يخه وي نو د لاس د وینځلو نه بغیر هم لاس په لوښي کې دننه کولی شي. 

بهر حال چیرته چې د نجاست توهم وي هلته هم د لاس په ننویستلو سره اوبه نه ناپاکه کیږي خکه چې 
(الیقین لایزول پالشک) يوه منل شوې قاعده ده. خو د پاکوالي خلاف ده. بهر حال په دغه مسئله کې 
د فقهاء کرامو اختلاف هم دی د کومتفصیل چې په لاندې طور دی ء(المرقات ۰6۲/۱۰۲ 

د ققهاء کرامو اخقلاف : د اهل ظواعرو او امام احمد بن حنبل واه په نزد که چیرته د خوب نه راپورته 
شوی کس په اوبو کې لاس ننباسي نو اوبه ناپاکه کیږي. البته امام احمد فاه وتعداد قیدوئەزیات 
کړي دي چې د خوبه راپورته شي لهذا د ببهوشه انسان د لاس په ننويتلو سره هیڅ فرق نه راځي» دویم 
قید دا دی چې د شپې اوږد خوب به وي لهذا د ورځې د کم خوب همد ا حکم نه دی » دریم قید دا دی چې 
په لوښي کې به یې لاس تنویستلی وي لهذا د لوښي نه بغیرد بل شي همد اسې حکم نه دی › ده ويلي‌دي 
چې پەحدیث کې دا قیوه ات احترازي دي. 

د جمهورو فقهاو په نزد دا فعل اګر که مکروه دی لیکن د نخاست د احتمال د وجې اؤ بو ته ناپاکه نه شي 
ویل کیدی. ځکه چې اوبه په يقيني طور پاکې وې (الیقین لایزول بالشک) یوه قاعده ده» خو که 
چیرته ظاهري نجاست لگیدلی وي بيا ناپاکه کیږي. جمهورو هم داسې ويلي دي چې په حدیث کې کو م 
قیودات دي هغه احترازي نه دي بلکې اتفاقي دي. لهذا که چیرته بيهو شه انسان د غفلت د وجې په اوبو 
کې لاس دننه کړي نو ڈا عمل هم مکروه دی ځکه چې دا هم د غفلت نتيجه ده او (فاته لايډري این باتت 
يده) سره ددي علت طرف ته اشاره شوې ده. که چیرته لوښی غټ دی نو اول دې د يوه لاس په ګوتو سره 
اوبه را واخیستل شي دویم لاس دې ووینخل شي او بيا دې په دې لاس سره دویم لاس ووینخل شي او 
یا دې په دوارو لاسونو سره لوټه ډکه کړي او اودس دې وکړي» او که چیرته لوښی وړ وکې دی نو په 
شنک دې کور کری شي او که چیرته جدا لوټه ده نو په غټ لوښي کې دې واچوي اوبه دې ترې را 
واخلي. (المرقاټ ۲/۱۰۲). 

د مضعضې او استنشاق مسئلہ 

0 عنه قال قال رسول اش صل الله عليه و سل 6۱ اسیک الو 
دابوهريره ان هروايت دۍ رسول الله مو فرمايل: کله < راپورته شي یوکس په تاسو 


ځکه 


شیطان شپه تیره کړې ده د دهد پوزې په رميو کې. 

توفیع :فلیستنشر لاتا : یعنې دري ځلې دې په پوزه کې اوہہ واچوي او سوڼ دې کړي کوم ته چې 
استنشاق هم ويل شوی دی په مضمضه او استنشاق کې د فقهاژ اختلاف هم‌دی. 

د مضمضي او اشتنشاق په اودس او غسل کې څه حیثیت دی په دې کې د فقهاژ اختلاف دی د امام 
شافعي وله او امام مالک له په نرد مضمضه او استنشاق دواړه په اودس او غسل کې سنت 
دي. د اهل ظواهرو او امام احمد بن حنبل ره په نزد مضمضه خو په دواړو کی سنت ده لیکن 
استنشاق په اودس او سل دواړو کې فرض دی يعني د شافعیانو او مالکیانو په نزد په دواړو تحایونو 
کې سنت دي او د حنابلو په نزد مضمضه په دوارو حایونو کې سنت او استنشاق فرض دی. د ائمه 
احنافو په نزد په اودس کې دواره سنت دي او په غسل کې دواړه فرض دي. 

دلائل : د امام مالک راه او امام شافعي ره اول دلیل خو د اودس آیت دی په کوم کې چې د 
اودس ټول فرائض ذکر شوي. هلته د مضمضې او استنشاق ذکر نه دی شوی۔ نو که چيرته مونږ په 
حدیث سره فرضیت ثابت کرو نو دا به په خر واحد سره په کتاب الله باندې زیادت راشي کوم چې ناروا 
دی لهذا فرض نه دي لکین سنت دي.ددې حضراتو دویم دلیل د حضرت عائشې له روایت دی 
(عشر من الفطرة) او (عشر من سنن المرسلین) دی چیرته چې مضمضه او استنشاق ته سنت ويل 
شوي دي نو په اودس او غسل دواړو کې دواره سنت دي. امام احمد بن حنبل راه او اهل ظواهرو د 
حضرت ابو هريره تع په زیر بحث حدیث باندې استدلال کری دی په کوم کې چې د (لیسکنٹر) د 
ام صیغه راغلې ده او په دې سره فرض ثابت شول, کله چې په حدث اصغر کې فرض شول په حدث اکبر 
کې په طربقه اولی فرض دی؛ ائمه احنافو ته د دوو جدا جدا دلیلوٹو ضرورت دی لهذا د دواړو په 
اودس کې په سنت کیدو باندې د احنافو دلیل هماغه ایت دی په کوم سره چې شافعیانو او مالکیانو 
استدلال کری دی چې په آیة الوضوء کې که چیرته مضمضه او استنشاق ته فرض وویل شي نو په دې 
سه به په کتاب اللہ باندې زیادت راشي کوم چې ناروا دی» لیکن په غسل کې د دوارو په فرض کیدو 
سسسس یر 


۱ آخرجه ايخاري يې ۱ ۸۹ء رم اخدیت ٥‏ وسلم لي الصحیمع ۲۱۲/۱ رلم اغدیث: ۲۳۸-۲۴ 


باندې احنافو د قرآن په آیت فآطهروا استدلال کری دی کوم چې د مبالفي صیغه ده د کوم چې تقاضا دا 
ده چې په غسل کې دې د ديري زیاتي مبالفي نه کار واخیستل شي. ددي مبالفه تقاضا دا ده چې په بدن 
کې کومہ برخه چې من وجه ظاهر او من وجه باطن ده هغه هم د سل په حکم کې راغلی فرض ده. کله 


چې مونږ وکتل نو په بدن کې داسې خایونه پوزه او خوله دي. ځکه خوله چې خلاصه کری شي نو هغه 
حسّا د بدن ظاهر برخه دہ دارنګه که چيرته کوم کس د روژې په حالت کې په خوله کې اوبه واچوي او د 
مرۍ نه بهر اوبه وساتي نو روژه نه ماتیږي؛ معلومه شوه چې دا حکمًا د بدن ظاهر دی او که چیرته د 
خولي نه روژه دار لاړې تيري کړي نو په دې سره روژه نه ماتیږي دا د دې خبرې دلیل دی چې حکما خوله 
د بدن د باطن برخه ده» همدارنګه چې پوزه پورته کری شي نو دننه برخه یې تر سترګو گيري دا د ظاهر 
يد ن کید و دلیل‌دی, او کله چې ښکته کری شي نو دننه هیڅ نه تر سترګو کيږي دا د باطن علامه ده. اوس 
آیت چې د کومی مبالغی ذکر کری دی د هغه مقصد هلته پوره کید ی شي چې د بدن د ظاهر نه وړاندې 
لار شي هغه برخه هم ووینځل شي کومه چې په يوه حیثیت سره باطن ګڼل كيپري لهذا د مضمضې او 
استنشاق الفاظ د قرآن مطابق په غسل کې فرض کیدل په کار دي دا په کتاب الله باندې زیادت نه دی ٠‏ 
بلکې د آیت غوښتنه ده خو بيا هم مونږ ددې فرض نه منکر کافر ته جوروو ځکه چې په دې کې اجتهاد لره 
دخل‌دی. 

احنافو ددي نه بغیر په دې حدیث سره هم استدال کری دی چې (تحت کل شعرة جنأبة) خکه چې په پوزه 
کې یو ویښته نه دی بلکې په سلګونو ويښتان دي او په جنسي تعلقاتو کې لمسوت قبلوت کې د خولي 
ویر دخل وي نو مضمضه او اشتنشاق ضروري دي.همدارنګه په جماع کې د حیوانیت صفت دق د 
شریعت په نظر کې په هغې کې دیرکموالی کول په کار دي نو ځکه شریعت په غسل کې سختي کړې ده 
ترڅو چې حیوانیت کم شي» د دې هم تقاضا دا ده چې په غسل کې مضمضه او استنشاق فرض دي. 
چواپ : د اهل ظواهرو او حنابلو د دلیل جواب دا دی چې امر کله د قريني نه خالي وي نو هلته د وجوب 
دپاره راځي دلته خو په عدم وجوب باندي فرینه صارفه مانعه موجوده ده چې په دې سره په آیت باندي 
زيادتلازميري. 


الزامي جواب دا دی چې که (فلیسکلڈ) امر راغلی دی نو په حدیث کې (مضمضه) هم د امر صیفه ده 
نو مصحضی ته ولې فرش نه ویل کیږي؟ شوافعو او مالکیانو تہ جواب دا دی چې په ديت کې د 
اودس والا مضمضه او استنشاق مراد دي د سل والانه دي. یا د سنن المرسلین نه د هغوي طریقه مراد 
ده او طریقه فرض واجب او سنت ټولو لره شامله ده. : 
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ي ج غرغړه یې وکړه اوپوزهيي سوڼ کړه درې صرف په يوه لپه. 
أوفیع : ٹم مسح براسه بيډیه : د سر د مسح کولو حکم په قرآن سره ثابت دی د هغې په فرضیت کې د 
ہیچا اختلاف نشته دی هو په مقدار کې اختلاف شته چې څومره اندازه فرض ده په هغې کې د څلورو 
امامانو اختلاف دارنګه دی : 

د قھاء کرامو اختلاف : د امام مالک له په نزد د ټول سر مسح یو ځل ده. د امام احمد بن حنبل 
وال په نرد د سر زیاتره برخه مسح کول فرض دي. د امام شافعي وله په نزد ھیخ خاص مقد ار نشته 
بلكي(آدق مایطلق عليه المسح) فرض ده هغه که یو څه ويښتان هم وي. هو د ده پهنزد په سح کې 
تلیث سنت دی. يعني درې ځلې يې تکرارول سنت دي. 

د احنافو په نزد د ناصیه په مقدار فرض ده کوم چې د سرڅلورمه برخه د څلورو گوتو په اندازه ده. 


اتیعاب سنت دی او په مسح کې تکرار نشته دی د مسح تعریف یې داسې کری دی ([مرار الیں 


القلةالعضو) يعني په اوبو سره د لامده لاس په کوم اندام باندې د تیرولو نوم مح دی. 


سس سس 
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ڈلائل: د امام مالک يع دلیل د قرآن کریم آیت دی هو امُسحُوأ رو وک د ی چې دلته اء زائده 
ده نو (وامسحوا رؤسکھ) سره د ټول سر مسح فرض شوہ دلته په داسې زائده ده لکه څرنګه چې د 
تيمم پدآیت مک چوک کې زائده ده هلته ټول مخ مراد دی. 

د امام احمد بن حنبل وله نه ډیر روایتونه منقول دي مگر مشهوريي دا دي چې دا د سر زياتره برحي 
مسح کول فرض ګڼي. د ده دلیل هم د امام مالک َال په شان دا آیت دی لیکن د (للاکٹر حکم الگل) 
قاعدې مطابق د سر زیاتره برخې مسح کول فرض ګڼي. امام شافعي راه ويلي دي چې په آیت کې د 
مطلق مسح ذکر دی او په يوه فرد باندې په عمل کولو سره په مطلق باندې عمل شوی دی لهذا په خو 
ويښتانو باندې د مسح په کولو سره د مطلق حق اداء کیدی شي.د امام ابو حنیفه اله دلیل هم همدا 
آیت دی په کوم کې چې ‏ وگو روک دی د استدلال د طرزیوہ طريقه داسې ده چې کله د 
کوم فعل نه ووسته د هغه مثعول به راشي نو دا ضروري نه ده چې فعل په ټول مفعول به باندې واقع شي 
بلکې فعل که چیرتەد مفعول به په خيني حصه باندې واقع شي نو مقصود پوره کید ی شي ملا (اضرب 
زیدا) کې دا مراد نه ده چې د زید دې هر جزء ووهل شي بلکې د زیدہ بدن په هره برخه باندې چی ضرب. 
واقع شي نو مقصود پوره کیږي اود امر امتال کیږي. همدارنګه (وامسحوا) کې د امر صبعه صرف 
دومره غواړي چې د سر په کومه حصه باندې مسح وکری شي هغه که کمه ولې نه وي نو د مسح په 
اعتبار سره دا آیت مجمل شو چې څومره برخه مراد ده او د مجمل دپاره د شارع د طرفه تفسیر کول په 
کار دي. لهذا مغیرہ بن شعبه ِْعَنة په روایت سره د دې تفسیر شوی دی په کوم کې چې د ناصيه 
مقدار متعین شوی دی.الفاظ داسې دي (فمسح بنآصیته) د اصیه مقدار او اندازه د سر څلورمه ده 
یاد څلورو گوتو برابر برخه نو همدو مره فرض دہ. 

د اصولو په کتابونو کې د استدلال طرز داسې هم لیکل شوی دی چې وام روي )کې باء 
د آلې دپاره ده کومه چې په ذی آله او محل باندې داخله ده د کومې نه چې استیعاب د محل مضو د نه 
دی . مثلا د عریو محاوره ده (مسحت الجډار بألید) نه د ټول جدار مسح کول مراد شوي دي او څه 
برخه د لاس مراد شوې ده او په (مسحت پالجداں کې د څه جد ار مسح مراد شوې ده ځکه چې دلته باہ 
په آله باندې داخله نه ده بلکې په محل باندې داخله ده په آله يا ذی الله په کومہ باندې چې هم داخله 


شي د هغې بعضې مد خول مراد کیدی شي او پهآیت کې ہام په ذی الآله او محل باندي داخله ده لهذا 


ري محل مراد دی او هغه مجمل برخه ده د کو مې تفسیر چې د مغیرہ بن شعبة له په روایت سره 
يږي دی کوم چې ناصيه ده د کوم اند ازه چې د سریوہ څلورمه ده او همدا فرض ده. 

ول جواپ: امام مالک رال ته خو جواب دا دی چې د يأ زائده ګرځول خلاف اصل ده. کله چې باء 
جوده ده نو هفي ته ولې زائدہ ويل کیږي. باقي د تيمم په آيت باندې د مسح آیت قیاس کول صحیح نه 
ري. ځکه چې تيمم د اودس قائمقام دی او په اودس کې ټول مخ فرض دی, لهذا په قائمقام او نائب کې 
د ټول مخ مراد کول ضروري دي ترڅو چې په اصل او نائب کې اختلاف رانه شي. 

پيم هواپ : دا چې که استیعاب ته فرض وویل شي نو د رسول اللہ مر د عمل سره تعارض 
رای ځکه چې د رسول الله هلر نه همیشه استیعاب ثابت نه دی » دا جواب امام احمد ته‌هم دی 
ار هغه ته دویم جواب دا دی چې (للا کثر حکم الگل) به هلته وی کله چې بأء موجوده نه وی کله چې 


پلوراغلې ده نو د څه برځې مراد کول ضروري دي کوم چې مجمل ده او د هغې تفسیر د مفیره بن شعبة 
کته په روایت کې دی. شافعیانو ته جواب دا دی چې آیت مطلق نه دی . ځکه چې د مطلق او مقید 
سئه په مفاهیمو او افرادو کې ده په مقادیرو کی نه ده او دلته د مقادیرو بحث‌دی. 

لہذاآیت مطلق نه دی بلکې مجمل دی د کوم چې تفسیر ته ‌ضرورت دی اوهغه د مغیرہ بن شعبه نه 
روایت دی» همد ارنگه که چیرته د شافعیانو مسلک واخیستل شي نو یبا خو په آیت کې د سر مسح 
یانولو ته ضرورت نه وو بلکې د اودس په وخت کې ممکنه نه ده چې په سلګونو ويښتانو مسح دې رانہ 
مي‌نوهمدا قسم مسح خو خود بخود حاصليري بيا قرآني حکم ته خه ضرورت وو بهر حال د ټول بحث 
نهوروسته احتیاط د امام مالک وال او امام احمد رنه په مسلک کې دی چې د ټول سر مسح 
دکری شي ترڅو چې اختلاف ختم شي. ۱ 

پا دسج کې د نکرار هگم : اوس پاتي شوه دا چې د سریو ځل مسح کول دي او که درې ځلې دي» په هغې 
کې تلیث او تکرار مسنون‌دی کەتوحید او عدم تکرار په کې مسنون دی» نو د جمهورو علماؤ په نزد 
"یول ده او عدم تکرار مسنون دی او د شافعیانو په نزدتتلیث او تکرار مسلون دی.امام شافعي 
لاد حضرت عشمان وله بعضو روایتونو سره استدلال کری دی په کومو کې چې درې ځلې د 
سح‌کولو ذکر راغلی اود ابوداؤد شریف په ۴ اصفحه‌باندي همدا حدیثذکردی.(المرقات ۲/۱۰۷). 
افعو دویمدلیل د مسح په اعضاء مغسوله باندې قياس کول دي چې هر کله په اعضاء مغسو له کې ۱ 
دې لي غسل دی او تکرار دی نو په مسح کې هم تکرار کول په کار دي. 

ورو دلائل خو بې شماره احادیث دي په کومو کې چې د اعضاو د درې ځلې وینځلو ذکردی او په 
سک ولو کې د یو ځل ذکر راغلی دی او د رسول الله مر اودس چیرتہ هم چې په احادیثو کې 


ذکرشوی دی هلته تکرار نشته نو ځکه ابوداؤدشریف دافیصله اورولې ده چې احادیث عشان الصحاح 


کلها ترل عل مسح الرأس انها واحد5. 
په دې سره د شافعيانو د دلیل جواب وشو چې چیرتەد تثلیث ذکرراغلی دی هغه روایت قابل استدلژل نه 
دی » دویم جواب دا دی چې کوم تکرار چې چا لیدلی دی هغه د مسح نه وروسته د ویښتانو جورلو 
دپاره د لاس تیرول وو تکرار له وو کتونکي هغه تکرار گذلی دی. دریم جواب دا دی چې که چیرته په 
مسح کې تکرار وکری شي نو دا غسل جوریری حالانکه شریعت د سر دپاره مسح مقر کریدہ دې دپاره 
چې په هغې کې تخفیف وي» ځکه چې سر د بدن بادشاہ دی او دا پلد العلماء دی يعني د علم چې 
څومره اسباب دي هغه په سر کې دي لکه قوت سامعه؛ قوت باصره. قوت شامه؛ قوت ذائقہ او قوت 
لامسہ داټول په سر کې دي, لهذا د سر اعزاز دا دی چې په هغه باندې خفیفه شانته مسح وکری شي. 
اوس که چيرته تشلیث راشي نو هغه غسل جوريري کوم چې د همدې تخفیف اواعزاز منافي دی۔ 
بافي که چیرتەتاسو سر د نورو اندامونو په وینځلو باندې قیاس کوئ نو دا قیاس مع الفارق دی او په 
دې سره پورته ذکر شوی حکمت هم نه حاصليري بلکه ختميري. او که چیرته د سر مسح په نورو 
مسوحه خایونو باندي قياس کړي ملا په جبیره او د زخم په يټۍ باندي نو دا قياس هم د تکرار دپاره 
صحیع نه دی » که چې هلته خو صرف یو خل مسح وي تکرار په کې نشته دی. فقهاو دا مسئله هم 
لیکلې ده چې په یوه اندام كي سح او غسل دواره نه شي جمع کید لی. 
فاقبل بهم وادیر : د دې جملي لفظي ترجمه داسي ده چې د سر د شا د طرفه په مسح کولو کې لاس 
راوری شي او یبا د مخي د طرفه د شا طرف ته یوورل شي» ددې ترجمي مطابق بعضو سلفو عمل هم 
کری دی او ويلي‌يي دي چې د سرد شاد طرفه دې مسح شروع کری شي. لیکن احناف او جمهور د دې 
خلاف دي. دوي ويلي چې د سرد مخي طرف نه دې مسح شروع کری شي او په شا برخه دې ختمه کری 
شي. ددي مفهوم د واضح کولو دپاره ددي جملي تفسیر په بدا بقلم رأسه سره شوی دی ترڅو چې په 
خلاف واقع مفهوم کې څوک ونه لویږي. دارنگه کومو حضراتو چې د ظاهر الفاظو ترجمه کړې ده هغه 
ترجمه د عربیت او د عربو د محاوري خلاف ده ځکه چې د عربو په محاوره کې همیشه د اقبال او اقبل 
لفظ لره مقدم ذکر کوي. لکہ امرءالقیس د پل آس په تعریف کې د اقبال لفظ لره مخکي ذکر کړی دي 
مکر مفر مقبل مدہر مع 88 كجلود صخر حطه السیل من عل 
نو په فعل کې ادپارریعنې د شا طرف ته وړل مقدم شويدي او په قول کې ال یعني د مخي طرفانه 
راوړل مقدم شوي دي. په دې تشریع سره هغه اعتراض هم ختم شو چې دا تفسیر د خپل مفسر خلاف دګ 


راض ځکه ځنم شو چې که چیرته محاورې تەوکتل شي نو دا تفسیر بالکل د خپل مفسر موافق‌دی. 
ٍ یچ مسج : چونکه دسردمسحي بحث روان دی نودااشارہ هم مناسبه شوه چې د څټ مسح په شریعت 
ې غه حیثیت لري دفقهاء کراموپه دې کې اختلاف دی.داحنافونه بعضې حضراتوداسنت اوبعضو 
مب لیکلې ده قاضي خان لیکلي چې د څټ مع نه سنت داو ن مستحب دہ هو عضو ورته سنت 
ويلي او کله چې د ففھاؤ په اقوالو کې اختلاف پیدا شو نواوس يې د نه کولو نه مسح کول بهتر شول. 
(قاضي خانج اص ۱۷). 
لامه نووي واه وغیرہ ورته بدعت ويلي دي. علامه ابن تیمیه واه او علامه ابن تیم و 
لپکلي دي چې په دې باره کې هيڅ صحیح حدیث ثابت نه دی . لیکن د احنافو بعضو علماؤ او د شوافعو 
ویو علماو د غاړې مسح سنت یا مستحب گرخولي ده. 
نواب صدیق خان غير مقلد د بد ور الاهله په ۲۸صفحه کې ليكلي دي چې د غاړې د مسحې حدیث ته 
غیرصحیح ويل صحیح نه دي» ځکه چې د څټ د مسحې روایتونه د تعدد د طرقو د وجې د استدلال 
تابل دي» د احنافو په کتابونو کې دا ذکرشوي چې د حلقوم (ستوني) مسح بدعت ده او د کټ مسح 
رواده (بهر حال ما لوی لوی علماءد اودس کولو په وخت کې د څټ په مسح کولو نه دي لیدلي)۔ 
د مضعضې کیفیت : من کف واحدة : د حدیث مبارک ددې لفظ نه د مضمضي او استنشاق د کیفیت 
طرف ته اشاره شوې ده د هغه په کیفیت او طرز عمل کې احنافو او شوافعو په خپل خپل انداز سره جدا 
جدا طريقي افضل او اولی ګرځولې دي» په دې کې ټولې پنځه طريقي دي. احنافو پنځه واړه طريقي 
افضل او راجح ګرځولې دي او شوافعو څلورمه طريقه خو ښه کړې ده خو جائز ټولې طريقي دي : 
وله طریقه دا ده چې يوه لپه اوبه په لاس کې واخیستل شي په يوه وار خولي او پوزي ته دري ځلې اوبه 
اچول شي يعني د يوي لپې څه اوبه خولې او څه په پوزه کې واچول شي.دویمه طریقه دا ده چې يوه له 
رب دي مګر اول په خوله کې د هغې څه برخه درې ځلې واچول شي او یبا پاتې برخه په پوزه کې درې 
ې واچول شي.دریمه طریقہ دا ده چې په يوي لپې سره دری ځلې مضمضه وکری شي یبا په دويمي 
ېې سره دري ځلې استنشاق وکری شي.څلورمه طربقه دا ده کومه چې شافعیانو خوښه کړې ده هغه دا 
ټې په يوې لپې سره اول مضمضه او استنشاق وکری شي بيا دویمه لپه را واخیستل شي مضمضه او 
سشاق وکړي ییا دریمه لپه را واخلی مضمضه او استنشاق وکری شي. پنځمه طریقه دا ده چې په جدا 
دريو لپو مضمضه وکری شي بيا په جدا جدا دریو لپو سره استنشاق وکری شي گویا چې په شپږو 
«١ 7‏ واړو کار وکری شي دا طریقەد احنافو په نزد غوره ده. 
ې تفصیل باندې تاسو په لنډ طور داسې پوهه شئ چې د مضمضي په کیفیت کې لور قولونه دي 
() غرفة(١)‏ غرفعيی (۳) ثلاث غرفات (۴) ست غرفات. دا څلورم قول د احنافو په ند بهتر دی او 


دریم قول د شافعیانو په نزد بھتردی۔شافعی حضراتو په زیر بحث حدیث (من کف واحدة) الفاظر 
استدلال کری دی چې په دې کې په غرفات کې د وصل بیان دی نو څلورمه طریقەد دې بھترین مصداق 
دی.ائمه احنافو په دیرو روایتونو سره استدلال کری دی لیکن د ترمذي روایت د ټولو نه واضح دی او 
هغه په ۴ اصفحه باندي د عبدالله بن زید تن روایت دی (المرقات ۱۰5-۱۰۵ ۲/۱۰۷) (قال 
رأیت النی مور مضمض واستنشق من واحں فعل ذلک ثلاثا) ررواه الترمذي). 

اوپه ابوداؤد کې همد الفاظ دي چې صحابي ويلي ف رآیته یفصل بین‌المضمضة و الا ستنشاق (ص۹) 


ائمه احناف د (صن کف واحں8) مطلب دا بیان کری دی چې ددې نه مراد دا دی چې په مضمضه او 
استنشاق کې یو لاس په استعمال کې راوستل شي یو لاس په لپه کې په کار راوستل شي د مخ په ان 
دواړه لاسونه استعمال نه کری شي.دویم جواب دادی چې په يوي لپې سره مضمضه او استنشاق د بیان 
جواز دپاره دي روا خو یې مونږ منو او د شوافعو په نزد افضل هم روا دی نو هیځ اختلاف نشته. د اولی 
او غیر اولی مسئله ده. دارنګه د قباس غوښتنه هم دا ده ځکه چې د اودس دټولو اعضاو دپاره جدا جدا 
داوبورااخیستل دري ځلې استعمالول دي نو د پوزې اودخولې هم داسې حکم په کار دی. همد ارنگه په 
زیر نظر روایت کې هم د ثلاث غرفات الفاظ موجود دي کوم چې د احنافو واضح دلیل دی. 

دادنی درجی اودس 


ا ٩‏ ۹ 
(۱) آخرجه البخاري لي الصحیح ۸/۱٥۲.رلم‏ اخدیث :۰۱۵۷ وابو دارد ۹۵/۱ رلم اخدپٹ ۸۰ء والنسالي ٦٦/١‏ رلم اخدن: ۸۰ ١‏ 
رالرمذي ۱۰/۱ رقم اخدیث 4٤:‏ . 


ني مرک 0 


زرو 


عنه 


مقاعد : د نبوي مسجد نه بهر د خبرو دپاره او د تاستې دپاره یو ځا وو مقاعد د هقه توم وو داعبر 
فاروق عبت جور کړی وو ترڅو چې خلک په جو مات کی خبرې ونه کړي .(المرقات ۲/۱۰۸). 


ھ۱٤٤١ صفر‎ ٥ 


د څپووینځاو مسئلہ 


۰۱۳۹: رجه البخاري لی الصحیع ۲۸۵/۱ رقم اخدیت :۰۱۵۸ رابو دارد ۹6/۱ رقم اديت‎ )١( 


(۲) اخرجہ ملم لي صحیحه ۲۰۸/۱ رقم اخدیت : ۰۲۳۰ 


من النا أُسْيِغُوا لو (َوَاهُمُشیش'' 


توضیح :ويل للاعقاب مس الدار : ټول اهل سنت ټول صحابهتابعین ټول فقهاء او صلحاء او علماء سل 
او خلا په دې باندې متفق دي چې د پښو وظیفه په اودس کې غسل دی او د عدم تخقف په حالت کې په 
پښو باندې مسح کول بالکل جائز نه ده . شيعه امامیو او روافضو په دې مسئله کې د ټول امت نه 
مخالفت کری دی او ویلي یې دي چې د پښو ذمه واري صرف مسح ده غسل نه دی » بعضو دا ملک د 
ابن جریر طبري رغال طرف ته منسوب کری دی لیکن ابن جریر طبري دوہ دي یو سني دی او یو شيعه 
دی. دلته سني مراد نه دی » او که چیرته ابن جریر سني هم وي نو د هغه کلام په دې مسئله کې صریح نه 
دی صرف په کلام کې وهم‌دی.(المرقات ۰6۲/۱۱۰ 

د شيعه کنو دلائل :شيعه رو افض په آية الوضوء کې په الک لغب کې د جروالاپه قراعت 
سره استدلال کری دی چې د جر په صورت کې په رؤسکم باندې عطف دی يعني په سر باندې مسح 
وکړئ اوپه پښوباندې هم مسح وکړئ.شیعو ويلي دي چې په آرجلکم کې د نصب والا فراعت بنزع 
الخافض دی يعني آرجلکم د نصب په صورت کې په حقیقت کې بأرجلکم وودہاء لرې کید ودوجې 
نصب راغلی دی. (المرقات ۲/۱۱۰): ۲ 

د شيعو دویمدلیلد ابن عباس تََكاقول دی د کوم الفاظ چې کم وبیش د اسي دي (لایدل کلام الله 
الا پالسح وأي الناس الا الفسل) بعضو دا الفاظ نقل كري دي (امر الله بالمسح وأ الناس الا 
الفسل) دارنگه شيعو د حضرت علي ټغ /ؤیقنانه هم یوشمیر اقوال نقل کړي دي. 

د اهل السنة دلائل : د اهل الستة والجماعة دلیل همدا د اود سآیت دی لیکن دوی په وار را 
لب 4 کې د نصب ولا قراءت اخستلی دی کوم چې په فا وأ جوم باندي عطف دی 


(۱) اخرجہ البخاري لي الصحیح ۱۸۲/۱.رلم اطحدیت: ٩۰‏ رسلم يې الصحیح ۲۱۸/۱ رقم احدیت: ۰36۱-۲۹ رابو دارد ۷۳/۱ رقم اخدیث : 
۷ والنسالي ۰۷۷/۱ رلم اخفدیث: ۱۱۱ . 


ریات ت ار شک ټوو ) 
کو چې په وینخلو باندې واضح دلیل دی د جمهوزو دویم دلیل زیر بحث حدیث دی په کوم کې چې د 
پوندو په وچ پاتې کیدو باندې سخت وعید راغلی دي د کوم نه چې معلومه شوه چې د پښو مه واري 
همکمل طور وینځل دي. (المرقات ۲/۱۱۰). 
ر جمهورو دریم دلیل د حضرت عمرو بن عبسه له یو روایت دی کوم چې په حقیقت کې د آية 
إلوضوءتفسیر دی» حضرت عمرو بن عبسه ويلي دي چې ما د رسول الله نیزر نه د اودس متعلق 
پوښتنه وکړه هغه یوار د جواب په ضمن کې وویل : (ثم یغسل قدمیه ال الکعبین کما امر 
له تعال) ررواه ابن خزيمة وابو عوانة). 
ددي روایت نه په واضح طور معلومه شوي ده چې د لل حکم ألم إل الگفیین 4 نه غسل او 
وینځل مراد دي» جمهورو په دې سره هم استدلال کری دی چې د رسول الله یوار نه په ټول ژو ند 
کله هم د لوڅو پښو مسح تابته نه ده او نه صحابه کرامو داسې کړي دي. بلکې د ټولو عمل په غسل 
باندې وو گویا چې همداسې اجماع ده په کومه کې چې اختلاف نه شي کیدی. 
جوابا: جمهورو د شيعو شنیعو دلائلوته دیر جوابونه ورکړي دي : 
اول چوا :دا دی په آیت کې چې د جر کوم قراءت راغلی دی دا جر جوار دی‌يعني د يوي کلمي د ګاونډ 
دوجې کله کله د هغې اعراب دويمي کلمي ته ورکول کیري ٠‏ نو پەآیت کې په روک کې جر وو او 
(أَْجُلََّطٍ ته هم د هغه د ګاونډ د وجې مجرور شودا لفظونه د مسح سره دي لیکن د معنی په اعتبار 
سرهد مغسول سره دي. د عربو په کلام کی د جرجوار اعتباردی. لهذا عبدالرسول ليکي: 
ا سی ميو د بر ور از ب رج ار جم ازین ص انر د ګا مه صبسر ار بل س شد روا 
يعلې کله کله کوم اسم د جر جوار د وجي مجرور کیدی شي په دې وجه د عامو علماؤ په نزد په و 
مغ کې جر راغلی جر جوارپه قرآن کریم سره هم ثابت دی لکه بآ الیم دعذاب 
ی کوم چې مرفوع په کار وو مگرد یوم د ګاونډ د وجې مجرور شوی دی. (المرقات ۲/۱۱۰). 
دک لاب يوي مُحِيِطٍ ) چې محیط د جر جوار د وجي مجرور دې» همد ارنګه (چځر صي خُرپ) 
ن ره همدارنګه په حدیث کې مَنْ ملک دا وچ مَْرٍ) دلته مخرم د جر جوار د وجي 
#جروردی. د عربو او د عربیت مشهور شاعر امرء الفیس وايي : 
کان ثبیر نی عرالین, بله ٢‏ # کبیر اذاس ف ہجادمزمل 


E 


دلته( مزمل) د کبیر الاس صفت دی دا مرفوع کیدل په کار دي لیکن( پجاد) د ګاونډي د وجې نه 
مجرور گرخیدلی دی. 

عبد الرسول کوم چې مشهو 
کې ممنوع ده و دلته په آیت کې رکه معطوف‌دی. 

د دې جواب روح المعاني ورکړی دی چې د عبدالرسول دا خبره غلطه ده ځکه چې د عربو په محاوره کې 
ددې ویر مثالونه موجود دي. په خپله په قرآن کریم کې د ځور وین » سلسله محفوظاتو کې د جر 
جوار سره راغلي ده پوره کلام داسي دی « ولخو کر ما َو حو عن 4 (سورة واقعه:۲۲) 
دلته د كسائي حمزه او عاصم په قراءت کې په حور عین کې حور مجرور دی ر جر جوار سره مجرور دی 
او د هغه ګاونډ د لحم کلمه ده کومه چې د پخوا نه مجرور را روانهده؛پهنورو قراءتونو کې دا مرهوع ده. 
(الوقات ۲/۱۱۰). ۱ 

د جمهور امت د طرفه شیعو ته دویم جواب دا ورکری شوی دی چې د عبدالرسول ددې اشکال د وجې 
ابن حاجب فاه يوه بله لار غوره کړې ده هغه ليكلي دي چې (وارچلکم) په اصل کې د فعل مخذوفه د 
وجي منصوب دی اصل عبارت د اسې دی (وامسحوا پرؤسکم واغسلوا ار جلکم). 

هغه ويلي دي چې دا د علفتها تبنا وماء باردا د قبيلي دی چې د موجوده عامل نه بغیر اصل عامل 
محذوف دی۔ ځکه چې موجوده عامل سره معنی ضحیح نه پاتې کیږي يعني ما په اوښ واښه او يخي 
اوبه وخورل حالاتکه اوبه څکل كيري خوړل كيري نه لهذا د معنی د درست کولو دپاره د مناسب فعل 
محذوف کیدلی شي او هغه سقیتھا دی يعني سقیتها ما باردا یر بل مثال دی : 

وزججن الحواجب والعیونا 
اداما الغائیات ہرزن یوما ® > وزګگښ الحواجب والعیوناً 
کی‌هل په .® o‏ : .۶ و ۱ ۰ 
اى وا : العیولا یعنې کله چې د سندرو ويونكي ښځې يوه ورځ بهر راووتلي نو هفوي ويښتان 
استري کړي وو او په سترګو کې يې رانجه اچولې وو نو دلته د معنی درست کولو دپاره واکتحلن فعل 
محذوف دی۔ ځکه چې په سترګو کې استري نه شي چلیدلی بلکې رانجه په کې اچول کیدی شي" 
همدارنګه د يوه شاعردا شعر : 
پالیت بعلک لالولی 4# متقلداسیفاورمحاً 

اې کاشکي ستا غاوند د جګړې په ورځ توره او نیزه په غاړه کې څوړند راشي. 


رنحوی دی هغه دلته اعتراض کری دی چې د جر جوار سلسله په محفوظاتو 


سس اتک سور لس( باب‌سنن‌الوضوء ) 


رن د رمځانه مخکې حاملا محا وف دی ترڅو چې مطلب درست شي. یعني چې توره یې په غاړه کې 
و یه یې په اوه وي راشي: نو لکه څرنګه چي‌چه دې خایونو کې د معمول دپاره مناسب فعل محذوف 

بل شوی همدارنګه د وارجلکھ د پاره د واغسلوا فعل محذوف منل شوی دی. او اول اغسلوا په دې 

رر دلالت هم کری دی. د واغسلوا فعل د دې دپاره محذوف منل كيري چې د الی الکعین لفظ کوم 

چې پهآیت کې موجود دی دا قطعا مسح نه قبلوي. ځکه چې په مسح کې په هیچا باندې تر ښنګرو 

پورې مسح کول لازم نه دي نو معلومه شوه چي دلته د پښو وینخل مراد دي مسج مراد نه ده و ځکه 

وافسلوا محذوف راوړل کیږي. همد ارنگه د رسول الله مر فعل د هحابه کرامو فعل او تولو 

احادیٹو هم دا ښودلي دي چې دلته د پښو مسح مراد نه ده ددې وجوهاتو په بناء خامخا د جر په قراءت 

کې تاویل کول ضروري دي. 

جمهور امت دریم جواب دا ورکری دی چې د نصب په صورت کې واغسلوا فعل مقدر دی او د جر په 
صورت کې داسې ويل کید ی شي چې قرآن د تخفف حالت بیان کری دی يعني که چیرته موزې اغوستل 
وی وې نو یبا مسح کافي ده لیکن الى الکعبین چې کوم تحدید کری دی د هغه په نظر کې نیولو د 

وجې جواب کمزوری دی: ځکه چې په مسح کې تر کعبین پوري هیڅ قید نشته او قرآن مقید دی معلومه 
شوه چې د مسح‌صورت نه دی . 

:اوس پاتې شوه دا خبره چې شيعه ګانو د حضرت ابن عباس وه چې کوم روایت نقل کری دی 
نود اهل جرح اوتعدیل او د محدثینو وینا ده چې دا روایت تحریف شوی دی کوم چې شيعه ګانو خراب 
کر دی کوم لره چې هیڅ اعتبار نشته دی. یا دا چې د صحیح احادیثو په مقابل کې هی هم نه دی . 
باقي د حضرت علي کب طرف ته منسوب روایت هم ثبوت ته نه دی رسیدلیء یا دا چې هغه د تخفف 
په حالت يعني د موزو پښو کولو په حالت محمول دی یا په اودس باندې د اودس صورت دې. 

مخ عبدالحق وٹ په لمعات کې د طحاوي په حواله د پښو د مسح او غسل متعلق لیکلي دي چې په 
یت کې د نصب او جر دواړه قراءتونه دي او مستند هم دي او په دوارو کې تعارض دی. هر کله چې 
مدارنګې تعارض وي نو د دواړو حکم ساقط كيري د حدیث طرف ته رجوع کولی شي او مشهورو 
ترہاحادیٹو هم دخپو د وینځلوحکم ورکری دی لهذا وینخل متعین دي مسح نا چائز ده.امام طحاوي 
شل ویلي دي چې د مسح حکم که چیرته د محدودې زمانې د پاره وو نو بيا هم هغه منسوځ شوى دی. 
ؤليکلي دي چې د پښو وینخل الله تعالی د مسحي سره راوريدي ترڅو چې د ښپو وینخلو په وخت 
ې اسراف نه د ځان ساتلو احساس وکری شي ځکه چې خلک په خپو باندې ډیرې زیاتي اوبه اچوي. 
اشعةاللمعات ١۱/۲۳)۔‏ 


پھر حال د احادیث صحیحه او صریحو دومره لوه خزانه موجوده ده بيا د رسول الله یر 
صحابه کرام ی دائمی اجماعي عمل موجود دی اويا تابعین فقهاء کرام او د محمدي امت دا 
متفقه موقف موجود دی د دې باوجود شيعه او روافض د پښو په مسح کولو کی ښویدلي دي دا د دوي 
لوي ګمراهي دہ او په همداسې کولو سره د دوي هغه مونځونه د کار نه دي کوم یې چ ې آدا کړي دي. 
ویل:دا کلمه دهلاکت . بد دعاء دپاره راغلې ده بعضوويلي چې په دوزخ کې ديوي خاصې کندې نوم 
دی. (المرقات ۲/۱۰۹). 

الاعقاب: دا د عقب جمع ده پوندو ته ويل کیږي» دلته پوندې د امر واقعه د وجهې خاص شوې دي چې 
پوندي وچې پاتې شوې وې» یا ددي وجهي چې په عام طور پوندې وچې پاتې کیږي. د دې الف لام د 
استغراق عرفي دپاره دی. يعني د ټولې دنیا د پوندو دپاره بد دعاء نه ده بلکې څوک چې پوندې وچې 
پريرديد هغوي دپاره بد دعاء ده. (المرقات ۲/۱۰۹). 

دلته مضاف محذ وف دی يعني د وچو پوندو والادپارەویل او سختي او مشقت او هلاکت‌دی. 


گری» د مسح مسئله 


۵) وڪي البهينةً ي هبه رف الله عله کال إِنَ اللي صل الله علو و عَلَمَ توا 
دمغیرہ بن شعبة ننه روایت دی وایی < رسول الله مور اود س وکړو لهذا نبي اتام 
قمع يتَاصِيته و عل العمَامَة و عَل الْخُفَيِ". 
د خپل تندي په ويښتانو باندې دپاسه او پګړۍ باندې او په موزو باندې مسح وکړه. 
توضیح : وعل العمأمة : په دغه روایت کې د مسح عل الناصية سره د سح العمامة ذکر راغلی دی په 
۱ ت کې وي 

دې وجه د فقهاء کرامو په مینځ کچ په مسح عل العمامة مسئله کې اختلاف راغلی دی. 

دققهاء کرامو اختلاف : امام احمد بن حنبل امام اوزاعيداؤد ظاهري او د اسحاق بن راهویه په نزد په 
عمامه باندی مسح روا ده په ډې باندې د سر د مسحي فرض پوره کید ی شي. البته امام احمد دا شرط 
لگولی دی چې پګړۍ به په طهارت باندې په سر ری شوې وي. دویم شرط دا چې عمامه به محنکه وي 
يعني یو څه به ښکته تړل شوي وي او په ټول سر باندې به حاوي او محيطه وي لکہ څرنګه چې د موزو په 


(۱) اخرجه مسلم لي الصحیح ۲۳۱/۱ رم المدیت: .۲۷٢-٨٨‏ والترمذي ۱۷۰/۱ رقم ا حدیث .٠٠۰١‏ واللساتي ۰۷۱/۱ رفم اخدیت: ۱۰۷ . 


پښو باندې محیط کیدل ضروري دي. د امام مالک. امام ابوحنیفه او امام شافعي یعني د جمهورو په 
نز سح علی العمامه روا نه ده په دې باندې فرض نه شي پوره کید ی.(المرقات ۲/۱۱۱). 

وال : امام احمد بن حنبل او اهل ظواهر د حضرت مغیرہ بن شعبه غت په زیر بحث حدیث باندې 
استدلال کری دی په کوم کې چې په عمامه باندې د مسحې ذکر موجود دی ددې نه علاوه د حضرت 
ہلال ون روایت او د حضرت ثُوبان تع په روایت سره یې استدلال کری دی په کوم کې چې 
عمامه ذکر ده. دې جضراتو په مسح عل الخفين باندې قیاس هم کری دی چې کله د خپو په ای په 
موزو باندې مسح جائز ده نو د سر په ای په عمامه باندې هم مسح روا ده د دواړو حکمیو شان په کار 
دی. (المرقات ۲/۱۱۱). 

د جمهورو اول دلیل خو د قرآن کریم هغه یت دی په کوم کې چې د فوَاصْسَخُوأِژؤویگُو 4 حکم دی 
چې په سرباندي مسح وکړئ او سر غیر دی او پگری غير ده د پګړۍ مسح کولو دپاره داسي نهدي ويل 
شوي د الله تعالی حکم په سر باندي د مسح کولو دی په پگری باندې نه دی . د جمهورو دویم دلیل هغه 
صریح او صحیح احادیث دي کوم چې تقریبا د اتيا صحابو نه ثابت دي په کومو کې چې د سرد مسحي 
ذکر موجود دی او د عمامې هیخ ذکر په کې نشته. جمهورو د مسح على العمامة حدیث ته په دیرو 
طریقو سره جواب ورکری دی هغه هم وگوری : 

جوا : د کتاب الل آیت نص قطعي دی او د مسح عل العمآمة روایات اخبار احاد دي. لهذا مونږ نه په 
آيةالوضوء کې ددي احادیثو محتملو د وجي تخصیص کری دی نه مو په آیت کې تقیید کری دی او نه 
مو په هغه کی تاویل کری دی.همد ارنگه د سر د مسح په مسئله کې د اتيا صحابه کرامو چې کوم 
روایات دي ډ آیت په موجودیت کې مونږ نه هغه پريښودلی شو او د صحیح صریح او دیرو احادیثو په 
موجودګۍ کې د مسح عمامه اخبار احاد او غرائب محتمل او مضطرب روایات څنګه واخلو .د مح 
عمامه په روایاتو کې یو احتمال دا دی چې رسول الله موه مقدار ناصيه باندې د مسح کولو 
نه‌وروسته په پګړۍ باندې مسح کړې وه او په بعضو روایاتو کې د دې ذکرشوی دی نه صرف په عمامه 
بانر 

تال دادی چې کیدی شي مهم کومه چې رسول الله مور 

١‏ پګړۍ نه لاندې استعمال کړې وه هماغه کپره په عمامه سره یادہ شوې ده اوداچې هغه کپړه دیره 
باریکه وه نوپه سرياندي مسح شوې ده. 

ںیم احتمال دا دی چې رسول اللہ سوت اصل مسح په سر باندې کړې وه ییا يي په سر باندې د 
عمامې د ايښودلو نه وروسته په هغې باندې لاس راتیر کری وو دې دپاره چې عمامه سمه کری شي د 


دې لیدونکي په عمامه باندې د مسحي کولو خیال کری‌دی. 

څلورم احتمال دا دی چې کیدی شي چې دا د وضوء على الوضوء په صورت کې شوې وي او هلته خو د 
سر مسح ته ضرورت هم نشته لهذا که يې په عمامه باندې مسح کړې وي نو څه وشول؟ پنځم احتمال دا 
دی چې د سر مسح په قصدي طور وه او د عمامې مسح په تبعي طور وه. 

امام محمد وم ويلي دي چې په عمامه باندې د مسح حکم د اسلام په ابتداء کې وو یا منسوخ شو. 
شيخ ابو عمر په تمهید کی ليكلي دي د عمامي د مسحي ټول روایات معلول دي عامو علماو ويلي 
دي چې د عمامي د مسحي روایات دومره قوي نه دي کوم چې د نورو صحیحو احادیثو مقابله وکری 


بو 


ره 3 
نع مُتَفَنُ لی 


)١(‏ اخرجه الخاري لي الصحیح ۲۵۹۳/۱ رلم اخدیث : 11٦‏ وسلم في الصحیح ۲۲۹/۱ رلم ادیث: ۲۹۸-۹۷ وأبو داود ۳۷۸/۱ رلم 
اديت :4۱4۰ 


(۲) اخرجه ابوداود لی الستن )/ ۳۷۹ . رقم اخدیث ۰۱4۱ واد ې السند ۳۵۵/۲ 


۳۳ ر ۳ ۳ ۳ ۳ 
٢‏ هه ١١‏ شک ۳ ہما اه مه ماه ماه ے2 وہ ۶۸ مز ہے ۹ 
اوش لجن مین کراشم الو عَلَيْهِرَوَاۀالِقَرِْذِي. وَابْنْمَاجَل ور خن ور دوع نآ مُرَيرَةً 


واللهتعالی نوم وانه اختلو د هغه اودس ونه شو احمد او ابوداؤد دا 


روایتد ابو هريره رنه نه او 


وفیج لاوضوء : په دې باندې ټول امت متفق دی چې د اودس په شروع کې د بسم الله ويل مستحب 
دي او غوره کار دی خو د بسم الله په قانوني حیثیت کې اختلاف دی. 

دققهاء کرامو اختلاف :د امام احمد بن حنبل ولد اسحاق بن راهویه‌او د اهل ظواهرو مسلک دا دی 
چې د اودس نه مخکي د بیس الله ويل فرض او واجب دي. البته امام احمد اه ویلي دي چې که یو 
کس یې پەھیرہ پریږدي نو اودس یې کیږيء لیکن د اهل ظواهرو او وغیرہ په نزد په نسیائا پریودلو 
سره هم اودس نه کیږي.جمهورو فقھاؤ او ائمو ويلي دي چې په اودس کې بسم الله مسنون ده که چیرتہ 
بسم الله پريښودل شي اودس کیږي.(المرقات ۲/۱۱۴-۱۱۳). 

ال : کوم حضرات چې په اودس کې د تسمیه په فرضیت او وجوب باندې قائل دي د دوي دلیل دا زیر 


بحث حدیث دی کوم چې د حضرت سعید بن زید نه حدیث دی په کوم کې چې د لاوضوء لفظ 
موجود دی د کوم نه چې کلي نفې مراد ده چې د تسميي نەپەغیر اودس صحیح نه دی . 

جمهورو د ټولو نه مخکې د قرآن په آیة الوضوء سره استدلال کری دی چې که چیرته تسمه فرض یا 
داجب وی نو په قرآن کې به یې ذکر راغلی وی لکه څرنګه چې د نورو فرائضو ذکر راغلی دی کله چې 
قرآنتسميه د اودس په فرائضو کې نذده شمار کړې نو په خبر واحد سرهيي فرضیت یا واجبوالی اص وف 
صحیح نه دی او دا په کتاب الله باندې د زیادت مترادف دي او د نسخ د قبيلي نه دي کوم چې جائز نه 
لي د جمهورو دویم دلیل د حضرت ابو هريره تاو ابن مب غود نه صریح حدیث دی کو م چې 
' شکوة شریف په اوه څلويښتمه(۴۷) صفحه کې ذکر دی په کوم کې چي ويل شوي دي چې چا د 
"اس سه بسم الله وویله نو دا اودس د ټول بدن له ګناهونو نه د پاکۍ دپارہ ذریعه جوړيږي او چا چې په 
لاس کې بسم الله ونه ويله نو د هغه اودس صرف د معسوله اند امونو د طهارت ذریفه جوريپري. 


ڪڪ 


. ۳۹۸ : وان ماجه ۱۸۰/۱ رلم اخدیث‎ . ٨٢ : امہ رمي لي الستن ۳۷/۱ رقم اخدیت‎ ١ 


چواپ: جمهورود حضرت سعید بن زید لد زیر بحث حدیث جواب ورکری دی چې دلته په لا وضوء 
کی د لا کلمه داصل شي دنفې دپاره نه ده راغلی بلکې د کمال دنفي دپارہ راغلی ده دنفي د کمال مثال 
لکہ (ا) لا ایمن لس لا امأنة له ۲) لا دین لمن لا عهن له(۳) لا صلوة لجار المسجد الا في الیسجن 
ره لیس المسکین الزي تر ده الثمرةوالتمرتان زه)لیس المسلم الذي یبیت وجاره جالع إل جنبه. 
جمهورو ويلي‌دي چې ددي دلائلو په رڼا کي د بسم الله په اودس کې په سنت باندې حمل کول په کار دي 
نه دا چې فرض يا واجب ورته وویل شي. 
دارنګه اودس په خپله مقصودي عبادت نه دی بلکې د هغه د پاره ذریعه او وسیله ده لهذا کله چې په دې 
طریقه غير مقصودي عبادت کې په خبر واحد سره کوم حکم ثابت شوی دی نو هغه په سنت باندې حمل 
کولی شي په فرض یا واجب باندې نه شي حمل کیدی همد | وجه ده چې په اودس کې واجب نه ده . 
فو دې ځای نه ترنبیذ التمر مسئلې پورې ټول مباحث په حرمین ش یفین کې دعمرې دزبارت په موقع 
په مک ه مکرمه کې پ۱۷ رمضان۱۴۲۲ھ کې لیکل شر وع کرل الحمدللہ عل ذلک(المرقات ۲/۱۱۴) 
دګوتو خلال 
رضي الله عَنه قال فَلْت يا رسو اللہ 


حرط سر 


بین 


ان الانونها 


(وَ يوی ان مَامَەُوَالدًاري ل قؤلهِ یی الأَصَايِع).(ابن ماجه ۳۹ 


توفیح : اخېرني عن الوضوء : دغه صحابي د اودس د مکملاتو او ادابو متعلق سوال وکړو ځکه چې 
نفس اودس خو د هغه په مخکې یو مشهور عمل وو همدا وجه ده چې رسول الله ید اودس 


(۱) اخرجه ابوداود ۹۷/۱ رفم الحدیث : ۱٤١‏ . والترمدي ٠١١/۳‏ , رقم اخدیث : wv‏ 


(توضیحات پښتو شرح مشکوق) سس ۷[ باب سنن الوضوء 


لات او محسنات په جواب کې ورته و فرمایل.(المرقات ۲/۱۱۵). 


اماع : ددې نه د د پښو او دلا سونو ګوتې مراد دي. په حدیث کې د دوارو ذکردی. د دوارو خلال د 
هرو په نزد سنت دی. البته امام مالک ره او نورو فقهاو قول دی چې خلال د پښو تر ګوتو 
پوري خاص دی ځکه چې د لاس په ګوتو کې د پراخی د وجي نه د خلال ضرورت نشته. همدارنگه که 
چرته د پښو خلال هم پریبودل شي نو پروا نشته. اوس دلته سوال پیدا شوی دې چې که چیرته خلال 
نت دی نو یبا په بعضو احادیثو کې په پریښودلو باندي شدید وعید ولې راغلی دید کومو نه چې 
انداز لګیږي چې واجب‌دی. 

,دې جواب دا دی چې که چیرته ګوتې پراخې وې نو خلال سنت دی او که چیرته د پښو ګوتې په خپل 
مینځ كي سره نښتې وېنو ییا خلال واجب دی او د هغه په پریښودلو باندې وعیدراغلی دی دې دپاره 
۰ پەمینم یې وچ خای پات نه شي نو ځکه وعید په وچ وا باندی راغلی دی.(المرقات ۲/۱۱۵) 


في فخلل د پښو په کوتو کې د خلال کیفیت دا دی چې د چپ لاس کچی, ګوته د بی پښې د کچۍ 
ګوتې په ینخ کې داخل کړي په ترتیب سره د چپې پښې تر کچۍ ګوتې ورسیږي او د لاس خلال دا ذی 
د دواړولاسونو ګوت : 

٤(‏ وي شکور وی هد اورښي الله عنه کال رايت رول الو صل الله عکیه مراکم 
سورد بن شد اد یت نه روایت دی ما رسول اللہ مر ولیدلو کله ي 


(۱) اء 1 
ره البرمزي ۱ء رلم اخدیث : ۳۹ ۔ 


کله به رس ل اللہ سرا و د س کولونویوه لپه اوبه به ي 
1 ِحْيَقَۀ قا 


توفیع : فخلل لحیته : امام شافعي ریخا امام احمد راه او د اکثرو علماء کرامو په نزد په ریره 
کې خلال کول سنت دي» امام مالک ولد مستحب کید و قول غوره کی دید احناف ائمو په نزد د 
پييري خلال د راجح قول مطابق سنټ دی امام مزني او پەیوہ قول کې امام احمد بن حنبل واه ويلي 
دي چې دا خلال واجب‌دی, ټول حدایث چې وکټل شي دا خبره لاس ته راځي چې د ږیرې خلال یو ښه کار 
دی او رسول اللہ مور پري عُمل کری دی. 

په اونس کی دږیرې حگم : اوس دا مسئله تر بحث لاندې ده چې د ريري څه حکم دی چ ې آیا وينخل‌يي 
دي او که د هفي مسح کول دي؟.جمهورو د کوم تفصیل نه په غير ويلي دي چې د ريري وینخل په اودس 
کې واجب دي. احنافو په دې کې ب تلصیل نه کار اخستلی دی چې پیرہ په دوه قسمه دہ يوه رنګۍ او 
بله ګڼه. رنګۍ هغه وي په کومە کې چې پوستکی لیدل کیږي او ګڼه هغه وي په کومه کې چې د مخ 
پوستکی نەلیدل کیږي» د ګڼې ريري کم دا دی چې د هفي بیځ ته د اوبو رسول و اجب او ضروري‌دي. 
د ګڼې پييري حکم داسې دی چې د هغې د ویښتانو پیخوئو ته اوبو رسول ضروي نه دي دپاسه یې وینخل 
فرض دي او د ویر چې کوم ويښتان ښکته خورند وي د هغو وینځل ضروري نه دي او نه یې مسح کول 
ضروري دي. البته خلال کول یې او د خلال د پاره د نويو اوبو را اخیستل ضروري نه دي. د اودس زړې 


)١(‏ آخرجه الترمژي ۵۷/۱ ۰ رقم اخدیث :1 . وابردارد ۱۰۳/۱ . رقم اطدیث : ۱۹۸ ۔ 
(۲) اخرجه ابردارد ۱۰۱/۱ رلم اخدیث : .٥٨ ١‏ 


اوبه کافي دي د خلال د مسئلي په ضمن کې دا خبره بالکل واضحه شوه چې په شریعت کې د يوي 
قیضې نه د کمې پييري وجود نشته. ځکه چې په خشخشۍ(کمه) پیرہ کې څرنګ خلال کیدلی شي. 
خکه چې د ږیرې د خلال صورت داسې دی چې د وینځلو نه وروسته د لاس ګوتې د يري د لاندې حصي 
زەداخلی کری شي پورته طرف ته را کش کری شي. 

مات 


دابوحیه له نه روایت دی ویلی : 


ثم کال أَعْبَبْت 


کیت کان ھور رَسول الو صل ال عََيْهِ سل . 


(۱) آخرجه ال مذي 11/1 . رقم الحدیث :۳۱ ۰ زاین ماجه ۱۸۸/۱ . 
() اخرجه العرمني ۱۷/۱ رقم الحديث :4۸ ۰ واحرجه الیسالي لي الستن ۷۰/۱ رقم اخدیث : ۹١‏ . 


ہو 


۵ وعن ڪب عبر 09 
جع تر يټ ودیل وج یٹ ا وکل مو حضرت علي لته چې کله يې 
98 ۱ مه ساسح 
: او په ډ که خوله یې غرغړه وکړه او 

پییو الیْشمی َل دا تا ما 


)0 اخرجه الدارمي في السنن ۰۸ 
(۲) اخرجه ابردارد ۱ رلم الحدیث : ۱۱۹ واخرجه الترمذي في السن ٩۱/۱‏ رقم اخدیٹ : ۲۸ 
(۳) اخرجه النسالي من حدیث طویل ۷4/۱ رقم الحدیت : ۱۰۲ . والترمذي محوہ . 


((ء) وڪ الق بي مُعَوذ رفي الله عنم ۳۹1 ها رال اص الله َيه وس تما 
رب بنت مع و مت ریت دی چې د دسلا TREE‏ 
او فَمَسَع رأتۀ ما بل ينه وا اَذبَو وَمُنْقَيهِ و ايوا 


د 


|لهداویلي يې دي چې نبي لاس په مخکنۍ حص باندې په شاتنی برخه بان اوپه غوپونئ 


م وَاحَِةً 5 روَايَةٍ أنه وما 
باد وکلم يراي دي چې بي اش توس گوس نآ 1 
۱ َأَْعَنَ أَصبْعَيْهِ ف جخري تیه ". | 


دو سے د د خپلو دوا ړو خوپونوبه سورد 


1 ون عبر اللہ بن رید‎ (r) 


OD OC DE 
د نورو اندامونو د وینځلو ذکرهم‌شته‎ 


یت : ہماء غیر فضل يديه : یعنې رسول الله مر د سر مسحې دپاره نوې اوبه را واخيستي 
سس یه پعن رد چس م سس ار وی شر 


سس 


سرت لي الستن ٩۱/۱‏ . رلم اخدیث ۱۲۹۰ء والرمني 1۸/۱ ۰ 
10 

۳ محمد الترماي يې لي السنن ۵۰/۱ . رقم اخدیث :۳۵ 

۴۹ سم ۱۱۱۵ 


د وینځلونه وروسته په لاس باندې چې کوملوندوالی پاتی شي هغه د کوم اندام دمح کولودپاره کافي 
دی دنویو اوبورا احیستوضرورت نشته خو! که چیرته په لاسونو سره د کوم اندام مسح وکری شي نو 
ددې نه وروسته دلاس لوندوالی د کوم بل اندام دپارہکافي نه دی.ددې وجه داده چې دمسح نه وروسته 
دلاس د لوندوالي او به مستعملي اوبه ګرځي کومې چې بیادوبارہاستعمالیدی نه شي اود وینخلونه چې 
کوم لوند والی پاتي شي هغه دمستعملواوبوبه حکم کې نه دی.خکه چې مستعملي هغه کیدی شي 
کومې چې د کوم اندام په وینځلوکې وبهیول شي. داحدیث د احنافو نه په غیرد نورو ائمو د پاره دلیل 
دی کوم چې د سرد مسح‌دپارهدنویواوبورا خیستل ضروري نه ګڼي.امام ترمذ ي هد ارو ایت داسې 


بماء غیر فضل ید‌یه نقل کړی . لیکن دد ې سره يې دا هم ذ کر کړي دي چې ابن لهیعه په روایت کې د غر 
فضل يډ يه الفاظ دي د کوم مطلب چې داشو چې دلاسونو نه زياتي شوې اوبه رسول اللہ ااا 
دسرپه مسح کې استعمال کړې دي. که چیرته دا روایت صحیح شي نو دا د احنافو دلیل جوريري لیکن 
امام ترمذي راه ويلي دي چې ددې روایت نه مخکنی روایت زیات صحیح دی. ځکه چې هغه 
مشهور دی .بهر حال که چيرته نوي اوبه را واحیستل شي نو زیاته بهتره ده دې دپاره چې د احتلافی 
صورت ته انسان وساتل شی. (اشعة اللمعات ۱/۲۴۲) 
د وږولو د سح مسئله 

مامه ري اللہ عَنْهُ ڈگ وء رشول الله صل الله عَلَيهِ و سل کال 
د اودس ذکر کولو په وخت کې وویل چې 
این وکا انا من الرس . روا ائُْ اجه »44 وا2 ۱۳۵ .وروی 

قَيْن و ڏٽان من لاس . ررواه ان مَاجَهُ ٤٤٤‏ .وَابُو دَاود »۱۳ وَاليَزمِذِي). 


(۲) و عَن ‏ 
امامه رت نه روایت دی چې رسول اللہ بر 


سار سور و 


وکن یمسج 


توشیح : الاذنان مس الرس : په اودس کې د غورونو څه حکم د ی آيا وینخل کيږي او که مسح ورباندي 


(۱) آخرجه این ماجه في الستن ۱۵۲/۱ رقم الحدیث ۰ 114 وآخرجه ابودارد ٩۳۰۱‏ رفے اخدیث : ۱۳ 


کیږي نو په دې باره کې د علماؤ د رأیو اختلاف دی. 

و قنهاز اختلاف )١(:‏ امام زھری وله ويلي دي چې د مخ سره دې دو ارہ غوږونه مکمل ووینخل 

(۲) عامر شعبي واه ويلي دي چې د غوږونو مخکنۍ حصه دې له په شاتنۍ 
حصه دې د سرد مسحۍ. سره مسح وکری شي. 

(۳) جمهور علماء په دې باندې متفق دي چې په غوږونو باندې د سر د مسحي سره مسح کول په کار 
دي, البتەد دوي په خپل منځ کې په دې باندې اختلاف دی چې آیا د غوږونو د مسح دپاره د نویو اوبو 
را اخیستل په کار دي او د لاسونو لوندوالی کافي دی. د مذهب په نقل کې هم اختلاف دی چې څوک په 
کوم طرف دي مګر احناف او شوافع په هر حال کې د یو بل مقابل دي. لهذا د شافعیانو په نزد د نویو 
اوبو را اخیستل بهتر دي او د احنافو په نزد د نويو اوبو را اخیستل بهتر نه دي.(المرقات ۲/۱۲۳). 
دققهاو ډلائل: په مذ کور باب کې حدیثد ائمه احناف دلیل دی چې غوږونه د سر سره تړل شوي دي لهذا 
دنوواوبورااخيستلوته ضرورت نشته»دسر په مسح کې دې د شهادت او بټې ګوتې نه استعماليري هغه 
دې په غوږونو کې استعمال کی شي.د احنافو دویم دلیل هغه حدیث هم دی په کوم کې چې د سر په 
مسحي سره د ګناهونو وتلو لار غوږونه ښودل شوي دي چې خرجت خطاياه من اذنیه معلومه شوه چې 
غوږونه په مسح کې د سر تابع دي نو د نو اوبو ضرورت نشته.د احنافو دریم دلیل د ابن خزیمەروایت 
دی کوم چې بحر الڑائق نقل کری دی په کو کې چې راغلي دي (اخل غرفة فمسح بها رأسه واذنیه) 
دا رنګه په دې باب کې دې نه مخکې د حظرت ربیع بنت معوذ ذ یا روایت دی او همدارنگه د 
حضرت ابن عباس لعل روایت دی ږ کومؤ نه چې معلومه شوي ده چې د غوږونو مسح د سر سره ده 
اود هغه تابع دي. د شوافعو حضراتو په نزد په دغه مسئلۀ کوم مرفوع حدیث نشته. دوي صرف عقلي 
دلیل وړاندې کری چې غوږونه جدا اندامونه ي اودجدااندام دپاره دجدااوبوضرورت دی 
لهذادغورونودپاره دنویوا و بواخستل په کاردي.دغه حضراتوداحنافود دلیل ک کمزوري کولودپاره دابو 
امامه و په روایت بانذپي اعتراض کری دی. .دد وی لومری اعتراض‌دا دی چې تراوسه پوري دا 
معلومه نه ده چې (الاذپان صن الأس) جمله آیا 3 رسو ل میور قول دی او و که د ابو امامه 
ی مقوله ده حماد ويلي دي چې ماته معلومه نه ده چې دا د چا قول دی؟. 

ٹراپ :امه اخناف د دې اعتراض نهد جواب ورکړی دی چې په ان ماچه کې د دې تصریح شته چې 
(قال قال رسول الله اوو 2 الادلآن من الراش) ا و که چیرته بالفرض والمحال داد ابو امامه 
0 قول دی نو چوٹکہ دا خکم غیر مدرک بالقیاس دی صحابي د خپله خانه داسي خبره نه شي کولی ٠‏ 
نویا هم دا د مرفوع حدیث په حکم کې دی دار رنګه دا حدیث صرف د ابو امامه ننه مروي نه دې 


اوبو 


د شوافع حضراتو دویم اعتراض دا دی چې که چیرته دا مرفوع حدیث هم شي نو ددې مقصددنویو 
را اخیستل او نه را اخیستل نه دي بلکې د رسول الله یوار مقصود دا بیانول دي چې غوږونه د 
سرنه دي دوي د سر برخه دي گویا چې دا کوم تشريعي بیان نه دی بلکې تخليقي بیان د ی؟.ددي جواب 
دادی چې رسول الله م شیور شار ع دید خلقت‌بیانول د دوي مهار منصب او موضو عنه ده 
بلکې د شریعت حکمیبانول د دوي مر مطلوب او مقصود دی. دارنګه که چیرته دا د خلقت او 
تخلیق بیان شي نو هغه ته ضرورت څه وو دا خو يوه بديهي معامله ده په کومه چې هر څ وک پو هیږي چې 
غوږونه دسرنه‌دي او دوه دي اوسترګې دوه دي اود سرنه دي»پوزه اوخوله دسربرخي دي ددې بيانولوته 
خه‌ضرورت ود رسول الله میور د بعثت ددی سره هیڅ و اسطه نشته. (المرقات ۰6۲/۱۲۳ 


)٥(‏ و عن_عنره بن َيب عن أپيه عن جَډو فپ الله عَنه قال جاء 
عمرو بن شعیب له د خپل پلار نه او هغه دخپل نیکه نه روایت کری چې هغه ويلي دي 


کو 


قم 


آوضیع : فمن زاد : دلته دا سوال دی چې اطالت غره خو مطلوب او مقصود دی حالانکه دلته په اودس 
کې زياد ت ته گناہ او ظلم ویل شوي دي؟.د دې جواب دا دی چې د دې حدیث مطلب دا دی چې چا د دې 
پەتبلیغ کې زیادت یا کمی و کر هغه ظلم و کر یا دا که چا د دې خلاف عقیدہ ولرله نو هغه ظلم وکړ. یا دا 
چې چا د اودس په مراتو کې زباتی وکړو يعني د دري ځلو نه‌يي زیات ووینځل نو هغه ظلم وکړو . 


(۱) اخرجه النسالي في السنن ۸۸/۱ رقم اخدیث : ۱۸۰ . واخرجه ابن ماجه ۱١/١‏ رقم اخدیث : ٤۲٦۔‏ 


داورنه‌پناه وغو اړه. ماد رسول الله سر نه د | اوریدلی < سے نزد 
وم یعون ني الهو اللاو ٩‏ 


توضیح : القصرالاډیض : سپین محل په انگريزي کې ورته وائټ ھاؤس ويل کیږي. همدا لفظ د مشکوة 
سريف په نورو برخو کې هم راغلی.هلته د فارس باد شاه کسری محل اودهغو د خزانو د فتوحاتو ذکر دی 
لهذادمدائن په فتوحاتو کې په ایوان کسری کې القصر الابیض هم فتحه شوی وو .(مشکوص۴۹) 
یعتدون: اعتداء د تجاوز او زياتي په معنی دی. په طهارت کې تجاوز دا دی چې د درې ځلو نه زیات 
ووینخل شي. یا بیخي زياتي اوبه د اسراف تر حده وبيهوي؛ یا په وینخلو کې دومره مبالغه وکړي چې 
شک او وسوسې ته خبره ورسيري دا ټول په طهور کې تجاوز دی. او په دعا ء کې تجاوز دا دی چې يا خو 
یرہ اوږده وغوښتل شي. یا د تکلف سرہ په هغې کې د وزن سجع او تصنع الفاظ راوری شي. یا د 
قیوداتو په لګولو سره تعین وکری شي لکه په دې حدیث کې سپین محل او د جنت ښي طرف ته 
لیودات. .يا داسي دعا وغوښتل شي د کومي چې قبلیدل محال وي مثلا یو غریب کوچی سرید بادشاه 
٭ پیدو دعا کوي دا ټول د تجاوز صورتونه‌دي.(المرقات ۰6۲/۱۲۹ 


سس 


۷٦‏ اخرجه اجد ې السند ۷۴ . واحرجه اد في الد ۸۷/۸ ۰ راعرجه ابردارد لي الستن ۷۳/۱ رقم اخدیث : ۹٩‏ وأخرجه این ماجه 


۷۲ وق ادرت حدم 


شنده عَیرَارجَة .5 و یس بال نن أيْکَابتًا)” 
رسس ےس ل 


توضیح :الولهان : وله صَدَفُ : په وزن باندې متحرک دی دالفظ د غم په معنی سره دی یاد غم د وجې د 


حیران نا و پاگل په معنی دی ولهان د هغه شیطان نوم دی کوم چې د اودس په اوبو کې د اسراف دپاره 
حاضريږي. دا لفظ یا په خپله د همدې شیطان صفت دی یا دا د خلکو په وسوسي او شکي جوړولو کې 
سرګردان ګرځي. یا پەحقیقت کې انان یې په وسوسه کې اچولی د ی. 

ولهان : د همداسې شکي انسان صفت دی لیکن مجازا د دې نسبت د شیطان طرف ته شوی دی. ځکه 
چې د شیطاند وجي انسان په وسوسه کې غورځید لی دی۔(المرقات .)۲/۱۲٦‏ 


4۴۲۱: رقم اخدیث‎ . ٤١٤/١ آخرجه الترمذي لي الخن ۸8/۹ . رقم الحدیث : ۰۷ . واين ماجه‎ )١( 


د اودس نه وروسته د دست یاک (لولیه)وغيره استعمال 

عن مُعَاْئِي جَمَلٍ روي الله عة کال رِأّيت رشول الو صل الله علیه وَسَلَّم اذا کرعاً 
لع نه روایت دی وايي چې ما رسول الله اعيرس ولیدہ کله ر 

مسح وجه ري وو ٠.‏ 

نود خپلې جامې پهکوتع (څنډه) يې مخ پاکولو. 
توضیح : رقة ينشف بها : د اودس د کولو نه وروسته د اندامونو وچولو دپاره د دسمال (تولیه) 
استعمالول په کار دي او که نه؟ په دې سلسله کې د بعضو نه د اوبو وچول ثابت دي. په بعضو روایتونو 
کې راغلي دي چې رسول الله یور د جامې له استعمال نه انکار کری دی په دې وجه د فقھاء 
کرامو په اقوالو کې هم اختلاف راغلی دی.د امام شافعي رنه نه درې قولونه زیات مشهور دي. یو 
قول دا دی چې همدا جامه استعمالول او د اوبو وچول مستحب دي. او دویم قول کې مکروه دي. دریم 
فول دا دی چې په یخنی, کې استعمالول په کار دي او په ګرمۍ کې استعمالول نه دي په کار په ائمه 
احنافر کې بعضو دا د اودس د آدابو ګڼلي دي» بعضو مستحب ليكلي دي او بعضو صرف د مباح قول 
غوره کری دی.د احنافو او جمهورو معتمد قول دا دی چې د اودس نه وروسته د جامي(دسمال) 
استعمالول فقط مباج دي د مستحب کید و دپاره هیڅ د لیل نشته او په مکروه باند ې هم هيڅ دلیل نشته. 
کومو حضراتو چې د اوبوانه وچولو خبره کړې دہ چې دا اوبه د قیامت په ورځ په اعمال نامه کې تلل 
کیږي لهذا نه دې شي وچولی مګر دا هيڅ دلیل نه دی ء ځکه که چیرته په جامه باندې يې وچول نقصاني 
وينو په بدن باندې هم دا اوبه وچیدلی شي بهر حال دا يوه طبعي معامله ده کوم تشريعي حکمنەدی » 
په ګرمۍ کې ضرورت نه پښيږي او په یخنی, کې ضرورت پښيږي. چا ته چې کوم آسان وي هماغه 
صورت دې غوره کري. ۱ 


۵ وَعَن اة رجي اله عنها قات كث يرشول اللو صل الم یه وَعَلَّمَ رک 


14۲(( 


() اخرجه البرنڈي في السن ۷۵/۱ رقم اخدیث : 04 ۔ 
۱" اخرجه المرمذي لي الان ۲۱ .رلم اخدیث : ۰۳ 


أَهْلِ الْحَدِیثِ. 


لیس بِالْقائو .واو معا ال اوي صَعِيت عِنُدَ 


۰ يف . 5 ۶ ۳ 
يوراوي‌معاذ د محدئینو په نزد صعیف دی 


ے٤‏ رسک سیگ و سر ےو 5 
وا مره َو . و مَوکیي مركن و تلا و لا قال هم" 


(کله) یو ځل او (کله) دوه لی او (کله) دري ځلې اودس کری دی ؟ هغه وويل : چي‌آو . 


(6۴9 و عَن عَبُدِ الو بن ریب رضي الله عَنْۀ ال | سول او صل الله عَلَيْهِ سل امک 


و ییا یی وفرمایل : دا په نو باندې دپاسه‌نور دی. 


سول الله صل الله عَلَيهِ ول كوا 655 کنا 


داودس‌اندامونه 


20-0-7 


ها زين _و اون تک الان غ 
حدیشونه رزین روایت کړي او امام نووي لد مسلم په شرح 


(۱) آخرجه الترمدي لي الستن ٥٥,‏ ,رلم احدیث .8٦ء‏ زاین ماجه ۱۸۳/۱ رلم اخدیت : 4۱۰ 


سج سے ہش شس ہت 
س ےر م )يو نه ۶ ۳9 و 7 

() وعن نس ري الله عَنه قال کان رول اللو صل اة عَلَيْهِ وسل کےا نه 
آ حضرت انس ْنة نه رو ایت دی < سس 
و کان اعدا یکفیه 3۳ 


او مونر ته یو | 


ودس تر هغه پوري کافي وو ترڅو مو چې دس تمس 
دوضوء علی الوضوء په بدل د سواک 
(» عَنْ محمد بي تی ئي حِبَانَ قا قلت لِعُبَيْدِ او بي عَ َب اللو ي کر 


دمحمدین‌یحی زَمَتالئنەروایتدی < مادعبدالله‌بن عر ټکننازوی عیید لته وویل< ماته‌داووایه 


237 وضو عَبْسِ اللو بي یر لکن صَلَاةٍ طاهرا ټن از 


جي آيا عبد الله بن عمر ند هر مونځ د پاره ودس گر وو برابره خبره ده که هغه په اودس وواو 


کو کاهر عم أله تقال ڪه انا 


که اودسه و اوهغه د اعمل د چانه حاصل کریو؟عبید الله انقو ويل < ماته حدیث بیان کی اسماء 
بك ري بي الَا أي عَبْدَ الو بی عَنكلَةً بی أي عامر الیل عَدَتھا أنٌ 
دزن غطاب تهج دح عامرالفسیل دهد دیشیا کی 

لو الو صَلّی الله عَلَيَهِ وَسَلَّمَ ن مر بالرْصُو 4 صَلَاةٍ عاورا کن 


٩1 
او‎ 0 


رسول اللہ رک رک بەۇاوكە 


هاور لا مق كيل ل رسو الو یر الال عند کل مَلَاةٍ 
اودسه به و کله په جس درسول ا و باه دشک 0و وس دمسواک 


۳ و وضع عله الرْضُود ۰ 
"رم کولواواودس به يې موقوف کولو(دھرمونغ دپاره تازه اودس کول راجب پاتی نه تول) و 
من دو کال فان عب او یی أك په 


لغري ي سی ۱ رفم اخدیت ٤١٢‏ . والنساکي ۸۵/۱ . رقم احدیث :۰۱۳۱ واحرجه افرذي ۸۸/۱ رقم احدیت: ٩۰‏ 


تړ ٢‏ 3 قله عقی مات . 
ارس ول توت ول دیدید مرک تر پورې لوکرو 


هعرج فا الول ا و 
SET‏ وسو 


شته رول ال مالسا 
وی سپ مگب ون او 


1 اص واي مسعود وان عُمَر 
نے وسو دا2 چوس کری دی 


شم الله لَمْ هر لا وضع الوشُوو". 


زق) اخرجه اد فی السید ۲۲۵/۵ واخرجه ابردارد ې الان ۸۱/۱ . رلم الحدیث : 0۸ء 
زی اخرجه اد في السند ۲۲۹/۲ ١‏ راہن ماجه ۱۸۷/۱ رلم اخدیث : ۰4۲ 
(۴) اخرجه الدار قطني ۷۸/۱ ء رلم اخدیث : ۱۳ . 


(ہء)وَعَنْ! رافع رضي الله عَنه قا 


ان مَامَة الأخِين. 

کزی دی اين ماخ ه صرقذويم حدیث) . 
تزفیج : وضوء الصلاق: يعني د مونځ د پاره به چې کله رسول الله موز اودس کولو نو ښه مبالغه 
به یې کوله او ددې نه بغیر جومات ته د ننوتلو یا د تلاوت یا د سجده تلاوت وغیرہ دپاره به یې چې 
اوډس کولو نو ییا به یې د ومره مقدار باندې مبالغه نه کوله. په دې صورت کې د الصلاة لفظ احترازي 
قید جور شوی دی.(المرقات ۲/۱۳۳). 1 
حرک خاتمه : دا تحریک سنت او مستحب امردی» علامه این همام په زاد الفقیر کې لیکلي دي چې که 
چیرته ګوتمه پراخه وه نو د هغې خوزول سنت دي او که تنګه وه نو د هغې ویستل او حرکت ورکول 
واجب دي ترڅو چې لاند ې وچ خای پاتي نه شي. (المرقات ۲/۱۳۳). 
د دې حدیث د حکم لاندي په جسم کې د اودس اند امونه چې په کوم شي سره هم پټ شوي وي هغه ته 
حرکت ورکول ضروري دي هغه که ګهړۍ(ګينټه) وي یا بل شی. همدارنګه د اودس په اندامونو کې 
چې چیرته سوری وي لکه د ښځو په پوزه کې نو په هغه کې دې زیور ته حرکت ورکول او د لاندې اوبه 
رسول ضروري شول» همدارنګه د غوږونو په سوریو کې د غسل کولو په وخت کی په ښځو باندې لازم 
دي چې دننه اوبه ورته ورسوي او د غوږونو لښتیو ته ښه حرکت ورکړي. 


وې ود ود وه مد ود ېې ې # به به به بې 


)0 اخرجہ الدار لطني ۷٧٧٧‏ . رقم احدیث : ۱۲ ۰ 


۷ صفر ۱:۱۰ 
و 
اب ال 


د جنابت د غسل بیان 


درحا و ACE AE i‏ و رت لوسو د کر اس ہکےہ ےو 
هیر رف له عنه کال کال رشول او صل الله عَليه وَسَلََ إا جس کر 


7 : دمني په وتلوسره 
قا الغنځ الام مغي ان رَه الله هذا منْشوځ و کال ان عَباس 


۸ 


۱۱۰/۱ رواہ الیخحاري ۳۹۵/۱,رقم اخدیث: ۰۳۹۱ وسلم لي الصحیح ۱ رلم اخدیث: ۰۳۵۸-۸۷ , والساتي‎ )١( 


رلم اخدیث: ۱٩۱‏ . 
(۲) اخرجمہ السلم لي الصحیح ۲۹۹/۱ رقم اخدیت: ۰۳4۳-۸۰ رابو دارد ۱۸۸/۱ رقم اخدیث :٢۷١۲۔‏ 


ضيح :انا الماء من المام ۱ ای الما وجوب استعمال المام پالمی, نو د اول اوبو نه د غسل اوبه مراد 
ري او د دویم ماء نه نطفه او د مني اوبه مراد دي. د دې حدیث په الفاظو کې حصر دی چې غل صرف 
په هغو صورتونو کې فرض دی کله چې د منی خروج وشي او د منی د خروج نه بغیر غسل نه واجبیری 
ېړاېره خبره ده که حشفه غائبه شي او که نه شي او برابره ده که التقاء ختنین وي او که نوي که د مني انزال 
وي نو غسل شته‌دی او که نه وي نو غسل نشته‌دی.(المرقات ۲/۱۳۵). 1 

ر دې مسئلي عنوان | کسال هم دی. اکسال د کسل نه د سست کیدو په معنی دی. مطلب دا چې کله 
انزال وشي نو ذکر سست و غورخيرري که داسي نوي نو نه غورځیږي. او په زیر بحث مسئله کې د اکسال 
مطلب دا دی چې یو کس د انزال نه په غير ذکر خارج کړي د سست کولو کوشش یې کوي اوس د ابو 
سعید خدري وه روایت په ظاهر کې ددي مخکې د حضرت ابو هریره تع د روایت سره بالکل 
معارض دی په هغه کې په (غهبوبت حشفه) سره غسل واجب ګرځول شوى دی که انزال وي که نوي او 
دلته انزال د غل دپاره شرط ګرځول شوی دی دارنگه دا روایت د حضرت عائشې اهاد روایت 
سره هم متعارض دی په کوم کې چې د (اذا جاوز الختان الختان وجب الغسل) الفاظ راغلي دي کو م 
چې په وروسته کې راتلونکی دی دارنکه په دریم فصل کې د ابی بن کعب لب د روایت سره هم 
متعارض دی کوم چې د ئا کوة په ۴۹ صفحه کې راغلی دی. (المرقات ۲/۱۳۵). 

داحادیثو ددې تعارض د وجې د اسلام په ابتداء کې په صحابو کی په دغه مله کې ویر لوی اختلاف 
پیدا شوی وو» مھاجرینو صحابو د حضرت ابو هربره تب او د حضرت عائشې یه روایت 
یولی وو پہ(غیبوبت حشفه) یې غسل کولو :لیکن انصارو صحابو (الماً الماء من المام) د حضرت 
ابو سعید خدري نز کته په رو ایت باندې عمل کولو. حضرت عمر فاروق رنه د خپل خلافت په دور 
کې په دغه مسئله کې د صحابه کرامو د متحد کولو کوشش وکر ترڅو چې ټول مسلمانان په یو حکم 
باندې متحد شي. لهذا ده د صحابو نه مشوره واخستله نو دا فیصله وشوه چې د دې مسئلې تعلق د 
ازدواجي ژوند سره دی. لهذا د ازواج مطهراتو نه پوښتنه په کار ده. حضرت عمر وه حضرت ابو 
مرسی اشعري رکه حضرت عائشي تج ته ور ولي لو نو حضرت عائشې رلته ورته د التفاء 
انين روایت بیان کرو یبا حضرت عمر فاروق رغه حکومتي (سرکاري) فرمان صادر کرو او 
انصاريي د اکسال نه په سختۍ سره منعه کرل نو په دغه مسئله باندي اجماع منعقده شوه او د داؤد 
فاهري نه بغیر په ټول امت کې د هیچا اختلاف پاتي نه شو اوس که انزال وي که نه وي د حشفي په 
مائبیدو سره غسل واجبیږي. 


مس[ با لضل ) 

دابو سعید هه روایت کې د صحابه کرامو داجماع او د نورو ویرو احادیثو په نظر کې نیولو د 
وجې تاویل کول ضروري شول لهذا امام محی السنه له یو تاویل دا کری دی چې دا حکم منسوغ 
شوی دی. لهذا په راتلونکي کې د اہی بن کعب ربټ کنا روایت په دې باندې صریح دلالت کری دی چې 
دا حکم د اسلام په ابتداء کې وو بیا منسوخ شو دویمتاویل ده د حضرت ابن عباس نة په حواله 
سره دا ری دی چې ابن عباس تا ويلي دي چې (لم لام من الماء حکم د احتلام په پار کې 
دی. (المرقات ۲/۱۳۵). 

لیکن په دې تاویل او توجیه سره د حدیثد شان ورود د وجې دا اعتراض شوی دی چې حضرت ابو 
سعید خدری به کته ویلی دي چې عبان بن مالک صحابي مسجد قباء ته نزدې اوسیدلو زه او رسول 
اث شیا د دوشنبې. په وزخ هلته لاړو نو رسول اللہ میور دې خلکو ته د دوی د کورنو 
مخې ت هآواز وزگرو زا وی بلل هفوی‌په جماع کي مشغول وو هغه يې پريښودله بهر راووتل زسول الله 
متیر وفرمایل چې من هلک په جلتئ کې واچول بهر زاغلل او په راتلو سره يې پُوښتنه ور 
چې د انزال نه بغي که چیرته اکال وکړی شي نو څه حکم‌دی؟. رسول الله یل وفرمایل (انا 
الماء من الماء) يعني د انزال نه په غیر غدل نه واجبيږي نو دا واقعه د بیداری ده په دې کې د حضرت 
اين عباس کت تاویل څنګه چلید لی شي چې دا په احتلام باندې محمول د ی؟.(المرقات ۲/۱۳۵). 
علماو د حضرت ابن عباس تعن د همدې تاویل د درستوالی دپاره يوه توجیه دا کړې ده چې د 
حضرت ابن عباس تَطَإلکَنه په نزد هم دا حدیث منسوخ دی لکہ څرنګه چې د ټول امت په نزد منسوخ دی" 
مګر د ده په نزد د دې حدیث یو صورت داسې هم دی کوم چې اوس هم منسوخ نه دی او هغه د احتلام 
صورت دی چې په احتلام کې اوس هم (الما الماء من الما ضروري دی يعني د بیداری په حالت 
کې حقيقة او حکمًا دواړو صورتونو ته شامل دی لیکن په خوب کې صرف حقيقي صورت ته شامل‌دی 
يعنې د مني وتل د غسل دپاره ضروري دي.بعضو علماو د دې حدیث دریم جواب دا ورکړۍ ې 
حضرت ابو هريره تا او د حضرت عائشې لها روايتونه امر حکمي ته شامل دي. يعنې کله 
چې (غیبوبت حشفه) وکری شي نو د شریعت حکم دادی چې غسل واجب دی» ځکه چې د حشفي د 
غیاب په وخت کې د مني وتل خو نه لیدل كيري لهذا شریعت همدا غیبوبت حکمًا د انزال قائمقام ھا 
دی.او د ابو سعید خدري هن روایت په امر حقيقي او حکمي دوارو باندې محمول دی چې کل 
دا : ۲ . . 11 
انزال وي نو (الما الماء من الماء) اند ي عمل کيږي او چې کله انزال نه وي نو ييا په (غیبوبت حشفه) 


( توضیحات پښتو شح مشصوة تس باب الفسل 


پاندې عمل کیږي. او د (اذا جاوز الختان الختنان» نه مراد جماع ده. يعني د ختنه شده تحایونو یو 
ای کیدل. (المرقات ۰ ۳/۱۳). 

|رفتانان :دا د ختان نه ده او ختان د ختن نه د ماشوم ختنه کولو ته ويل کیږي. مراد ختنه شده ځای 
دی به‌هلکانو کې خو ختنه مشهوره ده او مسنون اسلامي طریقه ده مګر د جینکو ختني ته هم دا حدیث 
شامل دی او په آئنده کې د جینکو په ختنه کولو کې یو صریح حدیث هم راتلونکی دی حقیقت دا دی 
چې په خط استواء باندې قائم په ګرمو ھیوادونو کې د دې رواج پخوا هم وو او اوس هم په بعضو 
هیوادونو کې شته دی» او شافعي حضرات په مصر وغیرہ کې دا ضروري ګټي ځکه چې په دې ملکونو 
کې د جینکو په اندام نهاني کې د غوښې او چربۍ(وازدې) يوه ټوټه پیدا کیږي د هغې په پریکولو سره 
د طرفینو دپاره د جماع په خوند کې زیاتوالی راځي. د غوښې او د چربۍ ددې ټوټې پریکولو نوم د 
ښځو ختنه کول دي» لیکن په یاد ولرئ چې دا مسئلەد برصغیر ملکونو دپاره نه ده »په دې سره د علماء 
حق خلاف د اهل بدعاتو لوی طوفان را پورته شوی دی لهذا ددې مئلې ذکر کول نه دي په کار. 
(بخاري ۰۱/۴۴ مسلم ۲ ۱/۱۳). 

د ښځې د احتلام مسئله 


ري الله عنهاً کال قالت ام سکیم يا رَشُول الو اِنَ اه 


دل 2 


ا 


داهم وفرمایل)د سړي مني ټینګه اوسپینە وياو د ښځې مني زیره اونرمه وي لهذ اپەدوی کې چې د چا 
ڪا أو عَمَق يون ین الب *. 
مني غالبه شي یا سبقت وكري نو (ماشوم) د هغه سره مشابه کیري۔ 
توضیح : او تحتلم المرأۃ: په دې حدیث باندي په ظاهره دا اعتراض دی چې او تحتلم المرأ8 جملي نه 
معلومه شوه چې ښځو ته احتلام نه كيري ځکه چې ام سلمه ماد استفهام په اند از کې پوښتنه وکره 
چې داسي هم كيدي شي؟ ييا ددي حدیث په ابتدائي حصه کې ام سلیم هټ اقرار کری چې فهل عل 
المرأّة من غسل اذا احتلمت دکوم نه چې معلومه شوي ده چې دې ښځو ته د احتلام علم وو يبا هم ام 
سلمه 220 پونتنه وکړه» ددي شبهي د رفع کولو دپاره دیرجوابات اوتوجیهات دي. رومبی 
سرسري جواب دادی چې ام الممنین ته د باطن د صفائي د وجي احتلام نه وو شوی نو ام سلمه اچ 
انکار وکړ. دارنگه په احتلام کې شیطان په متشکل شکل کې راځي اء د رسول الله مرفي په 
شکل کې د شیطان راتلل محال وو او د کوم بل کس په خوب کې د راتللو خو سوال نه‌پیدا کیږي نو ځکه 
ازواج مطهراتو ته د احتلام علم نه وو نو ام سلمه هه انکار وکرو او ام سلیم لها ته معلومه وه 
نو هغې اقرار وکړ» په دې جواب باندې دا اعتراض دی چې دا هلته صحیح کیدی شي چې په ازواج 
مطهراتو باندي کله د جاهلیت زمانه نه وي راغلی یا یې مخکی د کوم خاوند سره نکاح نه وي کړې 
حالانکه په دواړو کې معامله برعکس ده نو څه تضمین شته چې د جاهلیت په زمانه کې ورلره احتلام نه 
وو.همد ارنگه احتلام خو صرف د شیطان د تشکل د صورت سره خاص نه دی بلکې کله کله د ستریتوب 
د وجې هم کیږي. کله د خيټې سره د لگیدود وجې هم كيرري او کله د مني د زیاتیدو د وجې هم کیږي نو 
ځکه دویم صحیح جواب دا دی چې ام سلمہ 6 د ښځو د احتلام ددي عیب پټول غوښتل چې ام 
سلیم هسې د فرضي خبرو پوښتنه کوي ښځولره کله احتلام شته. په دې حقیقت باندې د عائشې یغه 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۲۲۹/۱ :رلم اخدیث :۰۱۳۰ ومسلم لي الصحیح ۲۵۱/۱ رلم اطدیت: ۳۱۳-۴۲ رالساني ۰۱۱6/۱ رقم اطدیت: 
۲ 


روایت هم دلالت کری دی هغې وویل چې فضحت اللساء يعني | ې ام سلیم تا د ښځو دغه پټ راز ښکاره 
کرو ښځې دې رسوا کړې» ام سلمه وتا ددي حقیقت پټول غوښتل او دا وجه ده چې رسول الله 
َي په سخته لهجه وویل (تربت یداک) یعنې ستا دو ار لاسونه دې په خاورو ککړ شي که 
چیرته د ښځو نطفه نه وی نو بيا کله کله ماشوم مشابه کید ی څنګه ش شي. په دې جملې سره بعضو هغو 
طبیبانو باندې رد شوی دی د کوم چې خیال دی چې د ښځو په ذات کې منویه ماده نشته مني صرف په 
سړو کې دي.(المرقات ۲/۱۳۷). 


دغل مون وه 


٠۳۱۱۰۴۰۰ لم افدیث‎ Yor: 
لم قدیت : ۱۲۸۸ رسلم لي المح ر‎ ۴ ۱ 
۰۳۹۰/۱ اخرجہ البخاري في الصحیح‎ )۱( 


[ توضیحات پښتوشح مشصوة)-- ٣‏ لت باب الفسل 


توضیح :کمایتوضاًللصلوق:د دې تشبيه وجه دا ده چې وهم کیدی شو چې کله په غل کې په سر باندي 
اوبه واچول شي نو شاید په دې اودس کې د سر مسحه نه وي شوې یا دا چې په غسل کې ټولې اوبه په 
پښو باندې راځي نو شاید په دې اودس کې پښې نه وي وينځل شوي نو ځکه حضرت عائشې غاا 
وویل چې دا اودس بالکل د مونځ د اودس په شان وو.(المرقات ۷/۱۳۸). 

دلته دا شبه هم شته چې په دې روایت کې د اودس سره د پښو وینخلو ذکر هم شته او وروسته د حضرت 
ميموني نټ په روایت کې د غسل نه وروسته دپښو وینخلو ذکر نشته دی په دواړو کې تعارض 
دی؟.د دې جواب دا دی چې دواره صورتونه روا دي هیځ تعارض نشته‌دی, داسي د احنافو یو فول دی 
چې مطلقا دپښو نه وروسته وینخُل په کار دي. شوافع وايي چې د غسل نه مخکې د اودس سره دې 
ووینځل شي» صاحب د هد ايه ليكلي دي چې که چیرتەد غسل په ځای کې د قدمینو د تلویث خطروو نو 
په وروسته کې دې پښې ووینکل شي او که چیرته ځای صفا وواو مناسبه چوکی وغیرہ وو نو د اودس 
سره یې وینځل زبات بهتر دي په غل کې رومبی په سر باندې اوبه اچول كيپي یا په ښي اوږه باندې 


با په چپه اوږه باند اچول کیږي او بيا په ټول یدن باند اجول کیږي. د طبیبانو په نزه دا ښه طريقه ده. 


روو 5 


AS 
مَيْمُونة وَضَعَْت ل‎ 


س سر ۸ 


فَسَتزنَهُ 
وول 


رم و 


یف یه "رتم ویر 


اڈ 


اد رطي الله عَلها سا لت ند سن سے 


ام هغه بيان کړ) 


ارام اخدیث ٢۲۷۔‏ 
۰۵ ۴۱۷-۳۷ اودارا ۱ 
:۹ ۲۷.مسلم ۲١۲/۱‏ رقم اخدیث۳۷۰ 
لے البخاري في الصحیح ۸۳/۱ ۲.رلم اخدیث: 0 


(رسو لا لله مائ يرسا همد االفاظ باربارواورو 


توضیح : المحیض : د حیض په معنی سره دی" 
غسل کیفیت او طریقه وښودله.(المرقات ۲/۴۱-۴۰). 

فرصة : دالفظ د فاء په کسرې سره دی دا د اون یا د وړۍ ټوټې ته ويل کیري یا د کپړې وړې ټوټې ته 
ويل کیږي» په بعضو روایتوئو کې دا لفظ قرصة د قاف سره راغلی دی د هغې نه هم ټوټه مراد ده 
(المرقات ۲/۴۱)۔ 

من مسک :دا لفظ د میم په کسرې سره زیات مشهور دی د ظاهر لفظ نه معلومه شوې ده چې په خپله د 
مشکو وړه وه د اندام نهاني سره یو شای کړه چې هلته د بد بويي اثر پاتې نه شي. یا د مشک نه مراد 
دا چې هغه دې په کومه کپړه باندې ومښل شي او یبا دې په هغې کپرہ باندي اند ام تهاني صفا کری شي. 
تطھری : مطلب دا دی چې صفائي حاصله کړه. مگر په بعضو روایتونو کې توضي لفظ هم راغلی دی 
د هغه نه هم صفائي مراد ده. (المرقات ۳/۴۱). 

قال سبحان الله : يعني رسول اللہ مهار چې دا ښځه څومره پو هوله نه پوهید له او پوښتنه به یې 
کوله بل طرف ته رسول۔اللہ مر ته حجاب وو چې ښکاره الفاظ استعمال کړي په دې باندې یې 
د تعجب په اندازکی سبحان الله وویله.ددي حدیث نه معلومه شوه چې په دې شان د پرده په مسائلو کې 

څومره چې ممکن وي دپردې والاالفاظ استعمال کری شي اودشرم اوحیاء لمن دځان نه لرې نه کړی 
شي. (المرقات ۲/۴۱). 

فاجتلبتها دا د راخکلو په معنی سره دی. دا لفظ چې څومره واړول راواړول شي معنی یې يوه پاتې 
کیږي. په بعضو روایتونو کې فاجتبل‌تها دی د هغه مطلب دا دی الله تعالی دې د حضرت عائشي 
تا درجات لور کړي هغې چې کله ولیدل چې دا ښځه نه پوهيرري او رسول الله ماع مس یې 


(۱) اخرجه الیخاري لي الصحیح 4۱0/۱ .رلم احدیث :۰۴۱۸ رسلم لي الصحیح ۲٩۰/۱‏ رقم اخدیت:۳۴۲-۹۰. رابو داود ۲۲۲/۹ رقم 
الحدیث :۳۱۵ والسالي ۰۱۳۵/۱ رقم اخدیث: ۲۵۱ ۔ 


پریشانه کری دی نو هغه یې راخکله او په واضحو الفاظو 
رارنګه خبرو کولو گنجایش وي. (المرقات ۳/۴۲). 
د سر دويښتانو سئلہ 


يې پوهه کړه. ځکه چې د ښځو په مینځ کې د 


در اوبەواء 


۳ 
وم لد 


توشیج : اشد : شد یشں د مضبوطوالي او ترلو په معنی سره دی. (المرقات ۲/۴۲). 
ضفررأمی : ضفر د ضاد په فت او د فاء په سکون سره زیات مشهور دی ضفر مفرد دی جمع یې ضفائر 
ده دا د کمڅو په معنی سره دی» اوس هم په کلو کې شريفي ښځې د سر ویښتان ویر زیات پټوي او 
کوڅۍ جوروي او په دې کار باندي کافي وخت لگيري نو د هر غسل دپاره د هفو خلاصو لآسان کار نه 
دی » نو ځکه ام سلمه ها د مسئلې پوښتنه وکړه نو رسول اللہ مر ښځو ته د نه خلاصولو 
اجازت ورکر اوس دا رخصت د ښځو سره خاص دی. په سړو کې کوم فقیر ملنګ ته د دې اجازت نشته 
دی ځکه چې د هغه دپاره د کمڅو جوړول جائز نه دي» د ښځو په غسل کې د فقھاؤ اختلاف دی. 
(المرقات ۲/۴۲). 

اقا ختلاف .په دې مسئلەکی د فقهاؤاختلاف د ی چې دښځو دپاره د غسل په وخ ت کې د کو څیوخلاصول 
ضروري دي او که نه نو امام مالک الاو احمد بن حنبل وال په نزه د حیض پەغسل کې د کو یو 
غلاصول ضروري دي په باقي غسلون وکې ضروري نه دي د جمهورو فقھاؤ په نزد په هرقم غسل کې 
دښځودپاره دکمشو خلاصول ضروري نه دي په دې شرط چې اوبه د ویښتانو خو نوته ورسول شي. 


.۱۰۵: والفرمدي ۱۷۵/۱ رقم اخدیث‎ ۲٥٥: رابو داد ۱۷۳/۱ رقم اخدیث‎ ۱۳۳۰-٥٨: اخرجه السلم في الصحیع ۲۵۹/۱ رلم اخدیث‎ )١( 


دلائل :امام مالک او امام احمد رصان د بخاري په دې روایت سره استدلال کری دی کوم چې د ححه 
الوداع په قيصه کې دی په کوم کې چې حضرت عاتشي وکا ويلي دي چې ماته ماهواري راغله نو د 
غسل دپاره رسول الله ول ماته وفرمایل : چې د سر ویښتان خلاص کړه ګومنځ يې کړه او غل 
وکره په مشکوة کې دا الفاظ دي (فامرف الئى يمور ان القض راسی وامتشط) او چونکه دا 
د حیض نه وروسته غسل وو نو ځګه صرف د حیض په غسل کې د کوخیو خلاصول دي. د جمهورو دلیل 
زير نظرد حضرت ام سلمه 0246 صریح او صحیح حديث دی. (المرقات ۲). 

جواب :د مالکیو اوحنابلو داستدلال جواب دادی چې داد کمڅو د خلاصولو حکم د حج په موقع د نورو 
خیرو میرو لرې کولود وجې شوی وو د حیض سره یې تخصیص نشته بلکې د حج دمحل سره خاص دی. 
په اودس او غسل د اوڼو مقدار 
(م) و عن اتی بي الله نة قا ال اف علیه عم يكوا باز وتفکین 
دانس تع نه روایت دی وايي ج رسول الله مر په یو مد (اوبو )سره اود س کولو او غسل 
الداع إل حمس اما متَّوعَي". 
کولو یه یوصاع سره ترینخومدو پور (اوبو)سرہ. 


توضیج : بالمډ : دالفظ د میم پەضمي او د دال په تشدید سره دی. دا دوه رطله یعنې د دوه پونډ پیمانه 
نوم دی او صاع د هفي پيماني نوم دی په کومه کې چې لور مده يعني اته رطله راتلی شي دا د احنافو 
په نزد دي. آننده به یې په کوم خای کې تفصیل ان شاء الله راشي. ددي حدیث او نورو احادیتو نه 
معلومه شوې ده چې رسول الله مالي په یو مد اوبو سره اودس او په یو صاع اوبو سره غسل کری 
وو د فقهاء کرامو په دې باندي اتفاق دی چې په اودس او غسل کې د اوبو په استعمال کې هیخ پابندي 
نشته الب ه د اسراف او تقتیریعني کمي نه ځان ساتل په کار دي. 

د دې وجه دا ده چې دا امور عادي دي. د عادت د وجې بدلیدی شي. کله د زمانې کله د مکان او مقام د 
وجې په دې کې فرق راتلی شي. کله د اوبو قلت او کثرت او کله د مزاج پەتغیر سره په دې کې تغیر 
راتلی شي رسول الله انيرا عمومًا دا مقدار استعمال کری وو د کوم ذکر چې په دې حدیث کې 
راغلی دی۔(المرقات ۲/۱۴۳). 


(۱) اخرجه البغاري في الصحیع ۱ رام اخدیث :۰۲۰۱ رسلم لي المح ۷۱ رلم اخدیث ۳۲۸-۵۱۰ . ر ابر دارد ۰۷۳/۱ رلم 
١اخدیث‏ :۰۹ 


توضیج : کنت اغتسل الا : ښځه او سری کوم چې دواره ښځه او خاوند وي که چیرته‌یو خای غسل کوي 
نو اتفاقا دا روا دي. په دې کې هیڅ کراهیت نشته » او که چیرته سړي رومبی غسل وکړي او ښځه یې 
وروسته وکړي نو په دې کې هم هیڅ کراهیت نشته ء که چیرته ښځه په تخلیه(خانله) کې رومبی غسل 
وکړي او سری ورو ته د هغې نه په پاتې اوبو باندې غسل کول غواړي نو په دې کې د فقهاء کرامو 
اختلاف دی د امام احمد بن حنبل ماله او د اهل ظواهرو په نزد دا صورت مکروه دی د جمهورو 
قها په نزد صرف د ښځې د رومبي غسل د وجي نه اوبه نه مکروه كيري لهذا د سري دپاره په هغو سره 
غسل کول مکروه نه دي» ددې حضراتو دلیل همدا مذکور حدیث دی حنابله او اهل ظواهر په همو 
روایتونو سره استدلال کری دی په کومو کې چې د ښځو نه وروسته دسرواغتسال ممنوع ګڼل شوی‌دی. 
جمهورو دې روایتونو ته دا جواب ورکری دی چې هغه د پردیو ښځو په استعمال شده اوبو باندې 
محمول دي. یعني د اجنبیت د وجې د غير محرم دپاره د التذاذ له وجې منعه شوېده. یا هغه روایتونەہ 
داسې ښځو په باره کې دي کومې چې د غسل کولو پەصحیح طریقہ باندې نه پوهيري او په اوبو کې هر 
څه غور ځوي نو هغه ممنوع او مکروه دي او که داسې نه‌وي ییا نه دي. 

باقي حضرت عائشې 2597 چې کوم منظر بیان کری دید هغه پس منظر داسې دی چې په هغه وخت 
کې د اوبو هم کمی وو جدا جدا اوبه نه پیدا کیدیء همدارنګه جدا جدا لوښی هم نه پیدا کیده. د تنگ 
خای د وجې جدا جدا ځای هم نه پیداکیدہء ییا د شپي په تياري کې د یو بل بدن هم نه لیدل کیده په دې 


() اخرجه البخاري لي الم ۱ رقم اخدیث :۰۲۵۰ وسلم لي الصحیح ۶۱ رقم اخدیث ۳٣۱١-٤٢:‏ 


کی هیڅ خبره داسې ې نشتہ په کومه چې د حدیث منکرینو ته د اعتراض موقع په لاس ورشي. هو د خب 
باطن غو هیخ علاج نشته يو چا ډیر ښه ویلي دي: 
ومين الرضاعن کل عيبکنية 4# ولک عين السخط قبدی الساويا 


۸ صفر ٤٤١١‏ ھه 


۴ 


ملو فر مايل لامبل په کاردي.اودهغه کس په باره 


د سړو په شان دي. 7-»»؛ غسل واجب نه دی )ذکر کړي. 
آوضیع: یج البلل : په دغه حدیث کې خو یو سوال د هغه کس په باره ګې شوی دی کوم چې دراپورته 


(۱) اخرجہ ابوداود ئي السین ۱۹۱/۱ رقم ادیث :۱۳۹ والترمدي لي السنن ۱۷۹/۱ رقم اخدیث: ۱۱۴ وابن ماجه ۱ رقم اخدیث : ٩۱۲‏ ۔ 


ىږو نه وروسته په بدن یاپه جامه باندې لوندوالی لیدلی دی نورسول اللہ متا فرمایل چې په 
وغه باندې سل واجب دی دویم سوال د هغه کس په باره کې شوى کوم چې خوب لیدلی احتلام هم 
ورته‌یاد دی مگر د راپورته کیدو نه وروسته لوندوالی بيخي په نظر نه ورځي نو رسول الله اَل 
وفرمایل چې په هغه باندې غسل و اجب نه دی » په دغه مسئله کې د فقھاؤ خو کوم لوی اختلاف نشته. 
الته د احنافو په نزد په دې صورتونو کې كافي اوږد تفصیل دی هغه په لنډ (مختصر) طور وړاندې 
کیدلی شي . (المرقات ۲/۱۴۴). 

واحتلام صورتوفه : که چیرته د احتلام نه وروسته د خوبه نه د راپورته کید نه و وروسته نه مني وويني او 
نه کوم لوندوالی په نظرورشي نوپه داسي صورت کې غسل نشته.ا که چیرته څه وتلي دي او لوندوالی 
ولیدل شي نویباخوصورتونه کیږي:(۱) چې ددي کس یقین راشي چې دامني ده(۲) یایقین راشي چې 
مذي ده (۳) یایقین راشي چې ودي ده.بياديقین په دې دريوصورتونوكي دې کس ته احتلام ورپه ياد 
وي یااحتلام په ياد نه وي نودیقین داشپږصورتونه جوړشوپه دوي کې په دربوصورتونوكي غسل شته 
او په دریوصورتونوکي غسل نشته»هعه داسې چې دې کس تەیقین وي چې مني ده نواحتلامكه‌يادوي 
که هبر وي غسل واجب دی.دادوه صورتونه شو یا یقین وي چې ودي ده نو که احتلام ياد وي که هیر 
وي په دې کې غسل واجب نه دی » یا یقین وي چې مذ ي ده نو که په دې کې احتلام په ياد دی نو غل 
راجب دی او که په یاد نه دی نو هیځ نشتہء نو د مني دوه صورتونه او د مذي یو صورت په دې دریو 
صورتونو کې غسل دی او د ودي په دوه صورتونو او د مذي په یو صورت کې په دې دريو صورتونو 
کش نشته ۱ ۱ 

اوس که چیرته د شک صورت وي نوددي تفصیل داسي دی:(۱) چې په دې کې شک وي چې مني ده که 
مذي(۲)په دې کې شک وي چې مني ده که ودي (۳)به دې کې شک وي چې مذي ده که ودي (۴) په 
مني مذي ودي دري واړو کې یو حای شک دی نو د شک ټول خلور صورتونه جور شول. 

اوس په همدي څلورو واړو صورتونو کې به احتلام په یاد وي یا به نوي نو دا ټول اته صورتونه شول, په 
وي کې د احتلام د یاد په صورت کې د امام مالک وله او د امام ابوحنیفه وله په نزد غسل په 
څلورو صورتونو کې واجب دی. او د احتلام د نه یادیدو په څلورو صورتونو کې سل نشته دی.د 
ٹک او یقین دا ټول څوارلس صورتونه جوړ شول» په اوو کې غسل واجب دی او په اوو کې نه دی 
داجب دا تفصیل د احنافو په نزد دی. د باقي ائمو په نزد که چیرتھ مني دي نو غسل دی او که نه دي نو 


۹3 


اس 


اك النساء شقائق الرچال : يعني په تخلیق او طبائعو کې ښځې او سړي یو شانته دي» کوم څه چې په 
نو کې ښکاره كيري هغه په سړو کې هم ښکاره کیږي. کوم څه چې په يوه صنف کې موندل کیږي هغه 


په بل صنف کې هم موندل کیږي. لهذا څرنګه چې احتلام په سریو کې شته دی په ښځو کې هم شته . 
ددې جواب نه معلومه شوې ده چې په ښځو کې د احتلام د نادر او کموالي د وجې حضرت ام سلیم 
گا پوښتنه وکړه چې آیا د ښځو په احتلام کې هم کوم لوندوالی ښکاره کیږي؟ رول الله 
مره اثبات سره جواب ورکړوء بعضې علماؤ د شقانق او شقيقه اشتراک في الاحکام معنی 
ت آسان دی.(المرقٌات۲/۱۴۵) 


اخستې ده چې دواړه دشریعت په احکامو کی یو شان دي.دا مفهوم زیا 
د حشفې په غائییدو سره مسل واجبيري 

(۸) و عَٹھا قا 05 رئول الله صل ٿه علي و عَلھَ إکا جَاو الْجْتَان 
له ۳ وفرمایل : کله تجاوز وکړي د نر دختنې خاید 


۴ 


توضیخ:د دې حدیث تشریح د باب په ابتدائي حدیثونو کې تیره شوې ده (مولف). 


د هرویشته لاندې جنابت دی 


را اخرجہ الترمذي ل الان ۱۸۰/۱ رقم الحدیث :۱۰۸ . زاین ماجه ۱۹۹/۱ رقم اخحدیٹ ۹۰٨:‏ 
(۲) اخرجہ ابوددود لی الستن ۱۷۱/۱ رقم اخدیث :۲1۸ والدرمدي ې السنن۱ /۱۷۸رقم اخحدیث ۱۰١:‏ وین ماجه ۱۹۹/۱ رقم اخدیت :0۹۷ 


توفیع : لايتوضاً : یعني د غسل کولو نه وروسته اودس يې نه دی کړی. ځکه چې د غلل نه مخکې 
دوی مکمل اودس کولو لکه چې ددې باب په څلورم نمبر حدیث کې حضرت عائشې وه تصریح 
کړې ده» هې هم کله چې انسان غسل وکړي نو د حدث اکبر نه پاکیږي نو د حدث اصغر نه پاکي د هغه 
په ضمن کی شته د هغه بیا یا را ګرځولو تي شه ضرورت دی سے یسک 


اص ہے سی و تا 


سس 


. 9۹۹: آخرجه ابوداود لي السین ۱ . رلم اخدیث :۰ زاین ماجه ۱۹۱/۱ رقم اخدیث‎ )١( 
. ۵۷۹ : رقم ؛ خدیث: ۰ ۵ ۲,راليرمذي لی الستن ۱۷۹/۱ رقع ا حدیث:۱۰۷ء وابن ماجه ۱۹۱/۱ رقم اخدیث‎ ٧۷۳/۱ آخرجه ایوداژدلي الستن‎ )( 


آوضیح : الخطي : د خام په کسرې سره د یو بوټي نوم دی کوم چې د اوبو سره یو ځای کری شي نو هغه د 
صابون کار ورکوي په کوم سره چې سر په خاص طور وینخُل شوی وو ٠‏ (المرقات ۲/۱۴۸). 

يج کزئ بلک : یعنې د کومو اوبو سره چې خطمي یو ځای کری شوې وه د هغې استعمالول یې د غسل 
دپاره کافي ګڼلي وو او د خطمی د جدا وینځلو دپاره یې مزید خالص اوبه نه استعمالولي؛ دا په هغه 
صورت کې کیدلی شي چې د اوبو سره خطمي پهډیر کم مقدار کې یو ځای کری شي نو هغه د خالص 
ابو په شان وو اود مزید خالص اوبو ضرورت نەپیدا کیدو. (المرقات ۰6۲/۱۴۸ 

په دغه حدیث سره د احنافو د مسلک تایید شوى دی چې که د اوبو سره کوم پاک شی یو ځای کری شي 
او د هغه اثر په اوبو کې ښکاره شي او د اوبو طبعیت رقت او سیلان متاثر نه شي نو په هعو سره اودس 
روا دی‌شوافعو دا نه دي منلي. 


و A sg‏ وا و تساو ٤‏ ھ وگ2 ھ 
() ءعَن يل ري اله عنه کال رن رول ابو َل الله عَليو ول رای و جلا گیل لباز 


(۱) اخرجه ابردارد لي الان ۱۷۹/۱ . رلم اخدیث : ۰۲۵۹ ۔ 
(۲) اخرجه ابوداود لې الستن ۱۴۰۲/٢‏ رلم اخدیث :4۰۱۲ . 


0 رسول الله مهو وفرمایل :اذ تعالی پرده پوش دی لھذا 


الاسلا ورت 
اتد هریش نې دا حکم منسوخ کری شو). 


وج کی سس ےت مج سے 


0 


وفیع : مسحت عليه : : ددې نه مراد غسل او وینځل دي مسح د مرلو په معنی سره نه ده » او پەوینئحلو 
کې مړل شته دی. یعني که چیرتە د غسل نه وروسته په همدغه وچ ځای باندې تا لږې شان اوبه اچولي 


1 


(1) اخوجه الدرمدي في الستن ۱۸۳/۱ رقم الحديث : ۱۱۰ ۰ راخرجه ابوداود في الستن ۱۸۹/۱ ۰ رقم اخدیث :۰۲۱۸ 
(۲) اخرجہ این ماجه ئي السن ۲۱۸/۱ رلم اخدیث ٦٦٦٦۔.‏ 


وی نو دا په ستا دپاره جائز وو او مونځ به شوی وی. مگر تا داسې نه دي کړي لهذا فرض مونځ نه دۍ 
دوباره وکړه؛ دا مسئله د غسل دپاره هم ده او د اودس د اندامونو دپاره هم ده چې که 
چیرته کوم ځای وچ پاتې شي یا رنګ پالش یا د پلاسټک د وجې یا د تارکولو یا روغن وغیره د وجې 
اوبه د بدن مطلوبه برخي ته ونه رسول شي نو نه غسل صحیح كيپي او نه اودس صحیح کیږي. د رنګ 
روغن او پالش لګوونکو ښځو باندې په دغه مسئله کې احتیاط لازمي دی. (المرقات ۷/۱۵۱). 

په څو احکامو کې تخفیف 


شوی» اوس یې 


نلك الول من القوي سبع مَرَاتٍ فَلَم رل 
اود کپ نه د نجاست وينځل اوه < 


وشول الو صل الله علیہ مَمَلَم يسال حى 
کولی رسول اللہ هت دی چی تخفيف راغ 


وَس الق ین لول مَزَة". 
کول د جنابت نه یو ځل او پاتی شو وینخل د كيري دنجاست نه‌یوخل. 

آوفیج : خمسین : يعني د معراج په شپه د رسول اللہ یر په امت باندي په شپه او ورخ کې 
پنخوس مونځونه فرض شوي وو لیکن په هقو باندي د عمل کولو نه مخکې هغه منسوخ او موقوف 
کری شول او صرف پنځه پاتي شول. معلومه شوه چې په کوم حکم باندی د عمل د کولو مخکې هغه 
منسوخ کیدلی شي. د نسختعریف او د هغې حکم د دې کتاب په ابتداء کې تیر شوي‌دي. 

وغسل الثوب مرا :یعنی دنجاست دلگید لونه وروسته دهفه دلرې کولودپارہ اوه ځلې دوينځلو حکم 
وو بیادیوڅځل وينځلو حکم پاتې شود امسلک دشوافعودی چې په یو ځل وینخلو سره کپره وغیره پاکیدلی 
شي خودرې ځلې وينځل یې مستحب دي لیکن د احنافو په نزد دري ځلې وینئحل واجب دي کله چې 
نجاست غیر مرئيه وي. (المرقات ۱ ۲/۱۵). 


5 


اس سس 3 3 3 2 3 نیت 


(۱) اخرجه ابوداود لی الستن ۱۷۱/۱ رقم اخدیث : ۲۷ 


ار اب مُخَالَطَةِ الْهنب و وَمَايُيَاځ که 
د جنبي سره د الط بیان 


_ اشد 25 


مرو 


بعر 


(۱) اخرجه الیخاري في الصحیح ۳۹۱/۱ .رلم اخدیث :۲۸۰ رسلم لي الصحیح ۲۰۷/۱ رقم اخدیت:۱۲۱ ۰ رابر دارد ٥٥١/١‏ رقم اخلیث : 
۱ رالسالي ۱۸۵/۱ رلم اخحدیث: ۲۹۹ . رالدرمدي ۲۰۷/۱ رقم اخدیث : ۱۲۱ . واین ماجۀ ۱۷۸/۱ء رقم اخدیث: ۵۳۲ . 


1 فقا ە 


. سے ده ہے ہش 
وفیج : توضاً : یعنې اودس وکړه ذکر ووينځه او اوده شه. په شپه کې د جنابت په حالت کې د غسل نه 
بغیر اوده کیدل د اهل ظواھرو په نزد ناروا دي» جمهورو ويلي دي چې سل کول مستحب او بهتر دي» 
که نه نو یبا د اودس درجه ده او بيا صرف د استنجاء درجه ده. شاه انور شاه کشميري ماله په فیض 
الباري کې ليكلي دي چې کوم کس هميشه د جنابت په حالت کې اوده کیږي نو د هغه په چنازه کې 
فرښتې نه شربکیږي» ء بھر حال په عامو احادیثو کې د د غسل نه بغیرد اوده کیدلو اجازه موجوده ده الله 
تعالی دې رحم وکړي» د غسل کولو په بهترۍ کې څه خبره کید ی شي.(المرقات ۲/۱۵۳). 
جنب کس ۵ د خوراک څښاک او اوده کیدو دپاره اودس و ي 


 ١(‏ عَن َة هي الله علها الث کل ا لئ صل الله یو ول کا کان جي 


.د دوبارہ صحبت کولو دپارہ اودس کول مستحب دي 
( رن اي وید الخ ری زم نله عنه کال کال رسو ل الو لاله عَلیْو وَعَلَ إا ال 
د ابوسعيد غدري تاکن روايت دی وايي < رسول الله میور فرمايلي دي کله راشي یو 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۳۹۳/۱ءرقم اخدیت ۰ء رسلم ې الصحیح ۲١۹/۱‏ رلم اطدیث: ۳۰۵-۲۵ 
(۲) آخرجه البخاري لي الصحیح ۳۹۳/۱ رقم الحدیث : ۰۲۹۰ رسلم لي الصحیح ٩۸۹/۱‏ رلم اخدیث:٢٥-ه.‏ ۳ 


فی وضوا: دې کې تنوين د تعظیم دپاره دی مراد کامل او مکل اودس دی ٥‏ حکم وجوبی نه 
دی بلکې استحبابي دی» په دې سره نشاط پیدا کیږي. که چیرته کوم کس په دې باندې عمل نه كوي نو 


هڅ خبره نشته.(المرقات ۲/۱۵۴). 


(ه) وَعَن آنس قال کان النْو) لاله یه سیر عل او بفُشل واجپروواۂئسیی؟ 
انس هتو بلي د ي چې رسول اللہ مر صحبت کړ ی ؤپەیوغسل سرەدخپلوازواجومطھراتوسرہ 
توضیج : یطوف على نسائھ : په دغه حدیث باندي په ظاهره دا شبه کیدلی شي چې قسم يعني د نوبت 
مقررولو په احکامو کې دا ده چې يوه شپه او ورځ کم د کمه د نوبت دپاره ضروري دي نو دلته رسول الله 
شوو تسم څنګه ترک کری وو چې په يوه شپه کې ټولو ازواجو مطهراتو ته تشریف وری وو 
نوبت یې کله کری دی؟ د دې شبې ڈیر جوابونه دي : 

اول : په رسول اللہ سور باندې قسم لازم نه وو . 

ٹویم: د ازواج مطهراتو په خوښه همداسې شوي. 

ٹریم: دا رنګه و اقعې صرف دوه راغلې دي او دوا ړه د حجه الوداع په موقع د حج په دوارن کې رصعي 
دي يوه واقعه د احرام نه مخکې وه دویمه زمانه د قيام د منی کې مخي ته راغلې دہ دا وخت رسول اله 
ملاع په سفر وواو په سفر کې نوبت ختميپري. .لمرقات ۳/۱۵۵). 
(۷ وڪن عَاْعَة روي الله عنها کاٹ ا اللي صل الله عليه ول یلاله عرو جل 
دعائشی بَباَینهانه روایت دی وایی چې رسول اللہ مر به د الله تعالی په ذ کر کې مصروف وو 


و ہے 


(۱) اخرجه السلم لي الصحیح ۲۸۸/۱ رقم اطدیت:۵-۲۲ ۱۳۰ رابو دارد ۱۸۹/۱ رلم اخدیث :۰۲۲۰ واللسالي ۰۱۸۲/۱ رلم اخفیث:۲٢۲۹ء‏ 


رارطي۲۱۱/۱ رقم اخدیث : ۱۸۱ ۰ این ماجة ۱۹۳/۱ رلم ا حدیث: ۵۵ 


() أخرجه سلم لي المح ۴44/1 رقم احدیث:۳۰۹-۲۸: وأو دارد ۱۱۸/۱ رلم اخدیٹث ۸ء رالسالي ۱ء رلم اخدیث: ناڈ 


سل نون کاپ الوم إِن َاءالّه تعاق. 


توضیح :عل کل احیانه : په دغه حدیث باندې په ظاهره دا اشکال دی چې په دې کې هر وخت د ذکرالله 
کولو بیان دی حالانکه په بعضو وختونو کې ذکر الله کول روا ندي. لکە په قضاء ء حاجت وغیره کې ملع 
دي. د دې اشکال ویر جوابونه‌دي : 

اول واپ :دا چې د احیّنه نه صألحة لل کر مراد دی نونامناسب و ختونه‌یامقامات ددي نه خارج‌دي. 
دویم جواپ: داچې د احیانه ضمیر درسول )نو طرف ته په رجع کولو سره دا اعتراض راغلی 
یعنې چې دوی په ټولو وختونو کې ذکر کری وو مگر علامه سندهي مهاه ويلي دي چې د احیانه 
ضمیرد ذکر الله طرف ته را جع دی کوم چې ددې نه مخکې مذکور دی نو مطلب دا شو چې رسول الله 
مارد ذکرپه وختونو کې هروځت ذ کر کولو او د ذ کر وختونه هغه جائزوختونەدي۔ 

دریم جواب :دا چې دذکرنه مراد ذکر لساني نه دی بلکې ذکرقلبي دی او هغه هر وخت جاري کید ې شي 
لیکن شیخ عبدالحق ماله په لمعات کې دا توجیه رد کریده چې دا د شریعت او لغت دواړو منافی 
توجيه ده. ځکه چې شریعت او لغت لساني ذ کر ته ذ کر ویلی دی نه قلبي ذ کر ته.(المرقات ۰6۲/۱۵ 


الْقَصْلُالِكَاذِ 


۶ 


۵)عي ابی عباس وي اللۀ عَهْبَاقَالَامُنَسَلَ بفض آژواج الي 


(۱) اخرجہ مسلم فی الصحیح ۱۸۲/۱ . رقم الحدیث : ۳۷۴-١١‏ ر ابر دارد ۲۸/۱ : رلم الحدیث :۱۸ء و الترمدي ٥٩٣/١‏ , رقم اخدیث : 
PFA‏ 


پس سے می 


۰ نه 


a2 


ق هرح اس لظ ااي ملي 


نے 


یتنا النَےَِ و لو رھ 17 و ږو ماه 
دمر و مو غرلا ومان توو دلوستلودترادکرم | 


اا لک سو 


)١(‏ اخرجه ابو داود ۵۵/۱ رقم اخدیث :۱۸ء واللسالي ۱۹ء رلم اخدیث: ۳۲٣‏ . والرمزي ۹0/۱ رقم اخدیث : ٥۹٩‏ وابن ماچه 
۱ء رقم اخدیث :۳۷۰ , راخرجه الدارمي موہ ۲۰۳/۱ رقم اخدیث : ۰۷۴ 
(۲) اخرجه این ماجه في الین 1٩۲/۱‏ . رقم اخدیث : 0۷۰ راعرج التر دي مره ۲۱۰/۱ رلم اخدیث :۱۲۳۴ 


رکا الْجُمِب تا من الْقُرآي'" موه الزولی. 
ښځه) او جنب د قرآن کریم هیڅ کومه برخه . 
توضیخ : لاتقرا الحاتض : د لاتقرا په همزه باندي ضنمه ده» دا د نفي صيغه ده کومه چې د نهي په معنی 
سره مستعمل شوې ده» بعضو حضراتو د جزم سره ويلي ده په دې صورت کې دا د نفي صيغه ده یعنې 
حائضه او جنب دې د قرآن نه هیڅ نه لولي.د امام مالک مل نه یو روایت داسې منقول دی چې د ځان 
ساتلو او حفاظت دپاره حائضه او جنب انسان قرآن لوستلی شي په دې شرط چې وړوک یآیت وي. 

دده نه دویم روایت داسې منقول شوی دی چې جنب انسان قرآن نه شي لوستلی د حائضې او تفاسې 
دپاره یې لوستل روا دي» د دې وجه داده چې جنابت خو هر وخت راتللی شي او د هغه وخت ویر کم دی 
نو غسل دې وکری شي یا دې تلاوت وکړي. د حیض او نفاس موده خو دیره اوږده ده نو ځکه د دوي 
دپاره گنجایش شته دی.د جمهورو علماؤ او ټولو احنافو په نزد د جنب» حائضې او نفاسي دپاره د قرآن 
لوستل روا نه دي. د ټول آیت په نه لوستلو خو د ولو اتفاق دی. البته ماد ون الاية يعني د نیم آیت په. 
لوستلو او نه لوستلو کې د امام طحاوي رل او د امام کرخي له اختلاف دی د علامه کرخي په 
نزد د مأدون الایة لوستل هم روا نه دي او د امام طحاوي َعَل په نزد د مادون الایة لوستل روا ديء 
ځکه چې په همدې قلیل مقدار باندې د قرآن کریم حکم نه شي لگول کیدی. بعضو علماؤ د علامه 
کرځي وه قول ته ترجیح ورکړې ده چې په دې کې احتیاط دی او بعضو د امام طحاوي وله قول 
راجح ګڼلی دی چې په دې کې سهولت او اساني ده» په دغه مسئله کې علماء کرام یعني د جمهورو او 
نورو علماؤ په اقوالو کې کافي تفاوت دی خاص قاعدہ نشته په کومه چې اتفاق وکری شي؛ نن سبا د 


(ا) اخرجه لیو هرد ۱/ : 

٥‏ رام اخدیث :7۲۹ رالسالي ۱46/۱ رلم اخدیث:٢٩٩‏ . والترمدي ۱۷۳/۱ ٹ :۹۰ء زاین ماج 
ما رلم راليرمدي 'رلم الحدیث راان 
)٢(‏ اخرجه المرمذي ۲۳۹/۱ رقم اخدیث : ۱۳۱ : زاین ماج ۱۹۹/۱ رقم اخدیث:۵۹۹. 


باب مخالطة الجنب وما یباح له 


ځو معلماتو دپاره دا مسئله د سر درد جوره شوې ده نو علماء دې ورته د امام طحاوي ره قول 


ووايي چې پوره ایت مه لولئ بلکې کټ کټ يې کړئ او وی لولئ. بهر حال د حدیث په ظاهر کی ممانعت 
ری لهذا په حیله او بهانو کې یې لوستل نه دي په کار. د جمهورو علماؤ په نزد په عدم جواز باندې 
زتوی دہ. (المرقات ١٦۱/۱)۔‏ 


د جنب او حائضی جومات ته د داخلیدو مسئله 


سار 


وَجّهُوا هزو ییوت 


او جنب دپاره (برابره خبره ده که . 
هلته د پاتي کید و دپاره وي یا د هغه ځای نه د تیریدو دپاره وي). 
توفیع : فاي لا احل المسجد : د حائضې» نفباء او جنب دپاره په جومات کې پاتې کیدل یا په کې 
تپریدل‌روا دي او که نه؟ په دې کې د فقهاو اختلاف دی : 
دفقهاء کرو اختلاف : د امام شافعي وله په نزد صرف عبور او تیریدل روا دي او مکٹ یعني پاتې 
کیدل‌ناروا دی. د امام احمذ ره په نزد د اودس د کولو نه وروسته مکث او مرور جائز دی ځکه چې 
په اودس سره تقلیل د نجاست راغلی دی. د امام ابوحنیفه تمه او امام مالک رمال په نزد مرورء 
عبور. مکث او قعود مطلقا نا جائز دي.(المرقات .)۲/۱٦٢‏ 
ڈلاٹ :امام شافعي ره او امام احمد الد سورة النساء په دې آیت کریمه سره استدلال کړی دی 
کر 0 ۰ ۳ ے ہے 71 : را ۴ Left‏ رگ 1 
(َاها لي مرا قربا السلا نکر شقاری ت عكر افون و جنجا زا عابري عييل 
1 
کرو آ6. (سورۃالنساء ایت : 4۳). 
د ال طرزيي داسي دی چې د الا نه د مونخ ځایونه یعنې جوماتونه مراد دي. 
مطلب دا شو چې د نشې په حالت کې جومات ته نزدې مه ورځئ ترڅو چې نشه ختمه نه وي دارنګه کله 
څې تاسو په جنابت کې ياست نو جوماتونو ته نزدې لاړ نه شئ ترڅو چې غسل ونه کړئ. 
(لأمابري سبیلي پ خر ! که چیرته صرف د لارې عبور کول مقصود وي نو ییا ممانعت نشته. د جنابت 
سس( . 


۲۳۷۰ رقم اطدیت‎ ٩6۷/۱ أخرجه ابر داود‎ )١( 


مسرت 


په حالت کې په ۱ کی عبور کولی شی نو دا استشنا» په لاقربوا الصلوۃ سره ده او د صلوق نہ مراد 


مواضع الصلوة دي نو صرف عبور روا شو.د احنافو او مالیکو دلیل زیر بحث صحیح او صریح حدیث 
دی په کو م کې چې د کوم قید نه په غیر مطلقا عبوراو مرورته‌ناروا ويل شوي دي. 

چواپ : شوافعواوحنابلو ته جواب دادی چې د صلو؟ نه د مواضع الصلوة مراد اخیستو ته هیڅ ضرورت 
نشته. د صلوة نه مراد مونځ دی کومه یې چې حقيقي معنی ده چې هغه پریښودل شي مجازي معلی 
واخستل شي دا روا نه دي.همدارنګه په دې آیت کې دوه حکمونه بیان شوي دي. یو دا چې د نشې په 
حالت کې مونځ ته نزدې مه ورځئ ترڅو چې نشه لاړه شي دویم حکم دا دی چي د جنابت په حالت کو 
مونځ مه کوئ ترڅو چې غسل ونه کړئ . لآ ابي تهیل ‏ یعنې آو! که چیرته تاسو په لار باندې 
تیریدونکی مسافروئ اواوبه نه پيد اكيدلي نو بيا تاسو د غسل دپاره تيمم کولی شئ. خلاصه دا چې د 
همدی عابری سبیل تعلق د مسافر سره دی او مافر ترې مراد دی. په جومات کې د تیریدونکي سره 
: تعلق نشته. همد ارنګه دامسئلہ دمبیح اودمحرم ده د مبیح او محرم چې کله تعارض راسي نوترجيح 
محرم ته ورکول کیږي. لهذا مرور.عبور»مکث او قعود په جومات کې د جنب او حائضې دپاره روا نه 
دي. په صریح حدیث باندې عمل بهتر دی دارنګه احتیاط د احنافو او مالکیو په مسلک کې دی. 


(المرقات ٢٦۲/۱)۔‏ 

د عکسو نو ممائدت 
(ء) و ن کل ری ام عن کال کال رول امو صل له عَليو ول وکا تن کل که بیش 
حضرت علي يق ويلي دي چې رسول الله مور وفرمایل : نه داخلیږي ملائکی هغه کور ته 
یه طولب وکا ئب *. 


توفیح :لائدخل املال :د فرښتو نه مراد د رحمت فرښتې دي ځکه چې د زحمت فرښتې خو هر شاک 
ته ورحي. 


(۱) احرحه ابودارد لي لسن ۱ ۱۵۳ رلم اخدیت ۲۲۷ . والساني في السن ۱ لم اخدیت ۱ . واخرجه ابن ماجه و رو 


رقم اطدبت ۰ راخرحه امد لي مسنده ۸۳۲۱ 


توضیحات پښتو شرح مشڪوة فنا باب مخالطة الجنب وما یباح له 


صورة: د عکس نه د جاندار او ذڈی روح عکس مراد دي. د عکس د حرمت په معامله کی یو څه شرطونه 
او تفصیل ته دی :(۱) د انسان د قد پوره عکس مراد دی یا کم د کم د هغو برخو عکس مراد دی د 
کومو سره چې د انان د مرگ او د ژوند تعلق دی. لهذا په کو م عکس کې چې سر نوي یا د ټولې سینی 
او نامه نه لاندې اعضاء رئیسه نوي نو هغه عکسونه ددې وعد نه خارج دي. (المرقات٢٦۲-٢٦٦/۲)‏ 
(۲)عکس بهد مره و ړو کي نه وي که چيرته هغه په زمکه باندې واچول شي اوولاړکس چې ورته ګوري نو 
دهغه جنس اودهغه اعضاءنه شي معلومولی که چیرته دومره وړو کی وي نوهغه هم د وعید نه خارج دی. 
ولاکلب: ددې نه شوقي اوساتل شوی سپی مراد دی دتحوکیداری, سپی اوښکاري سپی ددې نەمستثٹنی 
ولا جنپ : د جنب نه هغه جنب انسان مراد دی کوم چې په جنابت کې اوسیدل یی خپل عادت جوړ کری 
دی او سل دومره وروسته کوي چې د سهار وغیرہ مونځونه قضاء کری شي. صرف د غسل په وروسته 
کولو باندې وعید نه دی . (المرقات۲/۲۹۲) 

27 وو ھ1“ کر کہا 
( و عن عار بي اسر رض الله عنهعا کال قال رشو ل اللو صل الله یو ول لاش 
حضرت عماربن يا سر يع ویلی دي چې رسول اللہ لو فرمایل: درې کسان داسې 


لَاكَُرَبُهُمُ الْمَلَابْكَةُ چیه الور والس لعل ق و و اجب لا آن ZE‏ 


مر و سو 


وعن عبی 


سے سس > 


ل الله 22 ول کل عم ا آن لا یم القرآن 1 0 


أوضیح :د جمهورو علماو د محدثینواود فقهاو په نزد د طهارت نه بغیر د قرآن کریم مح کول او د هغه 
په لاس ر کې را اخيستل روا نه دي. .اما م مالک الله په نزد لکہ څنګه چې د د طهارت نه بغر د قرآن 


۰ سرجےا بودو ٣یب‏ - ی۹ 


1 اخرحد مالک ي نوف ٢‏ ۱۹۹ کا خر له عت ۱ 


د مد ایدم ات 
گرم لوستل روا دي دارنګه مسح کول یې هم روا دي. جمهورو په زیر بحث حدیث اند استد لال کړی 
دی بیاکومشی چې ملصق بالقرآن دی هغه هم په مسح کول و کې دقرآن په حکم کی دی قمیص وغیره 
خو کوم شی چې جدا دی او قرآن په هغه کې نغښتل شوی دی لکه غلاف څادر رومال وغیرہ نو د 
هغو سره یې مسح کول روا دی. دلستویی د انسان د بدن سره تعلق دی لهذا د هغه نه بغیرد کومې بلې 
کپړې استعمالول په کار دي. واړه ماشومان د ضرورت د وجهې ددې حکم نه مسللنی دي.جمهورو د 
قرآنکریمپه دې آیت سره هم استدلال کری دی لا س یه ۱۷ 4 بُطْهُونَ 4 دلته ضمیر قران طرف ته 
و د مطهرون نه مراد باوضوء خلک مراد دي.ددې تفسیر مطابق دا آیت د جمهورو دلیل دی. 
ود المطهرون نه 
امام مالک 


راجع دیا 
يعضو مضرینود لایسه ضمی رکتاب مکٹون يعني لوح محفوظ طرف ته راجع کړی | 
يې فرښتې مراد اخيستي دي. په دې صورت کې دا آیت د جمهورو دلیل نه پاتې کیږي. 
فل همد | تفسیر اخیستی دی» بھر حال د صریح او صحیح حدیثد احتیاط او ادب نقاضا دا ده چې 
د جمهورو په مسلک باندي عمل وکری شي او د اودس نه په غیر قرآن ته لاس ور نه وړل شي. البته د 
يادو یې لوستلی شي. (المرقات ۲/۱۳۴). 
د سلام د جواب دپاره اودس 

(|]) و عن تفع ال الف َع اي تو ف اجه 
حضرت نافع رل ویلي دي 


یوہ ورځ حضرت ابن عمر اد استنجاء دپاره تللی وو . زه هم د 


و تلهم لیو کلم بوڈ لیو عق لا 56 اجنآ 


د غانطو نه او سلامیم وکړو رسول اللہ مر د سلام جواب ورنه کرو کله چو دغه کس په دویمه 
پتواری في الیک کوټ رشول او صل الله علیه ول ده عَل الْعَائط 


کوخه تاوید ونکی شوبیارسولالل مهار( دتیممدپارهاخپل‌د و ارهلاسونهپه‌دیوالباندی‌ووهل 


راخکلبیا (دویم ځل) ووهل په خپلو لاسونو تر نگلو پور راحکل ددي نه وروسته د 


باب مخالطت الجنب وما یباح له 


مس 1 ۱ ۳ 2‫ 
ANS 447 7‏ ج]ہ 1 1ھ و و 
۱ رھ عل الجل الام و قال نه لم یمنعني أُنْ 


۱ نزن عل طهر "۰ 
ج- 2 7 
کری فقط دا خبره وه چې زه بې اودسه وم. 


پس 


وفیج :لم ضرب ضربة اخری : ددي حدیث نه يوه خبره دا په واضح طور معلومه شوې ده چې د تیمم 
دپاره دوه ضربې دي. دا مسئله به په تيمم کې راشي چې د احنافو په نزد دوه ضربې ضروري دي. ددې نه 
وروسته ددې حدیث نه دوه ظابطې مستنبط شوې دي:(۱) لومړۍ قاعده دا مستنبط شوې ده چې که 
چیرته د کوم عمل دپاره او:س ضروري شو لیکن هغه عمل داسې وو چې د هغه له فوت (قضاء) کید و 
وروسته هغه په لاس نه راتلو او نه د هغه بدله وه مثلا جنازه ده یا د اخترونو مونځ دی چې د دوي په فوت 
کیدو سره نه د دوي بدله پيد | کید ی شي او نه یې قضائي راوړل کید ی شي نو که چیرته دا وخت انسان د 
اؤدس په کولو اخته شي او ددې عمل د فوت کید و خطروي نو داسې کس ته په کار دي چې د اودس په , 
حای تيمم ووهي اګر که اوبه موجودې وي. لکه څرنګه چې دلته رسول الله میور د سلام د جواب 
دپاره تيمم وکره خکه چې ددغه کس د تللو خطره پیدا شوي وه.(۲) دویمه قاعده دا مستنبط شوې ده 
چې د کوم کار دپاره طهارت شرط نه وي یا هغه عبادت غیر مقصوده وي يعني د غير دپاره وسیله وي د 
هغه دپاره تيمم وهل جائز دي اگر که اوبه نزدي موجودي وي.مثلا جومات ته دد اخلید و دپاره یې تيمم 
ووھلوء پەیادو(حفظ)تلارت دپاره یې وکرد فقه په کتابونوباندي‌د لاس لگولو دپاره یې تیمم و وهلویا 
دشپې د وید وکید ودپاره یې تيمم ووهلو دا ټول جائز او باعث ثواب اوبرکت دی رسول الله یوار 
صرف د سلام د جواب دپاره تيمم ووهلو حالانکه د هغه دپاره طهارت شرط نه دی » درمختار همدغه 
ظابطه قبوله کړې ده.اکر که امام شافعي وله ورباندې رد کری دی.حضرت شاه انورشاه وله 
ویلی دی دغه ظابطه او قاعده صحیح ده . (المرقات ۲/۱۹۵). 


۳۳۰ : اخرجه ایوداود فی الستن ۲۳۸/۱ رلم اخدیث‎ )١( 


توضیحات پښتو شرح مشکوة ]۷۶۴ پا یاب مخالط د الجنب وما یباح لهج 
7 ې5 
ey 12 5‏ ت Ar‏ ۳ به وو ۶ و 0 کک سب و 


EE‏ رہ 


ر اخرحہ آبودارد لی الین ١‏ ۲۴ رفم اخدبت ۱۷ 


(۲) آخرجه مد لي سده ۹ ۲۹۸ 


يفيض عَل جِلْو الْمَاءَ کر يمول دا ان رول الله صل اة عََیو رس يطو . 
| وکړپه خپل ټول بد ن یې اد به و بيو لې اوو ې ويل چې رسول الف مزر هم دارنګې پاکي حاصلو له. 
تې ښیح :سبع مرات : اوه خلي داو بو بھول دلاس وینځلو دپاره هیڅ حدیث نشته د رسول النه ار 
عمل د مطلق وینځلو هم دی او د دوه درې ځلو هم دی. د اوه ځلې ذکر نشته نو شاید حضرت ابن عباس 


عة د کو م مخصوص ضرورت د وجې داسې کړي وي. ددې نه شرعي ظابطه نه شي جوریدلی دا 
کو مه مخصوصه جزئي مسئله ده.(المرقات .)۲/۱٦۷‏ 


لاام لک: دا کلمه په مذمت کې استعمال شوې ده او لا اب لک زیاترہ وخت په مدح کې استعمال شوي 
ده. د اولې کلمه مطلب دا دی چې ته لقیط یې ستا مور ته معلومه نه ده او د دویمی کلمه مطلب دا دی 
چې ته په خپله یومستقل انسان یې د پلا رخه ضرورت دی که پلار هم نه وي ته پلار يي دایو قسم مدح ده. 
(المرقات ۷٦۱۔-۸٦۲/۱).‏ 


() وَعَنْ أي رافع رَضِي اله عنه قَالَ انر راو صل اه کیو ول کاک 02و0" 


ا‫ 

دحضرت ابورافع 7و دنه رو ایت دی چې رسول الله ور يوه و ورځ دخپلوټولو ښځوخواته‌راغی 
ہے ھ وس ۹ ۳ وس ۹ 
یفتسل ع هزو و ند هلو 


(یعنی دټولوسره‌ی ی کوروالی و کړ)ا بی(د کوروالی نه چې فار غ شونوجداجدا)یی ع 

ىن قلف له چا برشول الو لا عله عشلا وَاجتا آیڑا 

وکرو ابو رافع رنه ويلي‌دي ج ماوویل یا رسول الله! تاسو په اخیر کی یو خل سل ولې ونه کړو؟ 
قا هلا ری 

نی د هرکوروالي نه وروسته غل کول) ښه پاکی ده (نفس) 

لیب وَأَطَ ”. 


ویر خوشحالوي او (جسم)دیر ښه صفا کوي . 


ودهرې يوې بي 


رسول الله هر وفرمایل : دا ( ب 


۲۸۹۰ آخرجه آبردارد لی الستن ۱۷۱/۱ رلم یت‎ )١( 
آخرجه اد لي مده ۸/۹ . اخرجه ایوداود ي الس ۱ رفم اخدیت ۲۱۹ , واخرجه ابن ماجه ۱۹0۲۹ رقم اخدیث ۵۹۰ ۔‎ ۱ 


علیه وَعلَّم آن توش 


(جدا EE‏ وي مي و جار ديا 


۷ وء 
اد احمذن 


و زاد 


(۱) اخرجه ابردارد السان ۱۳/۱ رقم الحدیث ۰ ۸۱ . والسالي في الستن ۱۳۰/۹ رقم الحدیث :۲۳۷ واعرجہ اد ئي مسنده :۰39/9 
(۲) اخرجه آمودارد لي الان ٩۳/۱‏ رقم احدیث :۸۱ . والسالي لی الستن ۲۱ رام احدیث :۲۳۸ , واخرجه امد لي سنده :۰۱۱۰/۸ 


ابوْمَامۀ عن ڪب الو بن _سزچسش. 
دی ابن ماجه وال دا روايت د عبد الله بن سرجس اهن نه. 


سس اہ ری 3 5 3 13 


باب آحهکام المیاہ 


۱ 


داو مسائل 
اسلام د ژوند يوه مکمله ظابطه ده. په هغه کې د ژوند د هرې شعبي مسائل موجود دي اوبه د ژوند 
دپاره مهم ضرورت دی. د هغو د پاک کید و او ناپاک کید و اوږده اوردہ مسائل دي. اسلام د مسلمانانو 
د راهنمائي دپاره د اوبو ټول مسائل فضائلآداب او مستحبات په و اضح طور بیان کړي دي. 


دلته میا اد جمع صیغه را ړل شوې ده په کومې سره چې اشاره شوې ده چې اوبه برابره خبره ده که د باران 
وي د کوهي وي د نهر وي که د سمندر وي که د دریاب یا د چینو نه راوتلې وې کمي وې که زياتي وي 
مستعملې وي که غير مستعملې وي د ټولو احکام بیانیږي.د اسلام په احکامو کی عجیب حکمت دی 
ملا د اودس په ابتداء کې د لاس وینځلو حکم دی ترڅو چې په لاسونو سره اندازه وکری شي چې اوبه 
خو د هوا د وج ديري ګرمي یا ډیرې يخې خو ندي. کله چې معلومې شي چې قابل استعمال دي نو پیا 
يې په خوله کې د اچولو حکم دی ترڅو چې معلومه‌شي چې اوبه دي ښورا یا شربت وغیرہ نه دي. بيا يې 
په پوزه کې د اچولو حکم دی ترڅو چې معلومه شي چې بد بويي لرونکې او خوسا شوې خو نه دي. کله 
چې ښه اطمیتان وشي نو حکم‌دی چې اوس مخ ورباندې ووينځي . 
التَصْلُ الال 

په اوو کې متبازې کول نه دي 


رو 


اي هُررَةَمِي الله عنه کال کال سول اللہ صل الله عَلَيهِ 


په کار 


(۱) آخرحه الخا المحیح ۰۳۹۱۲۱ رر 
1 رک رلم اخدیت ۲۳۹ رسلم ې الصحیح ۲۴٥۰۱‏ رقم الحدیت ۲۸۲-۹۰, وایر دارد ۵٩/۱‏ رقم 
الحدیث .۹٩‏ والسانی ۰۰4/۱ والترمذي ۱۰۰۲٩‏ رقم اخدیت ۹٨٩‏ 


قال عََتَاوله تتاو ) . (بخاري ۰۱/۹۸ مسلم ١٦۱/)۔‏ 
هغه و ويل : د هغو نه دې لړ لږاو به په لوښي کې را واخستل شي (د اوبو نه بهرلامبل په کار دي). 
توضیح : في الماء الداثھ : په دغه روایت کې د الدائم لفظ دی او د حضرت جابر هن راتلونکي 
روایت کې د راکد لفظ راغلی دی د عامو علماؤ په نزد د دائم او راکد مطلب (الذي لایجري) دی. د 
د دائم دپاره صفت کاشفه دی چې د دائم نه مراد غير جاري اوبه مراد دي.(المرقات ۳/۱۷۱-۱۷۰). 
لیکن شاه انور شاه کشمیري له ويلي دي چې د ماءدائماو راکد نه مراد هغه اوبه دي کومې چې 
غير منقطع وي یعنی دائمې نه وي نه ختمیدونکې اوبه وي برابره دہ که جاري وي که جاري نوي: نو 


ده چې کوم الذي لایجري الفاظ راغلي دي دا کوم احترازي فيد نه دی دا د بیان تعریف دپاره دی. 
بلکې د ماء دائم یو قسم دپارہ دا قید لګول موی دی چې د دائم یو قسم هغه دي کومی چې الذي 
لایجری دي. (المرقات 6۲/۱۷۱ 

د قائم دائم او راکد اوبو کې د متیازو د کولو نه ځکه منعه شوې چې که چیرته هغه کمې اوبه وي نو د 
متیازو په کولو سره پليتيرري | و که چیرته زیاتې وي نو چې یو متيازي وویني نو بل راځي متيازي په کې 
کوي. همدا رنگي بالاخر اوبه خرابيري: .هې هم په اوبو کی متيازي کول د انساني شرافت منافي دي 
لهذ | منعه‌دي. 
لم یختسل فيه : د یغلسل صیفه د مشهور روایت مطابق مرفوع ده يعني لایبل ٹم هو یختسل فیه. 
نو دا د لایبولن په ټولې جملي باندې عطف دی. بعضو علماؤ دا صیغه په جزم سره ويلي ده او هغه يې د 
لا نهي ماتحت په یبولن باندي عطف کړې ده او داړه جملې يې د نهي ماتحت داخل کړې دي. 


بهر حال په اول صورت کې مفهوم دا شو چې کوم کس دې په ولاړو اوبو کې متيازي نه کوي او دا خومره 
غير معقول خبره ده چې اول یې په کې متيازي وکړې اوبیا په هغو سره غسل کوي. په دغه صورت کې ثم 
د استبعاد او تعجب دپاره کید ی شي په د ویم صورت کې د حدیث مفهوم داسې شو چې کوم کس دې نه 
په ولاړو اوبو کې متيازي کوي او نه دې په ولاړو اوبو کې غسل کوي. په دغه صورت کې د دواړو خبرو 


نه منعه شوي ده» بعضو علماؤ د ثم نه وروسته (آن) مقدر کری دی منصوب یی ویلی دی. (المرقات 
۳ 


یسل سس ین انا ی ید 
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(م) وی اسای ۴ رید رب الله نالب 


من 7 الْحَجَلَة ۰( وع 7 
ناو د پالنگپەشانی وب 

توضیح : فشربت من وضوله : : په وضو ء کې که چیرتەد واو ضمه وویل شي نو د هغه نه د وضوءعمل 

او نوم مراد کیدی شي | و که په واو باندي فتحه وویل شي د اودس لوښی مراد کیدی شي. دلته که 

چیرتەد واو فتحه ده نو مراد دا دی چې ما د رسول اللہ مور د اودس نه زياتي شوې اوبه د تبرک 


(۱) اخرجه سلم ې الصحح ۱ رلم اخدیت- )۲۸۱-۹ 
(۲) اخرجه البخاري لی الصحیح ۲۹۹/۱ رلم اخدیث : ۱۹۰ 


د پاره وڅکلې په دې کې ھیخ قم د قیل او قال گنجایش نشته دی او د حدیث ددې مطلب طرف ته دیر 
علماء کرام تللي دي. (المرقات ۲/۱۷۲). 
شع عبدالحق هه لمعات کې ليكلي دي چې د دې حدیث دویم مفهوم دا دی چې در سول الله 
برد اود س د اند امو نو نه ښکته کومي اوبه څڅیدلې ما هغه ترلاسه کړې او ومې څکلې. شيخ 
ویلي دي چې دیرو زباتو علماو دا مفهوم اخستۍ دی ددي خای نه د مستعملو اوبو په استعمال کې د 
فقھاود اختلاف مسئله مختې ته راغلی ده د کومې تفصیل چې وروسته ان شاء الله راتلونکی دی. 
دلته خو ماء مستعمل ويل هم مشکل دي ځکه چې د رسول الله یر له مبارکو اندامونو نه جدا 
شوي اوبه خو د برکت باعث وې په کومو باندې چې صحابه کرامو ایتا جګړې کولې دا د هغه 
خصوصیت وو شيخ عبد الحق ولد دې حدیث په تشریح کې ليكلي دي چې د زیاترہ علماؤ په نزد د 
رسول اللہ یر فضلات پاک وو نو د مستعملو اوبو څه خبره ده. (اشعة اللمعات ١٦۱/۲)۔‏ 
خاتم النبوة: دا د رسول الله ملد نبوت نښه وه هغه ته مهر نبوت او ختم نبوت ويل شوى دی 
دا د رسول الله میور د ولو په مینځ کې د چپ طرف غضروف هډ و کي لاندې وو دا د رسول الله 
یوار د مبارک بد ن ډيره ښايسته او خوشنما برخه وه.په مخکنیو کتابونو کې یې ذکر موجود وو 
نو ځکه اهل کتابو په ځانګړي طور هغه کته.د بعضو علماو رآیه دا ده چې دا د نبوت مهرد پيدایښت په 
وخت کی د دوي مر په پاک جسد باندې موجود وو یو ضعیف قول دی چې د نبوت په مهر 
باندې دا عبارت لیکل شو یوو (سرفانت منصور) د بعضو علماو خیال‌دی چې د شق صد ر په وخت کې 
دامهر ښکاره شوی وو اود وفات په وخت کې د بدن نه ورک شو. (المرقات ۲/۱۷۴). 
زرالحجلة : حجله هغې تکیه ته ويل كيرري کو مه چې د ناوې په مجلس کې د هفي دپاره تياره شوې وي 
په هغه باندې ښايسته پردې لگول كيري جمع یې ازرار ده. (المرقات ۴ یو شاعر ويلي‌دي : 

لا تعجبرا من بل غلالته 42 قد زر ازراره على القمر 
بعضو دا لفط د رام په تقدیم سره رزالحجلة ویلی دی رز هګۍ ته ويل كيري او حجله زرک ته ویل 
کي يعني د زرک د هګۍ برابر ختم نبوت وو د مهر نبوت د مقدار او حجم په باره کې مختلف الفاظ 
' راغلي دي په ټول و کې تعارض معلو ميري لیکن داکوم تعارض نه دی هر چا د خپلې خپلې اندازې مطابق 
د خیال اظهار کری دی تشبيه یې ورکړې ده زیاترو د زرک او کبوترې د هګۍ سره تشبیه ورکړې ده. 


توضیحات پښتو شرح منطو ۵۰ . باب حصکام المیاه 
الفْضْل الثانی 

د پیر بضاعة او حدیث قلتین مله 
() عن اي عُمَر رضي الله عَنْهِمَا قال ول رسو سول الله صل الله عَلَيْهِ و سَلَمَ عن الما 
د ابن عم رنه روایت دی چې د رسول الله موسر نه د هغو اوبو متعلق پوښتنه وکری شوه 
رن ان لفَلاةٍ من لاأرض تَا نه مت الدْوَاتٍ و لياع 
زمکه سیت واکروخت ور رته د رنده ګان او ځناور خير راځي 
سے 
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۳ ین بر اة وي یہ ۳ فيه الحیش 
آیاموئرد بضاعه کوهي(په اوبو سره)آودس کولی شو کله چې دې کوهي کی د حیض(دوینو)کپري: 

و تکوم الکلاب و ات فَقَانَ رسو او صَل الله عَلَيْهِ و سَلَهَ ای المَاءَ هرذ 
وحور 1 د لش سس 
: دا ی سح بي کوهي) اوبه پاکی دي 


۵۱۷  تیدخا رقم اخدیت: ۵۲. وابن ماجة ۱۷۲۰۱ رقم‎ .۹٩ ۱ والنساني‎ .٦٦: آخرجه امدلې مسد ۲۷۲۲ رآبودارد ۵۱۱۱ رلم الحدیث‎ )٤( 
1 ۰ راو دارد 9۳/۱ رلم اخدیت ٦٦ء والنساني ۱۷۲۱ رلم اخدیت‎ ٣۱/۳ ام آخرجه مد لي مسنده‎ 
څ‎ 


ضیح : اذاکان الماء قلتین الخ : حدیث بئر بضاعه او حدیث قلتین چونکه دواړه په اوبو کې د نجاست 
غورځیدو بيا د اوبو پاک کیدو او ناپاک کیدو سره متعلق دي نو ځکه په عمومي طور د دواړو تشریح 
یو حای شوې ده او د ترتیب په اعتبار سره د حدیث بئر بضاعه تفصیل مخکې شوی دی او د حدیث 
قلتین وروسته شوى دی. حالانکه په مشکوة کې د ذکر کولو په اعتبار سره د قلتین حدیث مخکې 
راغلی دی او د بثر بضاعه حدیث وروسته راغلی دی: لیکن ددې مشهور ترتیب په لحاظ سره دلته هم 
اول د بثر بضاعه په حدیث باندې بحث او تحقیق لیکل شوى دی د دې مسئلې عنوان داسې دی : 

په اوو کی د نجاست غور یدو مله : اوبه بالطبع طاهرې او مطهرې دي. ځکه چې د اللہ تعالی فرمان 
دی: ورلا من السَمَاء َاء طهوژا » په دې وجه که چیرتەد اوبو سره کوم پاک شی یو حای شي او د 
اوبو رقت او سیلان باقي وي او د اوبو اسم زائل نوي او د پاک شي په اختلاط او غلبې سره د اوبو په 
طبیعت کې تغیر رانه شي نو اوبه پاکې دي. د اوبو طبیعت رقت او سیلان دی او همدا د اوبو ماهیت او 
ذات دی. او که د اوبو سره کوم نجاست یو حای شي نو بیا به کتلی شي که چیرته اوبه جاري دي یا د 
جاري په حکم کې دي نو ترڅو چې احد الاوصأف کې تغیر رانه شي او به ته نجسې كيري بلکې پاکې 
پاتی کیږي. د اح الاوصأف مطلب دا دی چې د اوبو درې اوصاف دي. رنګ يوی خوند چې په دوی 
کې په کوم يوه کې تغیر رانه شي نو اتفاقا پاکې پاتې كيري په دې کې د ھیچا اختلاف نشته.او که 
چیرته اوبه کمې دي يعني نه جاري دي او نه د جاري په حکم کې دي او په هغو کې نجاست وغورځيږي 
نو په دې کې د فقهاء کرامو اوږد اختلاف دی. د اهمو او مشهورو مذاهبو په ببانولو باندې اکتفاء 
شوې ده. 

دققهاء کرامو اختلاف : د امام مالک راه او د اهل ظواهرو په نرد د اوبو قلیل او کثیر کیدو لره اعتبار 
نشته د احد الاوصاف تغیر لره اغتبار دی» نو ترڅو پورې چې کوم وصف يعني رنگ بوی او خوند کې 
تغیر نه وي راغلی نو اوبه پاکې پاتې کیږي» ائمه جمهورو ويلي دي چې قلیل اوبه صرف د نجاست په 
لویدو سره ناپاکې او پلیتی کیږي د احد الاوصاف تغیر لره هیڅ اعتبار نشته ٠‏ لیکن ددې حضراتو په 
خپل مینخ کې د قلت او کثرت پەتحدید او تعین کې اختلاف دی. د امام شافعي واه او امام احمدبن 
بل وله په نزد کله چې اوبه د قلتین مقدار ته ورسيري نو هغه کثیر دي که نه نو قلیل دي او په هعو 
کې دوي دومره غلو او تجاوز کړۍ دی چې ملا په قله یا مشک کې نجسې اوبه دي او پەدویمی کې هم 
نجسې اوبه دي مګر کله چې دواړه سره یو خای کری شي او دوه قلي شي نو اوس پاکی شوې او کله چې 
جدا جدا کری شي نو بيا نجسي کيري. علامه نووي ولد مسلم شارح همد اسي لیکلي دي. 


د امام ابوحنیفة رنه او امام ابویوسف راه په نزد د قلت او کثرت په فیصله کولو کې د هغه کس 
رأيې لره اعتبار دی کوم چې په دغه مسئله کې مبتلاء شوی وي. يعني رأیه د مبگلی به لره اعتبار دی. 
که چیرتە د هغه یقین دی چې اوبه کثیرې دي او د یو طرفه حرکت او نجاست بل طرف ته نه خي نو كثيري 
دي او که داسې نه وي نو قليلي دي.دحنفي فقهې په کتابونو کې کوم چې دا مشهور دي چې (عشر في 
عشر)یعنې لس په لسو کې مقدار کثیردی که نه نو قلیل دی نو مدار د مذهب په اصل کې په دې باندې 
نه دی البته د هغه د شهرت د وجې داسې شوي دي چې امام محمد رنه په خپل نزه د اوبو د قلت او 
کثرت مسئله يبان کړې ده او د کثیر اوبو باره کې يې ويلي دي کحوض مسجدي هلا یعنی د مسجد د 
حوض چې کومې اوبه دي دا کثیرې دي.سليمان جوزجاني ولد دهد تلو نه وروسته داحوض ناپ کر 
نو لس په لسو کې شو نو په عوامو کې دا مسئله مشهوره شوه او په دې کې د عوامو دپاره اساني‌همده. 
د مالکیو دلائل : امام مالک ماله او اهل ظواهرو د خپل مسلک په استدلال کې د بئر بضاعه حدیث 
وړاندې کری دی د کوم چې دا الفاظ دي (ان المام طهور لاینجسه شئ) په دې کې الف لام د جنس 
دپاره دی او شئ نکره تحت النفی واقع ده په کوم کې چې عموم دی» مطلب دا شو چې جنس اوبه پا کې 
دي. کوم شی هغه ناپاکې کولی نه شي ترڅو چې د اوبو ذات باقي وي او تغیر په کې رانه شي . 

دې حضراتو د تغیر احد الاوصاف د قاعدې دپاره د ابن ماجه په یو روایت سره استدلال کری دی په کوم 
کې چې دا استثناء ده (الا ما غير لوله او وریحه او طعمه) دا دوي د امت په اجماع سره هم تخیر احد 
الاوصاف اخیستی دی چې د رنګ بوی او خوند په بدلید لو سره اجماعًا اوبه ناپاکه کیږي. 

ددې حضراتو دویمدلیل د مشکوة شریف په یو پنخوسم فصل باندې د یحیی بن عبد الرحمن تمه 
روایت.دی او په دغه فصل کې د حضرت ابو سعید خدري تعن روایت دی. په دغو روایتونو کې په 
واضح طور ذکر شوي دي چې اوبه درندگانوء خرو او سپیو استعمال کړې وې لیکن بيا هم صحابه 
کرامو بلکې حضرت عمر مي هغه نجسې نه دي ګرځولې. 

د جھهورو دلائل )00 ائمه جمهورو د مشکوة شریف په پنځوسمه(۵۰) صفحه حدیث (لایبولی 
احدکم ئي الماء الډائم) سره استدلال کری دی هلته د اوصافو د تغیر ذکر نشته بلکې صرف د وقوع 
نجاست ذکر دی معلومه شوه اصل مد اردنجاست په وقوع باندې دی دا وصافوتفیره کمواوبو کې هی 
اعتبار ورلره نشته. 


(۲) جمهورو د مشکوة په پنځه څلويښتمه صفحه باندې مذ کور حدیث اذا استیقظ اح کم من لومه 
فلا پهمسن یده في الاناء سره هم استدلال کری دی دلته هم په اوبو کې د لاس د ننویستلو نه ملعه 
شوې ده چې د نجاست احتمال دی حالانکه په دې سرهد اوصافو تغیر نه کیږي. 

(۳) د جمهورو دریم دلیل د مشکوة په دوه پنځوسمه(۵۰) صفحه باندې د حضرت ابو هريره که 
روایت‌دی: اذا شرب الکلب في اناء اح کم فلیفسله سبع مرات. ددې روایت نه صفا ښکاره شوې ده 
چې اصل اعتبار د نجاست وقوع ته دی د اوصافو تغیر ته نه دیدلته په ولوغ کلب سره اوبه نجسي 
شوې او اوه خلي د لوښي د وینځلو حکم شوی حالانکه په کوم وصف کې په دې سره تغیر نه دۍ راغلی 
او نه‌راتلی شي. 

(۴) د جمهورو خلورم دلیل د مشکوة په درې سوه یو شپیتمه(۳۹۱) صفحه باندي د ابوهریره 
في روایت دی د کوم الفاظ چې داسي دي (اذا وقعت الفارة تي السس فان کان جآمدا 
فالقوها و ماحولها وان کان معا فلا تقر بوه) (سٹن ابو داود). 

په دغه حدیث کې ه و اضح طور ذ کر شوي دي چې غوري که چیرته مائع (نرم) وي سیال وي نو د مورري 
په غورخید و سره نجس کيپري حالانکه په دې سره د اوصافو تغیر نه شي کیدی. په دې باب مایحل 
ومایحرم کې د مشکوةصاحبد حضرت ميموني ها روایت هم نقل کی دی د کوم مضمون چې د 
ذكرشوي حدیث په شان دی کوم چې په دري سوه شپیتمه(۳۰) صحفه کې ذ کر شوی. 

جوا : د بئر بضاعه روایت ته جمهورو ویر جوابونه ورکړي دي نمبر واريي ملاحظه کړئ : 

(۱) د بیریضاعه حدیث دصحت په اعتبار سره د هغو احادیثو مقابله نه شي کولی کوم چې جمهورو 
پیش کړي دي داوجه ده چې بخاري اومسلم د یبر بضاعه حدیث په خپلو کتابونو کې نه دی ذک رکری. 
(٢)د‏ بیر بضاعه حدیث امام احمد رثا وغیره اگر که صحیح کری دی مگر یحیی بن سعد القطان 
يله د سند د اضطراب د وجي ضعیف کری دی او کله چې په صحیح او ضعیف کې مقابله راشي نو 
ضعیف ته ترجیح ورکول کیږي. 

(۲) دریم جواب د فتح القدیر صاحب ورکری دی چې دا حکم د عامو اوبو نه دی بلکې سوال د یر 
بضاعه سره متعلق وو جواب هم د هغه متعلق ورکری شوی دی چې موجودي اوبه پاکې دي» د هغه نه د 
آينده دپاره عامه قاعده نه شي جوریدی ځکه چې دلته الف لام عهد ي دی خاص اومعهود اوبه مراد دي. 
د دې خبري وضاحت د علامه تفتازاني وال په تحقیق سره هم شوی دی ده او مير سید سند وَعَثله 
دوارو ليكلي دي چې په الف لام کې اصل عهد خارجي دی که چیرته په هغه باندي عمل ممکن وي نو د 


ذا د خاصو اوبو متعلق جواب ور ی شو لهذا دا عامه ضابطه نه ده. 
ا ای مر سار ماش مان سر متعلق وو چې اول په هغه کې ګندګي ‏ چول یلاوس 
نشته نو آیا مونږ اودس ورباندې کولی شوء رسول اللہ ایور وفرمایل چې اوبه طبعا پاکې دي 
هغه هځ شی اپاکې کولی نه شي. ۱ ۱ 
۱ (۵) بلاذری او علامه سيوطي وال ليكلي دي چې بیر بضاغه غدیر وو او غدیر لوی کوهي ته ويل 
کیري یعنی دا کم اوبه نوې بلکې ديري اوبه وې» په دې کې زمونږ هم کوم اختلاف نشته چې ډیرې 
اوبه ناپاکه کیدی نه شي. 
)٦(‏ امام طحاوي رما د امام التاریخ علامه واقدي له په حواله ليكلي دي چې بير بضاعه 
چشمه دار کوهی وو په هغه سره نزدې باغونه خړوب کولی شول په دې قول دا خبره ثابته شوه چې د بير 
بضاعه اوبه کمې نوې بلکې ويري او د جاري په حکم کې وې» په علامه واقدي باندې اګر که په روایت 
حدیث کې اعتراض دی لیکن په تاریخ کې دا امام عندالانام‌دی. 

(۷) د سوچ خبره دا ده چې که چیرتەد بیر بضاعه اوبه کمې وې نو د دومره نجاستونو باوجود رسول الله 
میور د هغو د استعمال حکم څنګه ورکولو او هغه دوي ايار په خپله څنګه استعمالولې 
حالانکه دا بديهي خبره ده چې د دومره ګندګۍ ولیدلو نه وروسته داسې اوبه څوک نه استعمالوي او نه 
په کې ډ کې ډکې ټوکرۍ ګند ګي اچولو سره اوبه د اوصافو د تغیر نه محفوظ کید ی شي. 

همدارنگه کافر او مسلمان دواره د اوبو په صفائي او پاکۍ باندې متفق دي. بيا د یو عقلمند په عقل 
کې دا خبره نه شي راتلی چې خلکو قصدا په هغه کې ګندګي اچوله او و اقعي ګند كي په کې پرته وه او 
دوي هماغه اوبه استعمالولي» خامخا په دې روایت کې ویر احتمالونه شته دی په دغو ولو احتمالاتو 
باندي غور کول په کار دي او يبر بضاعهد دې جزئي واقعي ضابطه جورول نه دي په کار. 
(۸) د صحابو دا سوال په توهم او وهم باندي بناء وو ځکه چې دا وهی په نالۍ کې وو او د سیلاب د 
اوبو سره د ګندګي راتلو خطر وو نو رسول اللہ ماي د اسلوب حکیم په طور جواب ورکر چې اوبه 
کوم شی ناپاکه کولی نه شي تاسو وهمونه او احتمالات پریږدئ ځکه چې (الیقین لایزول بالشک) 
یوهمسلمه‌قاعدهده. ۱ 
(۹) شا انور شاه کشمیري اند پیر بضاعه په چشمه دا رکوهي او دیرو اوبو باندې د بخاري شریف 
په يوه حدیث سره داسي استدلال کری دی چې هلته يوه زړه ښځه اوسید له او پیر بضاعه ته نزدې د هغې 
د چقندرو باغ وو هغې به ډغه با د دې کوهي په اوبو سرهاوبه کولو او د جمعې د مونځ نه وروسته به يې 
ددې باغ چقندر پخول او په صحابه کرامو به یې خوړل. صحابه به د جمعې په انتظار کې اوسیدل ترڅو 


چې د زړې مور چقندر وخوري» ددې واقعي نه ښکاره شوې چې بير بضاعه چشمه دار کوهی وو د کوم 
اوبه چې جاري وې نو ځکه رسول اللہ مر وفرمایل چې د هغه اوبه پاکې دي هغه کوم شی 
ناپاکه کولی نه شي. 

باقي په ابوداژد کې مؤلف.د بير بضاعه واقعه لیکلي ده په هغې کې څو راویان مجهول دي هغه قابل 
استدلال نه دي » او په مشکوة شریف کې د حوضونو متعلق د حضرت عمر وه او د نورو چې کوم 
واقعات دي د هغو جواب دا دی چې هغه لوی حوض وو کوم چې د جاري اوبو په حکم کې وو. ځکه چې 
دمدیني منورې زمکې په نظر کې نیولو سره هلته واړه کوهیان باقي نشو پاتې کیدلی. 

لفات : پیر بضاعه د مشهور روایت مطابق د پا په ضمې سره دی, بعضو کسره هم روا ګرځولې ده» ضاد 
مشهور دی بعضو صاد هم ویلی دی دا په مدینه منوره کې د یو کوهي نوم دی کوم چې د مسجد نبوي 
سرهد احد په طرف دحضرت حمزه ماله د قبر سره په اولنی لارکې ښي طرف ته وجود لري په یو روایت 
کې راغلي دي چې رسول الله یوار په خپله د هغه د اوبو نه یو دولچه د که کره ار په هغو سره یې 
اودس وکړاوبیایې داودس نه دزیاتوا وبوسره دخولي لعاب ملګرې کړې او کوهي ته یې ور واچولې د 
صحابه کرامو په زمانه کې د هغه په اوبو سره د شفاء دپاره ناروغانو ته غسل ورکول کیدہ الله تعالی به 
شفاء ورکوله د یبر بضاعه دمالک ابن سید رال بیان دی چې کله رسول الله ميود خولې 
لعاب دې کوهي ته واچول د هغې نه وروسته مونږ د هغه اوبه د تبرک په طور استعمالولې (کذا في 
اللمعات‌ج اص ۱۳۸). 

العیض: د حام د کسرې او د ياء د فتحي سره دا د حیضة جمع ده ددې نه مراد په حیض کې استعمال 
شوې کپړې او ټوټې دي. 

النآن: بد بويي ته ويل کیږي. دلته مراد بد بويي لرونکي شيان‌دي. 


لحوم الکلاب: يعني مره شوي سپي او د هغو غوڅ شوي اندامونه په کې غورځول شوي وو. 


۰ صفر ٤١۱ھ‏ 


د حدیث قلتین بحث :اذابلغ الم قلعین : د جمهورو او مالکیانو په مینځ كي پەماءقلیل او کثیر کې 
د نجاست لویدلو متعلق اختلاف وو. اوس د ائمه احنافو. شوافعو او حنابلو ترمینځ د ماء قلیل او کثیر 
پەتحدید او تعیین کې غټ اختلاف دی. شافعیانو د قلیل او کثیر دپاره قلتین معیار جور کری دی او 
احنافو د مبتلاء به کس رأيه معیار جوړه کړې ده. د دې تشریح په مخکني درس کې تیرہ شوې ده. دلته 
ددي حضراتو دلائل وړاندې کولی شي. 


دلائلی : امام شافعي وان او امام احمد بن حنبل راڈ په خپل استدلال کی د قلتین حدیث وړاندې 
کری دی چې دکثیرو اوبو حد قلتین دي او په حدیث کې دي (ذا بلغ الما قلتین لم يحمل الْخبء ای لم 
یقبل الخبث) یعني د نجاست په پریوتلو سره هغه نه ناپاکه کیږي. 

د امام ابو حنیفه راه د لیل د حضرت عبد الله بن زبیر هه روایت دی چې یو زنګي(حبشي) د زمزم 


په کوهي کې ولویدہ او مړ شو نو حضرت ابن عباس نا حضرت ابو هريره 5 او نورو صحابه 
کرامو د ولو اوبو ویستلو حکم ورکرو؛ په روایت کې دي چې د زمزم کوھی چشمه دار وو اوبه یې نه 
ختمیدلي او خلکو ويستلي اود ناپاکه گنل په وجه یې کوهي خالي کولو په دغه کوهي کې په زرګونو 
بوقې اوبه وې یبا هم هغه ناپاک وګرځول شو او د ټولو صحابو په موجودګئ کې په دې باندې عمل 
اوشو هیجا اعتراض ونه کرو نو دا یو قسم اجماع شوه او د قلتین حدیث گویا چې د اجماع خلاف دی 
هغه د اوبو د تحدید دپاره معیار نه شي جوریدلی. 

چواب : د قلتین حدیث جواب احنافو داسي ورکری دی چې دا حدیث (۱) سندا (۲) متا (۳) او معا 
مضطرب دی دکوم دوجي چې حدیث ضعیف کید لی شي»سنذاضطراب دادی چې دد ې حدیث دروایت 
مدار په‌دری وکسانو باندي‌دی»اول محمدبن اسحاق‌ود ویم ولید بن کثیراو دریم حماد بن سلمه.د محمد 
بن اسحاق په باره کې تقریبا ټول محدئین متفق دي چې هغه ضعیف دی بلکې امام مالک :د دجال من 
الد جاجلة په نوم سره ذکر کی دی لهذا د حدیث د سند دا طریقه قابل استدلال پاتې نه شوه.د ولید بن 
کثیر په طریق کې دوه اضطرابه دي» بعضي ځایونو د محمد بن جعفر ذکر دی او بعضو کې د محمد بن 
عبادبن جعفر ذکردی او بعضو خایونو کی دعبد الله بن عمر تاذ کرد ی او خه خایونو کې د عبید ال 
بن عبدالله بن عمر که ذکر دی» په دې وجه شیخینو دا روایت نه دی اخیستی او امام ابوداؤد په 
خپل کتاب کې دا اضطراب ذ کر کری کوم چې د هغه د عادت مطایق د حدیث د ضعیف کید و علامه ده 
دارنگه د ابوداؤد په زرو نسخو کې دا خبره ترلاسه شوي ده چې ابوداؤد ورته ضعیف ویلی دي په 
معارف السنن کې د ابو داؤد په نسخو باندي محدث العصر حضرت بنوري وله خبره کړې ده او 
ويلي‌يي دي چې په مخکنیو نسخو کې دا خبره موجوده ده چې امام ابوداود دې حدیث ته ضعیف ويلي 
دي د هدايي صاحب د دوو وجوهاتو د وجي د ابوداود حواله وركري ده چې هغه د فلتین حدیث ته 
ضعیف ویلي دي. د حماد بن سلمه په طریق کې د دې حدیث په موقوف او مرفوع کې اختلاف دی دا 
جدااضطراب دی.لهذا د قلتین حدیثسندًا مضطرب دی او مضطرب ضعیف دی قابل استدلال نه دی. 
هغ افطراب : دا چې په بعضو روایتونو کې د قلتین ذکر دی په بعضو کې د ثلاث قلال ذکر دی په 
بعضو کې د اربع قلال ذ کر دی په بعضو کې اربعین قلة دی په بعضو روایتونو کې اربعین عربًا دی او په 
بعضو کې اربعین دلوا دی او د مازاد الفاظ دي. لهذا دا روایت د متن په اعتبار سره هم مضطرب دی 
کوم چې د ضعیف کیدو دلیل دی. 


معنا افطراب : داچې د قلة لفظ په دیرو معناګانو سره استعمال شوی دی (۱) قامة الرجل (۲) رأس 


الجبل (۳) الحرة الکیور آيعني لویه جاټۍ. شوافعو ويلي دي چې مونږ چاټۍ مراد کړې ده احنافو 
ويلي دي چې چاتی, هم غټې او وري وي. شوافعو ويلي دي چې د پنځو مشکیزو والا دوه چاټۍ مراد 
دي. يعني يوه چاټۍ په دوه دوه نيمو مشکیزو سره و كيري په دوو کې پنخه مشکیزه کومې چې تقریبا 
پاو باندي شپږ منه اوبه جو ړیږي» احنافو ویلي دي چې د مشک هم علم نشته چې د میښې دی که د اوش 
دی که د پسه‌دی» دوي ويلي دي چې په کوم مشک کې دیرش یا پنخوس استار اوبه راشي هغه مراد ده. 


احنافو ويلي دي چې په استار کې هم تفاوت دی. او که چيرته د قلة نه رس الجبل مراد کری شي نو دا 
ستاسو هم خلاف دی نو په جهالت کې جهالت راغی نو فأین التحدیں؟ یو اضطراب باعث تضعیف 
کیدی شي دلته خو دري اضطرابه راغلل. 

دویم جواب دادی چې دد ې حد يت په صحت او عد م صحت کې هم د علماو اختلاف دی دیرو محقیقینو 
ورته‌صحیح ويلي د ي» لیکن د مذ اهب اربعو د علم غرونو یی تضعیف هم کری دی علي المديني ويلي 
دي چی دا حدیث ثابت شوی نه دی ء امام ابن تیمیه رل او امام ابن القیم کته کرم چې د علم 
اوچتې پايي دې دوي ورته ضعیف ويلي دي.بدرالدین عيني رال او د صاحب هدایه په شان 
محقیقینو ورته ضعیف ويلي. دارنگه په دې حدیث کې یو علت قاد حه هم شته په کوم سره چې حدیث 
معلل جور شوی او هغه علت دا دی چې د اوبو استعمال کله چې په عامو شیانو کې روایت راغلی دی نو 
دصحابو په جماعت کی صرف عبد الله بن عمر اا روایت کری دی کوم بل صحابي نه دی کری» او 
یا د ده په شاگردانو كي صرف عبد الله یا عبید ال د ده نه روایت نقل کری دی دا حفي علت دی په کوم 
سره چې حدیث معلول جوړيږي. امام طحاوي دا ويلي دي چې حدیث صحیح دی لیکن مونږ یې په 
معنی باندي نه پوهیپو » حضرت گنگوهي راه د دوه قلو اوبو دپاره يوه کنده ژوره کره او ییا یې په 
هفي کې دوه قلي اوبه واچولي هغه ويلي دي چې دا دوه قلي اوبه لس په لسو کې اوبه وې» لهذا په دې 
کې د احنافو او شافعیانو اختلاف پاتي نه شو د دوارو په نزد دا د کثیرو اوبو په حکم کې شوي. 

د حدیث قلتین مصداق : بهر حال اگر که حدیث ثابت شو او صحیح شو نو یا د هغه اصل مصداق څه 
کیدل په کار دي؟ امام ابو یوسف تال همدا په زره كي وساتل امام ابو حنیفه راه ته یې تشریف 
ررورلو او پوښتنه یې وکره چې که چيرته دا حدیث صحیح دی نو د دې اصل مصداق څه دی او د ده 
محمل څه کیدل په کار دي؟ امام ابو حنیفه ال وویل چې د دې مصد اق د صحراء هغه لپ شانته اوبه 
دي کومې چې څاڅکی څاڅکی په يوه ژور ځای کې را څڅيږي او هلته جمع کیږي او له همد ې ژور خای 
نه همدا اوبه یو څه وړاندې چې لاري شي نو وچيږي او عاد؟ په دغه ژور ځای کې دوه قلي اوبه جمع 


كيري نو دا نه نهر دی نه لوی حوض دی نه جاري چینه ده لیکن پليتيري ددې وجې نه چې په دې کې 
نجاست و دریدلی نه شي ځکه چې لی لږ شانته بهيپي نو د جاري په حکم کې دي. دا یې چې واوریدل 
امام ابویوسف وحن ودریده امام ابو حنیفه هي د خوشحالی د وجي نه په تندي باندي ښکل 
کرو او وې ويل تاته ال تعالی ویر لوی منصب درگری‌دی. 

بنده عاجزعر ضکوي چې ماباربارهمد اسي اوبه اوجمع شده ژورځایو نه د ښکا رکولوپه موقع ليد لي دي 
هغه په رښتیا د دوه قلو برابر وي او په صحراء کې وجود لري جمع هم دي او جاري هم دي او دا حدیت 
نعرې وهي چې د قلتین نه دارنگه کوهی مراد دی کوم چې په صحراء کې وجود لري او ښاري اوبه مراد 
نه دي ځکه چې په حدیث کې ددرندگانوتگ راتګ اود څښلو ذکر موجود دی نو آیا کوم درنده د 
کراچی امپریس مارکیت راتلی شي بیا په منګي کې خوله ننويستي شي دکوم دوجې چې دامسئله 
راپورته شوې؟ الله تعالی دې په امام ابو حنیفہ وه باندې په کرو ړونو رحمتونه نازل کړي دا د نبوت 
د علومو امین وو. 


قویح :سال رجل : بعضو ویلي دي چې د دغه کس نوم عبد وو کوم چې مدلجي وو کوم چې د سمندر 
اوبو متعلق پوښتنه کړې وه. بعضو ويلي دي د هغه نوم عبد العزی وو؛ بعضو ويليد هغه نوم عرکی 


(۱) اخرجه اد ې مده ۴۹۱/۲ رای داود ۹۸/۱ رقم اخدیث: ۸۳.واللسالي ۵۰/۱ برقم ا حدیث: ٩‏ این ماجة۱۳۹/۱ رلم اخدیث: ۳۲۹ 
: ۳ ٭ر ۹ ۰ 


وو» ويل شوي دي چې سوال کو ونکی دغه کس په سمندر کې د کشتۍ بانۍ کار کولو. 

سوال : افنتوضاً یمام الیحر : دلته قابل غور خبره دا ده چې د سمندرد اوبو سره متعلق دا پوښتنه دلته 
څنګه شوې ده د دې منشاء څه وه کله چې صحابه او عرب په ذهانت کې دیر مخکې وو هغوی د وړو وړو 
کوهیانو متعلق علم لرلود نو د سمندر د پاک او ناپاک کید و په باره کې ورته اشکال څنګه پیدا شو؟ 
اول جواب : د سوال محرکات | و اسباب دري وو اول دا چې دا د ابوداؤد شریف په روایت کې دي چې 
روان تحت البحر ارا دار نګه د قرآن کریم آیت « وا البِکَاز رپ مُجُرٹ » او « وَالْبحْر الْمَشجُور 4 دا 


ټول په دې باندې دال دي چې د سمندرلاندې اوردی او د قیامت په ورځ به دا اور راپورته شي او همدا د 
سمندرلاندینی برخه به دوزځ جوړيږي» کله چې د همد ې اوبو لاندې اور دی او اور مظهر د غضب الهي 
دی نو د سره په سمندري اوبو کې د پاکۍ او ناپاکۍ شائبەکیدی شي نو ځکه صحابي دا سوال وکر بهر 
حال دا جواب ویر کمزوری‌دی. 

دویم جواب : دا چې په سمندر کې دیر غټ غټ ناور اوسيري کوم چې د غټو غټو غرونو برابررکیدی 
شي ځکه چې ماهیان د هغو حیواناتو نهدي د کومو د جسمد غټ کید و چې هځ اندازه نه شي کید ی. 

۱ و ښکاره ده چې همدا حیوانات په سمند ر کې مره كيپي هم نو د سمندر اوپو د نجس کید و شائبه پیدا 
شوه نو سوال‌يي وکړ» دا وجه‌یو خه غلیمت ده. 

ٹریم جواب : کوم چې قوي هم دی او په حقیقت باند ې مبنی هم دی هغه دا ده چې د سمندر اوبه د خپلو 
دریو اوصافو رنگ: بوی» ء خوند کې د عامو اوبو نه مختلفې وي نھایت ترو شې او بد بوی لرونکې وي 
نو ځکه صحابي ته شائبه پیدا شوه نو سوال یې وکر د کوم په جواب کې چې رسول الله کا 
هغه د انکارصورت د نهایت حصر او تاکید سره رد کرو (هوالطهور مآثه) يې وفرمایل چې که پاکې اوبه 
دي نو د سمندر اوبه دي. 

سوال : رسول الله سار د دې صحابي په جواب (نعم) مختصر لفظ پر ځای دومره اوږده جمله د 
ه دپاره وویله؟. 

واپ :د لعھ په ویلوسره خو د سوال کوونکي جواب کید ی شو چې اودس جائزدی مگرد اوبو حیثیت 
او په هغو سره دعموم طهارت د حصول حکم ظاھریدی نه شو او کله یې چې دا اوږده جمله وویله نو د 
شریعت‌یوه قاعده وړاندې راغله چې په دې اوبو سره اودس » غسل او د جامو وینځل ټول روا دي. 
والحل میقته : په میتة کې ټول مهتأت البحر مراد نه دي بلکې ددې نه صرف انواع د سمک مراد دي» 
يعني دلته اضافت د استغراق دپاره نه دی » بلکې اضافت عهدي دی او صرف معهود حیوان يعني 
ماهیان مراد دي.(المرقات ۰6۲/۱۸۱ 


سوال : دلته دا شائبه کیدی شي چې د رسول اللہ مر نه دغه سوال کوونکي صرف د اوبو متعلق 
پوښتنه کړې وه نو دوي میور داوبو متعلق جواب سره د سمندري ځناورو متعلق د جواب 
ضرورت ولي محسوس کر او د دې جملي د ماقبل سوال سره څه ربط جور شوى دی؟. 

چوپ : د دې سوال جواب دا دی چې کوم کس د سمندر په اوبو د اودس د مسئلې پوښتنه کړې وه هغه په 
سمندر کې د کشتۍ بان په شان کار وبا ر کولو او زیاترہ وخت به هغه په سمندر کې وو نو لکه څرنګه چې 
د اوبو د استعمال مسئله د هغه د پاره ضروري وه همدارنګه د خوراک مسئله هم د هغه دپاره ضروري وه 
نو رسول الله میوگ د هغه د حالت او د هغه د ضرورت په نظر کې نیولو سره د سمندري خناورو د 
حلت او حرمت متعلق مسئله یبان کره چې په دغه سمندر کې ستا اوبه دي په دې کې ستا خوراک دی: 
همدارنګه ددي تفصيلي جواب نه دا هم معلومه شوه چې سمند ري اوبه صرف د ضرورت په وخت کې نه 
دي بلکې هر وخت قابل استعمال دي. 

د سمندري ځناورو شرعي حگم : ميت البحر : يعني د سمندري ځناورو په حل او حرمت کې د فقهاء 
کرامو اختلاف دی د ماهیانو ټول اقسام حلال دي» په دې کې د هیجا اختلاف نشته. د ماهیانو نه بغیر 
په نورو خناورو کې اختلاف‌دی. 

ائمه ثلاثه يعني مالک شافعي او د احمد بن حنبل رحمهم الله تعالی په دې مسئله کې د رې اقوال دي: 
اول قول : دادی چې کوم شیان په وچه کې حلال دي د هغو مثل په بحر کې حلال دي او کوم چې په وچه 
کې حرام دي د هغو مشل په بحر کې هم حرام دي. 

دویم قول : دادی چې بحري شیان ټول حلال دي حتی چې بحري انسان بحري سپی او بحري خنزیر هم 
حلال دي. یو چا د امام ملاک ماله نه پوښتنه وکړه چې سمندري انسان که چیرته خبرې کولې د هغه 
خوړل هم حلال دي؟ نو ده جواب ورکر (لعم ولو یتکلم بالعربية الفص) یعني اګر که فصیحه عربي 
هم کوي نو د هغه خورل هم حلال‌دي؛ ددې حضراتو په نزد د سمندري ځناورو نه درې شیاند تصوصو د 
وجې مستگنی دي اول ضغارځ چینډخ: دويم سلحفأۃ شمشتۍ او دریم تمساح مگر مچ ددي حضراتو 
پهنزد دا دویم قول د ټولو نه‌دیر مختاردی. 

د جمپورو دریم قول : دا دی چې کوم شیان زھر لرونکي دي هغه حرام دي باقي نور شیان حلال دي بهر 
حال د جمهورو ددي دریو اقوالو کې کوم ضبط او انضباط نشته دی په کوم چې هر عام او خاص په 
اسانی سره پوه شي او په هغه باندې عمل وکړي. 

امام ابوحنیفہ وله ويلي دي چې د انواع سمک نه په غير ټول سمند ري شیان حرام دي. 

دلاثل :(۱)د جمھورو اول دلیل زیر بحث حدیث دی په کوم کې چې د (والحل ميګته) الفاظ راغلي 


ري دغو حضراتو په دې کې اضافت د استفراق دپاره اخستی دی يعني د سمندرټول میتات حلال‌دي. 
(۲)د جمهورو د ويم دلیل أجل لَك ین البَخر واه عتاعا تلم وَلِلسَيَارةٍ4. (ماند :6۱ 

(۳) د جمهورو دریم دلیل د عنبر قیصه ده چې صحابه کرام رسول الله زار په يوه سریه کې 
ي‌لي وو کله چې د هعوی سره خوراک ختم شو نو د پاڼوپه خورلو یې شروع وکره ییا الله تعالی یو 
سمندري (دابه) را ولیرله کومي ته چې عنبر ويل کیدہ صحابه کرامو هغه وخوره. جمهورو ویلی دي 
چې دلته د دابه لفظ راغلی د کوم نه چې مراد ناور دی او صحابه کرامو خورلی دی. او په بخاري کې 
دا حدیث موجود دی د امام ابو حنيفه ره دلیل د قرآن کریم آیت « وحم هم الْعَبَادَ » 
(اعراف ۱۵۷) دی هغه ويلي دي چې د انواعو سمک نه په غیر ټول بحري شیان په حبائث کې داخل دي 
کوم چې ضرر رسونکي اوخبائٹ دي بلکې تحینی خو دومره زهرجن دي چې د هغو په خورلو سره انسان 
فورام کیوی۔ ¢ 

د چينجي هگم : دلته په مختصر طور په ضمني انداز سره د چینجیو متعلق هم یو څه اوګورئ» يا به د 
جمهورو دلائلوته جواب وشي.په چينجي کی د شوافعو. مالکیو او حنابلو نەبغیرد ائمه احنافو هم په 
خپل مینځ کې اختلاف دی ځینې احناف کوم چې بالخصوص د ساحلي علاقو اومیدونکي دي هغوی 
چينجي حلال ګټي او اکثر حنفي علماء هغه حلال نه ګڼي. د اختلاف بنیاد دا دی چې آیا چینجی د ماهي 
په اقسامو کې داخل دی او که ورنه خارج دی. که چیرتەد ماهي په اقسامو کې داخل دی نو ییا د هغه په 
حلال کید و کې هیڅ شبه نشته» لیکن که چیرته د ماهي د اقسامو نه خارج دی نو یبا د هغه په حرام کید و 
کې هیڅ شبه نشته. ځکه چې احناف ذ انواعو د سمک نه بغیر نور سمندري حیوانات حلال نه ګڼي نو ییا 
چينجي ته هم حلال ويل نه دي په کار» اوس دا مسئله د حیواناتو د علماؤ طرف ته لاره چې د حیواناتو 
ماھرین دا فیصله وکړي چې چینجی ماهی دی او که بل څه دی. حضرت مولانا رشید احمد گنگوهي 
قال هغه د وچې چینجی ګڼلی دی په فتاوی رشیديه کې داسې لیکل شوي دي : 

حضرت اشرف علي تهانوي رغاد حی و اناتوعلماوته حواله کری دی چې هغوی يې په کوم کې شماري. 
که چيرته ماهي دی نوحلال دی او که نه دی نو حرام‌دی» د علماء حیواناتو خبره ده چې په ماهي کې د 
#۵ وکي وجود ضروري دی په چينجي کې هډ وکي نشته همدرانګه په ماهي کې یوتعد اد نوري علامي 
دي کومې چې په چينجي کې نشته د کوم نه چې معلومه شوي ده چې چینجی د ماهي د قسم نه نه دی 
کوم بل شی دی. ۱ , 

دلته دا خبره هم د یادولو ده چې د دې مسئلي تحقیق غير جانبدار علماوته په کار دی کوم علماء چې 
سهار ماښام چينجي اخلي او په خوند سره یې خوري. بکاره خبره ده چې دوک به د حلال جورید و دپاره 
هر قسم غور دلائل جوړوي. لهذا کتل کيږي به چې شوافعو حضراتو د کومو شیانو په حلت باندي 


استدلال کری دی دجينجيوخورونكي حضرات دا دلائل د جواز د استدلال دپاره وراندي کړي دي. 
حالانکه د زیر بحث حدیث په تشریح کې حنفي علماؤ په شد او مد سره د شافعي حضراتو همد ې دلائلو 
ته په مدلل انداز سره د جوابونو په ورکولو سره را روان دي» په کومو کې چې د دې حدیث جواب هم 
دیءد چینجیو خواہشمند او شوقي حضرات زیاترہ وخت د لغت کتابونو حواله وړاندې کړې ده چې 
چینجی حلال دی او ويلي یې دي چې اوګورئ د لغت فلاني فلاني کتاب ورته ماهي ويلي دي . نودلته 
دا خبره ياد ساتل په کار دي چې د لغاتو همدا زیاترہ کتابونه د شافعي حضراتو د مسلک دي په هغو 
سره احناف څنګه استدلال وکړي» دارنگه دا د خورلو او نه خورلو حلال او حرام مقابله ده او په داسې 
صورتحال کې ترجیح حرام ته ورکول کید ی شي» ترڅو چې د حرامو په خورلو کې د واقع کیدو نه انسان 
وساتل شي.دلته زه د لفت د علماو دوه دري حوالي هم درکوم ترڅو چې د چینجیو نه ځوړونکو حضراتو 
ته ي اوشي او د خورونکو دپاره د سوچ کولو مه اسباب برابر کړی شي. 

جهینگا (كوني کبر) ته په عريي کې (روھیان) ويل کیږي لهذا د لغت والا هغه په باب الراء کې لیکلی 
دی په لغت کې ورته (ارپیآن) هم ويل كيري لهذا د الف په باب کې یې هم ذکر موندل کیږي. لهذا 
مؤلف المنجد الابجدي په حرف الراء کې لیکلی دی: الروبیان جلس سرطان بحری من القشریات 
العشارية الاقدام و یعرف بالقر پرریس. يعني جھینگا سمندري چینجی او سرطان دی او د هغه لسو 
ته نزدي پښې دي او قریدس يعني د كوني کبر په نوم سره مشهوردی. 

د لفت یو کتاب يعني کتاب المنجد نې اللغة په ۸ صحفه باندي د هغه مصنف لیکلی دی:اربیان 
وروییآن جنس سرطان بحری من القشریأعالعشاریة الاقدام ویعرف بالقریدس اصتاف عدیدۃ 
لذین الطعم. په دې عبارت کې دا آخرني الفاظ زیات راغلي دي» چې د همدې چینجي ویر زیات اقسام 
دي او دا یو خوندور شی دی۔د لغت مشهور کتاب الینجں تي اللغة والادب والعلوم کې د هغه 
عيسائي مصنف لویس معلوف د روییان متعلق ليكلي دي : ارپیآن نوع من السرطان بحری. يعني 
داد چینجیو یو قسم دی (المنجد في اللغة والعلوم ص ۷). 

د لغت‌یو بل کتاب د (الاروس) په ۵۹ صفحه کې ليکل شوي (روپیآن بر غوث البحس) يعني دا یو وينه 
زییښونکی چینجی دی. 

خلاصه دا راووتله چې دې ته چینجی وویل شو ورته كوني کبر وویل شو د هغه خورونکو ته اوس په 
خپله سوچ کول په کار دي چې دوی کوم شی خوري او خوړلي یې دي. په قیمت او خوند کی یې خبره 


کول نه دي په کار حضرت مولانا مفتي محمود له ويلي دي چې چینجي ته حرام نه وایم لیکن په 
دسترځوان یې زما پر وړاندې رانه وړئ» بھر حال خو ښه خپله خپله او نصیب خپل خپل اجتهادي مجاهده 
د هر طرف ته د گنجایش را ویستلوکوشش مسلسل روان دی څوک يې خوري او څوک يې بد ګڼي. 

د احنافو د طرفه جعهورو ته جواب : بهر حال د چینجی د جملې معترضه نه وروسته اوس د زیر بحث 


حدیث والحل میٹتھ جواب احنافو دا ورکری دی چې دلته د ميتة نه د سمندر عام ځناوران مراد نه دي 


ہلکی ددې نه صرف ماهیان مراد دي او په ماهي باندې د میتة اطلاق ددې وجې شوی دی چې د هغه 
دپاره د ذبحې ضرورت نشته . په حدیث شریف کې راغلي دي رسول الله يرتا فرمايلي دي : 
(احلت لنا المیٹتان السمک والجراد والد‌مان الکیں والطحال».ترمذي دا روایت نقل کری دی او 
ابن ماجه او نسائي هم دالفاظو د تغیر سره نفل کری‌دی. 
م رصن 7 : 
د جمهوزوددویم دلیل ال صَينُ لح 4 جواب دا دی چې دلته صید د مصید په معنی ندی د 
کوم معنی چې دښکار شده شي ده بلکې دا لفظ په خپله مصد ري معنی اصطیاد دښکارکولوپه معنی 
دی نو د آیت نه د محرم (حالت احرام) دپاره د سمندري ښکار کولو اجازت حاصل شوی دی. د خوراک 
خبره‌دلته نشته او ښکار خو د حرامو ځناورو هم کیدی شي او که چیرته د ښکار کولو او خوراک هم خبره 
شي نو د صید الیحر مصداق د ماهیانو ښکار دی کوم چې مشهور دی روا هم دۍ او حلال هم دی. 
. جمهورو دریم دلیل د عنبر والا حدیث وو په در ړکې چې د دابه والا لفط راغلی دی د هغه جواب دا دی 
چې د بخاري په بعضو روایتونو کې په عنبر باندې د سمک اطلاق هم موجود دی. دابه ځکه ورته ويل 
شوې ده چې هغه ویر غټ ماهي وو چې دري سوه صحابو تر میاشتي پورې خورلو د هغه د سترګې په 
ځانه كي نهه کسان ناست وو او د هغه هډ وکي يوه صحابي په زمکه کې خښ کرل په اوښ باندې سور 
شود هډ وکو لاندې په ارام سره تیر شو دومره غټ ماهي وو ځکه د دابه اطلاق ورباندې شوى دی که نه 
نود هغه نوم عنبروو او عنبرد ماهیانو یو قسم‌دی. 
د لیذ التمر مسئله 
سط دوس و س ۳ موه 1 2 ماه AINE‏ 
یږ . عَنْ َب لو ن مَشکود رضي له عَله الم صل انه عَلَيْهِ ول کال له 


مَجْهُولن وځ عَنْ عَلْكََة . عَنْ ع الله بي منود رضي اله 


توضیح : فتوضاًمنه : ددې حدیث نه د نبیل التمر مسئله راوتلې . لبیل فعیل بمعنی مفعول يعني 
مقيوذ دی دهغه معنی د غورزولواو غوروزل شوي شي ده که چیرته تمر وي نو نیل تمر ويل کیدی شي 
که زییب وي نو لبیل زبیب ويل کید ی شي.ه اصل کې په عربو کې د تريخوالي ختمولو او د خوندور 
کیدودپاره کهجوري په خوراک کې ګډ ولی شي اودخووروخووروسته هغه اوبه استعمالیدی شي داد 
نییذ حقیقت دی لیکن د هغه غټ قسمونه‌دري‌دي» دوه قسمه اتفاقي دي او په یو کې اختلاف‌دی. 
)١(‏ چې کجورې په اوبو کې واچول شي د حلاوت د راتلو نه مخکې مخکې اودس وکری شي دا د ټولو 
په نزد روا دی.(۲) کجورې په اوبو کې واچول شي د اوږدې مودې د وجې په هغو کې زګ راشي او د 
سکر حد ته ورسيري نو بالاتفاق په هغو سره اودس کول ناروا دي.(۳) په اوبو کې کجورې واچول شي 
او په هغو کې حلاوت راشي لیکن تراوسه اوبډمزبد شوي نه دي او رقت یې هم پاتي دی پخي شوي هم 
نهدي نو په دې کې د فقهاء کرامو اختلاف دی. (المرقات ۲/۱۸۲).. ۱ 

د فقهاء کرام اختلان : امام محمد له ويلي دي چې د نبيذ التمر دا قسم که چیرته موجود وې نو 
انسان دې په هغو سره اودس هم وکړي او ی تیم هم وکړي امام اہو یوسف تقد جمھورو نقهاؤ 
سره دی او د جمهورو مسلک دا دی چې ددې قسم د اوبو په شتون کې په هغو سره اودس کول روا هدي 
بلکې تيمم وهل فرض دي.امام ابو حنیفه وله او سفیان ثوري رال ويلي دي چې په دې قسم اوبو 
سره اودس کول روا دي د هغو په موجودګۍ کې تيمم وهل روا نه دي» نوح بن ابی مریم د امام ابو حنیفه 


(ق) آخرجہ اد في مسنده ۰/١‏ 18 ابو دارد ٩۱/۱‏ رقم اخحدیث ۸٨:‏ 


ماه د جمهورو د قول طرف ته رجوع نقل کړې ده او د احنافو په نزد فتوی د عدم جواز ده لهذا اوس د 
امام ابو حنیفه هالاو د جمهورو په مینخ کې کوم اختلاف پاتې نه شو لیکن مخالفینو اعتراض کړی 
دی چې امام ابوحنیفه دا دا فتوی سمه نه ده ورکړې ددې وجې د دلائلو بحث او تحقیق تر حدہ 
پورې د دې مسئلې بيان کیږي ترڅو چې د دلائل دنیا دلائلو وویني. (المرقات ۲/۱۸۴-۱۸۳). 

دلائل : جمهورو د قرآن کریم په قَتَمْ کچد وأمَاء فَكيمُوا صَویدًا با 4 آیت سره استدلال کری دی د 
استدلال طریقه داسې ده چې کله مطلق اوبه نشته نو د تيمم طرف ته د تللو حکم قرآن ورکری »د طهارت 
دپاره اوبه دي یا خاورې دي دا د نبيدذ التمر واسطه په مینځ کې د کومه راغلې ده د هغې هیڅ حیثیت 
نشته.د امام ابو حنیفه واه دلیل د حضرت ابن مسعود نة زیر بحث حدیث دی د کوم د ظاهري 
الفاظو او ظاهري مطلب نه چې صفا ثابته شوې ده چې په نبیذ التمر سره اودس کول روا دي ځکه چې د 
حدیث الفاظ (تمرة طيبة وماء طهور فتوضا منه) کې هیڅ تم شائبه نشته. (المرقات ۰6۲/۱۸۴" 
اعتراض : جمهورو په دې حدیث باندې دوه اعتراضونه کړي دي. اول اعتراض دا دی چې د دې حدیث 
یو راوي ابو زید دی او هغه مجهول دی» دویم اعتراض دا دی چې په خپله حضرت ابن مسعود تا 
ددې واقعي نه انکار کری دی چې (ماشهن‌ها متا احد) يعني د مونږ نه څوک هم په ليله الجن کې د 
رسول الله مور سره نه ووء کله چې په خپله د واقعي صاحب ترې انکار کری دی نو تاسو په دې ۔ 
سره څنګه استدلال کولی شو ؟. 

چواپ :د اول اعتراض جواب دا دی چې مونږ ستاسو نه پوښتنه کوو چې که چیرته په ابو زید کې جهالت 
عینیه او ذاتیه دی چې د هغه ذات مجهول دی نو مونږ وایو چې د ترمذي مشهور شارح ابن عربي 
له ليكلي دي چې ابو زید د عمرو بن حریث غلام وو او رشاد بن کیسان رنه و ابو ورق هد 
هغه نه روایت کری دی او د فن اصول حدیث قاعده ده چې کله د کوم کس نه د وه ثقه راویانو روایت کری 
دی نو هغه مجهول الذ ات نه شي پاتي کیدی بلکې معلوم الذ ات جوړیږي» او که چیرته د اعتراض 
مطلب دا دی چې ابو زید معلوم الوصف نه دی يعني مجهول الصفة دی نو معلومه‌نه ده چې تق دی او 
كە نه دی؟ نود دې جواب دا دی چې په دغه روايت کې ابو زی تنها نه دی بلکې څوارلس کسان د هغه 
متابع دي او څوارلس کسان چې د چا متابع وي نو هغه په خپله څنګه ثقه کید لی نه شي او د هغه روایت 
ره اعتبارولې کیدی نه شي 

پاتې شو د دویم سوال جواب چې حضرت ابن مسعود هكل په خپله ويلي دي چې په مون کې په ليله 
الجن کې هیشوک هم د رسول الله نیزر سره نه وو نو د دې جواب دا دی چې ترمد ي په ابواب 
الامثال دویم جلد کې تصریح کړې دہ چې حضرت ابن مسعود اڈ په یل الجن کې وو او دا روایت 


یې حسن بللی دی. دویم جواب د دې سوال دا دی چې (آکام المر چان في أُحکام الچان) کې علامه بدر 
الدین شبلي رثات ليكلي دي چې د لیله الجن واقعه یو ځل نه ده بلکې شپږ ځلې د رسول الله 
متیر په مو جود ګۍ کې مخته راغلی ده. تفصیل یې داسې دی :(۱) په مکه مکرمه کې پیښه 
شوې ده په کوم کې چې (اغقیل واستطیر) الفاظ راغلي دي رسول الله ور په دې کې تنها وو. 
)٢(‏ په مقام حجون کې پیخه شوې ده.(۳) په اعلی د مکه کې پیخه شوې ده.(۴) په مدینه منوره کې په 
بقیع الفرقد کې پیخه شوي ده.(۵) په خارج المدینه کې پیښه شوې ده په کومه کې چې زبیر بن العوام 
یگناور سره ملگری وو.(٦)د‏ سفر په حالت کې مخته راغلی دہ په کوم کې چې حضرت بلال نه 
وسره ملگری وه.نو په دريو ځایونو کې حضرت ابن مسعود اوو او په دريو خایونو کې نه وو نود 
لم اکن ليلة الجن نفي صرف د دربو واقعاتو سره متعلق ده مطلق نفي مراد نه ده. (المرقات ۰6۲/۱۸۴ 

یاجواب داچې حضرت ابن مسعود ۀد لیلة الجن په واقعه کې وو لیکن د رسول الله ییاز 
سره په خاص مقام کې نه وو » بلکې د حصار په کرښه کې دی رسول اللہ مر بهر کینولی وو او د 
جناتو سره دننه په خپلەتلی وو .باقي جمهورو چې په کو مآیت سره استدلال کری دی چې مطلق اوبه کله 
نه وي نو تيمم وکړئ نو د هغه جواب دا دی چې د مطلق اوبو نه څه مراد دي؟ او د مقید مطلب څه دی؟ 
که چیرتەد اوبو اضافت د کوم طرف ته په کید و سره تاسو هغه ته مقید واپی مشل مأءالنیین نو بیا ماء 


السہاء ماء البحر. ماء البیر وغیره د ټولو د اضافت د وجې هم د ټولو مقید منل دي نو یا خوهیڅ 
مطلق اوبه پاتې نه شوې حالانکه دا خو ستاسو په نزد هم مطلق اوبه دي او مقید ندي. 

اوکه د مطلق اوبو نه مراد دا چې کوم کس کومې اوبه غواړي او هغه کس اوبه وړاند ې کړي او خلک دا ۱ 
کس په غلطه باندې ونه ګڼي بلکې داتسلیم کړي خود امطلق اوبه دي نو په نبیذ کې هم داسي صورت 
دی چې د هغه په وراندي کولو د تولني خلک هغه په غلطی باندي نه ګڼي. لهذ | لبیل التمر هم د مطلق 
اوبو په حکم کې دي» بهر حال د امام صاحب رجو ع ثابته ده زیات شور کولو ته ضرورت نشته» احتياط د 


جمهورو په مذ هب کې دی دارنگه دا اختلاف هم صرف په لبیل التمر کې دی ز پیب شعیر ‏ غیره په 
نبیذ سره اودس اتفاگًا روا دی. (المرقات ۲/۱۸۳). 
د سؤر الهرة مسئله 


خواته راغی(کیشه‌وایی 


توضیع : یا ابنة اغي : حضرت ابو قتاده رنه د عربو د عادت مطابق حضرت کبشې نها ته د 
ورور لور وویله ددي نه اسلامي ورورولي مراد ده د رشته دارۍ خبره نه ده (المرقات ۲/۱۸۴). 

انهاليست نجس : دلته سوال دا دی چې د لجس لفظ مذ کر دی نو د هرقاد پاره څنګه استعمال شوی؟ 
ددې یو جواب په عام طور د لطيفي په طور داسې دی چې زید‌ها هو يعني ددي نه که لفظ مراد کری شي 
نو ضمیر د مذکر راوری شي ځکه چې زید مد کر دی لیکن د زید نه د (کلمة) اراده وکری شي نو د منت 
ضمیر هم روا دی دا لطیفه په هر ځای کې چلیږي؛ د سوال حقيقي جواب شيخ عبد الحق وه په‌لمعات 
کې ورکری دی هغه ويلي دي چې د مشکوة او مصاییحپه ټولو نسخو کې دا لفظ داسي مذ کر دی لیکن 
په شروحاتو کې الها لجسة د تانیٹ سره راغلی » شيخ ويلي دي چې د ترمذي په بعضو وړو نسخ و کې 
دالفظ د تذکیر سره راغلی دی داسې معلومه شوې ده چې د حدیث اصل لفظ نجس مذ کر دی یو چا په 
کې تفیر کری دی لجسة کری يې دی اوشروحاتو هغه ذکرکړی دی د راتلونکي حديث معامله هم دا سې 


۰۳۹۷ رقم اخدیث: ۸٦ء واین ماجة ۱۱۳۱/۱ رلم اخدیث:‎ ٤٥/٥ والنساني‎ ٥٥٧: رلم اخدیث‎ ٢۰/١۱ رايبردار‎ ۳۰۴/١ اخرجه اخدلي مده‎ )١( 


باب احکام المیاه 


دہ.شیخ تال ويلي دي چې د مۇنث دپاره د مذکر صيغفه ددې وجې استعمال شوې ده چې د هرة نه 
پیشو مراد شوې ده په راتلونکی د حضرت عائشې 2240 په قیصہ کی لفظ ھریسه راغلی دی چې د 
غوښې ټوټې» مصالحه او څه نور شیان سره یو حای کری شي د یوي شيري په رقم شي نوم یې (هریسه) 
دی پەعری و کې اوس هم یو خوندور خوراک دی.(اشعة اللمعات ۲/۲۹۲). 

په سؤر الهرة کې د فقو اختلاف : د پیشو په جوټه (پس خوردہ) کې دفقھاء کرامو اختلاف دی او د 
اختلاف منشاء د کراهیت علت دی چې د دې علت څه دی. بعضو چې د پیشو غوښې ته په کتلو سره 
حکم ورکری بعضو همدا علت بیان کړی چې پیشو په ناپاکو شیانو کې د خولې د ننویستلو سره احتیاط 
نه کوي نو د ناپاکی احتمال‌شته. 

دريو امامانو او امام ابویوسف او امام محمد يعني د جمهورو په نزد که چیرته پیشو فی الوقت کوم 
نجس شی خورلی نه وي او په کوم نجس شي کې يې خوله نه وي ننويستي نو جوټه یې پاکه ده. 

امام ایو حنیفه تفه امام کرخي تیاه او د امام طحاوي رنه په نزد د پیشو جوټه مکروه دہ: یا 
علت ته کتل شوي دي امام طحاوي ولد مکروه تحريمي قول غوره کری دی امام کرځي د مکروه 
تنزيهي قول غوره کری دی او دا قول راجح اوقابل فتوی دی په دې سره د ولو امامانو اختلاف ختم 
شوی ځکه چې د مکروه تنزيهي هیڅ حیثیت نشته. (المرقات ۰6۳/۱۸۹ 

دلاثل : د جمهورو دلیل زیر بحث د حضرت کبشې وه او یبا د حضرت عائشې رها حدیث دی 
دوي‌ويلي‌دي چې په طوافین او طوافات سره د علت طرف ته اشاره شوي ده کوم چې موجب تخفیف دی 
او هغه عدم کراهیت دی.امام ابوحنیفه وله ويلي دي چې د پیشو متعلق مختلف احادیث دي کوم 
چې په خپل مین کې متعارض دي په یو حدیث کې دي (الهرة سیخ) د کوم چې تقاضا ده چې د پیشو 
جوټه حرامه ده. ترمذي د اول جلد په ۲۷ صفحه باندې د ابو هريره لع د روایت په اخیر کې دا الفاظ 
راوړي دي :اذا و لفت فيه اله رة مسل صر دا هم د تنجیس دلیل دی چې د هغې جوټه ناپاکه ده نو ځکه 
د یو خل وینځلو حکم شوی‌دی.امام طحاوي وال یو حدیث نقل کری دي ويلي يې دي :طھور الائام 
اذا ولڅ فيه الهر ان یغسل مرا او مرتین. د دې حدیثتقاضا هم دا ده چې د پیشو جوټه ناپاکه ده. 
همدارنګه د فیاس تقاضا هم ده ځکه چې د پیشو غوښه اتفاقاحرامه ده او لعاب د غوښې نه پېدا کیږي 
نو قياس ويلي دي چې د هغې پس خورده ناپاکه ده. لیکن چونکه په جواز او عدم جواز او پاک او ناپاک 
کیدو کې په روایتونو کې تعارض دی يبا په مجتهدینو کې هم د جواز او عدم جواز اختلاف شوى دی 
لهذا (اختلاف امقي رحمة) د قاعدې په برکت سره خبره د حرمت د طرفه د کراهیت طرف ته راغله. 


. 


مګرامام طحاوي و له قباس ته ترجیح ورکړې ده او ویلي ر ژوروچچھوھس 

دم ځکه چې د غوښې نه پيد ا شوې ده او غو ښه حرامه ده لهذا جوټه حرامه ده. امام کرځي وله علت 
ته کتلي دي کوم چې طوافات دی نو په دې سره تخفیف معلوم شو نو ده د کراهیت تنزيهي فتوی ورکړې 
ده او دا قول راجح دی او په دې باندې فتوی ده. د طوافین او طوافات په علت سره د شریعت دا ضابطه 
حاصله شوه چې (الحرج مدفوع في الشرع) او المشقة تجلب التیسیر يعني حرج او مشق ت آساني 
راکاږي. (المرقات"۲/۱۸۷-۱۸). 


بيا ا کے کہ وی ددجم «تلونکوراتلونکو 


و لي رايت رشول الو صل اله علو و سل کرش ينَمْلها"۔ 


نه ده او ما په خپله رسول الله رد پیشو په جوټه باندې د اود س په کولو لیدلی دی. 


(۱) اخرجه اپردارد في الستن ٦٦/١‏ رقم اخدیث ۷٧:‏ ۔ 


دوحشی ځناورو د جولی بیان 
سول الله صل اة عَلَيْهِ و سل الک 


کو 


و د افشلتِ 

کول جائزدي) اوپههغو اوبو سره هم (اودس کول جائزدي)کو 3 
توضیح : السباع: درندګانو ته په عربي کې سباع ويل کيږي لکەزمری پرانگ» لیوہ کید ره وغیره ددې 
ځناورو جوټه کې اختلاف دی.۵ فقھاء کرامو اختلاف : د ځنګلي درندګانو جوټه د مالکیو او شافعیو په 
نزد پاکه ده د احنافو او د یو قول مطابق د حنابلؤو په نزد ناپاکەدہ. (المرقات ۸۸ء 
دلائل :شافعیانو په مذکور روایت استدلال کری دی کوم چې په خپله مدعی باندې واضح دلیل دی» 
همدارنګه په حدیث نمبر دولسیم او دیارلسم سره هم دوي استدلال کری‌دی. 
احنافو د شریعت په دې ضابطي سره استدلال کری دی په کومه کې چې ليکل شوي دي چې د کوم شي 
غوښه حرامه وي د هغه جوټه هم حرامه ده. ځکه چې لعاب د غوښې نه پیدا کیږي» همد ارنگه احنافو د 
مشکوة په دریم فصل کې د حضرت عمرو بن عاص یه په روایت سره هم استدلال کری دی په کوم 
کې چې دا الفاظ دي (هل ترد حوضک السبأع) دا سوال ددې خبري دلیل دی چې عمرو بن العاص 
د لکن د درندګانو جوټه ناپاکه گلي وه که نه نو د سوال څه ضرورت وو دا حدیث د شافعیائو دلیل 
دی اګر که په مذ کور الفاظو سره احنافو استدلال کړۍ دی. 
جواب : د شافعیانو د دلائلو جواب دا دی چې دلته د یقین خبره نه ده بلکې صرف يوه احتمالي خبره ده 
چې شاید درندګانو په اوبو کې خوله وهلې وي ده هغه رد کړې وي ځکه چې (الیقین لایزول بالشک) 
شيخ عبدالحق وله په لمعات کې دا جواب ورکری دی چې په طهارت باندې دلالت کوونکي 
روایتونو کی کلام دی» دریم جواب دا دی چې دا روايتونه د غټو حوضونو سره متعلق دي په کو مو کې 
چې ديري اوبه وي او په هیڅ طور ناپاک کیدی نه شي. (المرقات ۰۲/۱۸۸ اشعةاللمعات .)۷/۲٦۷‏ 


(۱) رواه الشافعي في مسنده ص۸ . شرح السناة ۲ رلم اخدیث : ۲۸۷ . 


پأأفضلت الحمر : د احنافو په نزد د خره جوټه مشکوک ده یعني د دلائلو په تناظر کې چې کوم شک 
او شبه راغلې ده د هغې د وجې مشکوک ده» که نه نو د شریعت د حکم په اوریدلو کې هیڅ شک نشته. 
په پوهید و کې شک داسې راغلی دی چې د خرہ غوښه حرامه ده د کوم چې تقاضا دا ده چې لعاب او 
خوله دواړه دې نجس شي» لیکن رسول اللہ مره خره باندې سورلي کړې ده نو خامخا به خوله 
ورباندې لگيدلي وي دوي مايرم د هغې د نجاست هیڅ خبرہ نه ده کړې نو خوله پاکه شوه. او 
چونکه د خولې په شان لعاب هم د غوښې نه پید | كيري نو لعاب هم دا شان پاک په کار دي نو ځکه شک 
راغی نو مسئله مشکوکه شوہ لهذا د مشکوکو اوبو نه مخکې دې اودس وکری شي با دې تيمم 


ووهل شي د موجوده حدیث تعلق‌شاید د وحشي خر سره وي او هغه حلال‌دی. (المرقات ۲/۸۸۸). 
( َعَن مر ان هي الله عنها. الث: اعکَسَنَ رشول الله صل الله عَلَيو و سل هو وَمَيْونَةُ 
دحضرت ام هاني ټی ځټانه رو ايت دی چې غسل وکرورسول الله یضرا حضرت میمونی 027 
5 وره زیا آگو الْعچین 0 


ِ‫ 7 0 72 مو ۳۹ سر و ھم و 
عَمُژو نن العاص حى وردوا حَوظًا . قَقَالَ عَمرو: یا صَاجب الحَوض . هل کرد عَؤْمَكَ 


7 اخرجه النسالی في السن۱۳۱/۱برقم اخدیث: ۰ ۰۲4 راهن ماجه لي الستن ۱ رلم احخدیث : ۰۳۳۷۸ واخرجه اد في مده ۳۸۲/۹ 
(۲) اخرجہ مالک في طرطا ۱ رقم اخدیث : ٤١‏ من کناب الطهارة . 


له الوا لی 


طهرژ وود 


5 3 5 5 3 3 سس 5 9 


(۱) آخرجه الدار لطي لي سه ۱ رقم اخدیث :1 باب الاء اللسخن . 


۰ 


باب تطهیر النجاسات 


باب ظھیر النّجَامَاتٍ 
د نجاستولو د پاکولو بیان 
! زجاسات د طهارت ضد ته ويل کیږي. . لجاسات یې د جمع په صيعي سره ځکه ذکر کړي دي چې د 
نجاسٽونو ویر زیات اقسام دي او د هغو جدا جدا احکا م دي. د اوبو احکام او د نجاستونو پاکولو په 
احکامو کې په فقهي لحاظ سره د ولو نه زیا تې اوږدې او لنډې مسئلې يبان شوې دي. 
۱ د لجس لفظ باب سم يس او کرم دواړو نه راغلی دی صاحب قاموس ليكلي دي چې د لجس په 
جيم باندي کسره او فتح دواره ويل کیدی شي. د فقهاء کرامو په اصطلاح کې که چیرته د یم کسره 
رهنودا عین او ذات نجاست ته ويل کيږي او که د جيم فتحه وه نو داعام دی نجاست ته هم ويل كيري 
او هعه شي ته هم ويل کیږي د کوم سره چې نجاست لکیدلی وي. 
0 ۶ 
د سپی د جو مس 
() عن آن هرَیرة هي اه عَنۀ . قال: قال رشول الله صل الله عَلَيْو وَسَلمَ: (5ا شرب الب 
دابوهریره لتا نه رو ایت دی چې رسول الله یزار وفرمایل : کله 
ن لام آعریز فليفيله سبع موب . لين ق روایَة لاشلو: 
د چا په لوښی کی نو هغه (لوسی) دې اوه + ووینکي؛ اود مسلم په روایت دي : په تاسو 
وز ام احم نا ولع فيو کلب لن يَفينلۀ سبع 


چا په لوښي کوم سپي اوبه و < د هغه د پاکولو صورت دا دی ج هغه ووينځل شی اوه او 


سس 


(۱) آخرجه البخاري لي ال ۰۷ء رم الحديك : ۰۱۷۲ رسلم لي الصحح ٨١‏ رلم اخدیت: ۱۲۷۹-۹۰ رابر دارد ۵۷/۱ رلم 
احدیث ۰ والنسالي 8۲/۱, رلم اطدیث: ٩۳‏ . 


توضیح : اذا شرب الکلب : د سپي او د درندګانو په لوښي کې د خولي ننویستلو ته په عربي کې یوشمیر 
مخصوص الفاظ راغلي دي ولڅ يلڅ ولخا وولوغا اذا ادخل الكلب والسبع لساله ق الماء ح رکه فیه 


ولحس الکلب لح فاَذا کان الاناء خالی فهو لحس واذاکان فيه شئ فهو ول .يعني د ژبې په څوکه 
چې سپی. درنده یا وغیره اوبه په څټلو سره وڅکي دې ته ولغ ويل شوي دي. 
د سپي په چوټه کې اخقلاف: دسپي دجوټې نه په پاکۍ کې مختلف احادیث راغلي دي په بعض و کې 
دسع مرات ذکر دی په بعضو کې د اته ځلې وینگلو ذکر دی, په دارقطني کې د درې. پنځه او اوه ځلو 
روایت هم شته دی په کوم کې چې په هر يوه باندې عمل کول غوره شوي دي» په بعضو روایتونو کې د 
وینځلو سره د خاورو ذکر هم شته دی او په بعضو کې نشته» پیا په بعضو روایتونو کې په اول کې په 
خاورو سره د وینځلو ذکر دی په بعضو کې په آخر کې دی» په بعضو کې اوه ځلې په خاورو سره د 
وینخُلو تعلیم دی په بعضو کې اته وارې په خارو سره د وینځلو خبره دہ د روایتونو ددې اختلاف د 
وجې په فقهاء کرامو کې هم اختلاف راغلی دی لیکن دا په ياد لرئ چي دلته په دوه مستلو کې جدا جد ا 
اختلاف دی۔یو اختلاف د سپي د جوټې په پاک او ناپاک کیدو کې دی او دویم اختلاف د هغه د نجس 
کیدو په صورت کې د لوښي د پاکولو په طریقه کې دی په اوله مسئله کې جمهورو فقهاء یو طرف ته 
دي او امام مالک رنه بل طرف ته دی په دویمه کې د جمهورو په خپل مین کې اختلاف دی. 
لهذا د امام مالک وله او امام بخاري واه مسلک دا دی چې د سپي جوټه پاکه ده» بيا په دې 
حضړاتو باندې اعتراض شوې دی چې کله پاکه ده نو تاسو حضرات ييا د لوښي وینځل ولې ضروري 
ګڼئ؟ د دې جواب دې حضراتو دا ورکری دی چې دا وینخُل تعبدي حکم دی یعنی د شریعت حکم دی د 
نجاست د وجې نه دی » بلکې شریعت د وینخلو خبره کړې ده نو مونږ یې وينځو» دا شی په عقل کې 
راتلونکی نه دی او دا نص غیر معقول المعنی او خلاف الفیاس دی.د امام شافعي رنه او امام 
احمد وله نزد دسپي د جوتي تطهیر په اوه خلو وینځلو باندي موقوف دی ددېنه په کم وینخلو نه 
پاكيپي . امام ابو حنیفه اله ويلي دي چې د سپي د جوتي پاكي په دري ځلې وینخلو سره کیږي هو 
تراوه واري پوري په وینخلو کې مبالعه کول مستحب دي. (المرقات ۲/۱۹۳). 
دلائ :د سپي د جوتي په پاک کید و باندي امام مالک وله او امام بخاري ولد قرآن مجید په 
آیت باندي استدلال کری دی د ښکاري سپیو په باره کی د قرآن حکم دی چې کوم سپی ښکار وكري 
ستاسو دپاره یې وساتي تاسو هغه وخورئ. ف فوا نا امسن عَلَيِگُو 4 د استدلال طرز داسي دی 
کله چې سپي ښکار په خوله کې نیولی دی نودهغه لعاب ضرور ورباندې لگیدلي دي او په قرآن کې د 
هغه د خورلو ذکر دی د وینخلو نەدی:معلومہ شوه چې دسپي په جوټې سره هغه ښکار نجس نه شو نو د 


هغه جوټه با که شوه د ویم‌دلیل د بخاري روایت دی کوم چې صاحب مشکوة په دریم فصل ۵۳ صفحه 
کې دابن عمر هه روایت سره نقل کری دی چې: کالت الکلاب تقبل وتدبرفي المسجدي زمان 
رسول الله مر فلم یکونوا یرشون من ذلک «المرقأت ۲/۲۱۲). 

نوښکاره ده کله چې سپي جومات ته تلل راتلل نو لعاب یې په جومات کې لویدل او د وینځلو ذکر نشته 
نو معلومه شوه چې د سپي جوټه پاکه ده دریم دلیل د بخاري شریف هغه حدیث دی په کوم کې چې د 
پوي فاجري ښځې د مغفرت ذ کر دی چې هغې په خپله موزه کې تږې سپي ته د کوهي نه اوبه را ويستلي 
پري وی څکلې» د استدلال طرز داسې دی چې په دغه موزه کې دې ښځې مونخ وکر او د وینغلو ھی 
ذکر نشته. معلومه شوه چي د سپي جوټه پاکه ده. جمهورو د سپي د جوټې په نجاست باندي مذ کور 
صریح او صحیحو احادیثو سره استدلال کری دی» جمهورو ويلي دي چې د نجس کید و د وجي نه د 
پاكي حاصلولو دپاره د غسل او وینځلو واضح الفاظ موجود دي د هغه په امر تعبدي باندي حمل کولو 
ته که ضرورت دی په کوم کې چې تحصیل حاصل دی چې پاک خو دی مګر یبا یې هم وینخو» داسي 
ولي نه ويل کیږي چې نجس دی نو ځکه یې د وینخلو حکم شوی دی: جمهورو عقلي دلیل هم وراندي 
کری دی چې سپی بد ترین نجس دی د هغه غوښه بالاتفاق حرامه ده نو د هغه نه پیدا شوي لعاب څنګه 
پاک کیدی شي. 

جوا : امام مالک رنه او امام بخاري رفن په قرآن سره چې کوم استدلال کری دی د هغه جواب 
دادی چې که چیرته د (کلوا) امر د کوم قید د لحاظ کولو نه غير مطلق واخلو نو ییا داسې ووائي چې 
خامه غوښه وخوری او په وینو ککړه یې وخوری؟ ځکه چې په قرآن كي (کلوا) راغلی دی يعني وخوری 
که چیرته د وينځلو قید نشته نو د هغو پولو شیانو هم قید نشته حالانکه د آیت مطلب د اقتضاء النص په 
طوردادی چې د هغه ښکار غوښه جوړه کړئ» وی وینحی» پخه یې کړئ او بیا يې وخورئ. نو بغیرد 
وینځلو د خورلو حکم د کومه راغلی» کله چ یآیت په لازمي طورمقید دی نو ییا د وینخلو قید هم شته د 
کوم نه چې د جوټې نجاست ثابت شو.تر کومه خایه چې جومات ته د سپو تلل راتلل او د لعاب لویدو 
دلیل دی د هغه جواب دا دی چې هغه نوی جومات وو شگه په کې پرته وه کومه چاردیوالي یې نه وه د 
شپي به سپي راغلل سهار به یې د لعاب او متیازو معلومات نه کید و تلي به وو ګرم ملک وو د سختې 
ګرمۍ د وجې ځمکه پا کیدله او په ز85 الارض یهسها باندې عمل کیدہ. (المرقات ۰6۲/۲۱۷ 

مونږ دلته مالکیانو ته الزامي جواب ورکری دی چې که چیرته لعاب لويدلي وي نو سپي خو متيازي هم 
کړې وې د هغو د وینځلو ذکر هم نشته هغه هم پاکې شوې؟ علامه خطابي وله ويلي دي کید ی شي 
چې هغو سپو متيازي بهر کولې یبا به دننه راتلل نو تالو ورته ووايي چې شاباس.باقي د هفي فاجرې 


ښځې د موزي معامله هم مطلق نه ده بلکې د و ینخلوسره مقیدہ ده که چیرته د وینځلوذ کر نشته نو د نورو 
شیانوذکرهم هلته نشته. همد ارنګه د هغې د مونځ ذ کر هم نشته دی چې هغې د هغې سره مونځ کړۍ دی. 
دتطهیر په طریقہ کې اختلاف:دسپي د جوټې د تطهیر په طریقه کې دجمھوروپه خپل مینخ کې اختلاف دۍ 
دلائل :امام احمد ره او امام شافعي وله ويلي دي چې اوه ځلې وینخل يې واجب دي. دوي په 
مذ کور حدیث سره استدلال کری په کوم کې چې د اوه خلي ذکر دی. امام ابوحنیفه وه ويلي چې په 
دري ځلې وینخلوسره پاكي حاصليري.داعامه ضابطه ده کومه چې دسپي جوټې ته هم شامله ده. 
احنافود حشرت ابوهربره کن په روایت سره استدلال کری کوم چې ابن عدي په خپل کتاب الکامل 
کې ذکرکری چې الفاظ یې داسې دي : اذا ولغ الکلب فا لام احدکم فلیهرقه و لیخسله ثلاث مرات. 
دارنگه احنافود ابو هريره تن په فتوی استدلال کری دی په کومه کې چې د دري واري وينځلو ذکر 
دی» طحاوي او دارقطني هغه نقل کړې ده» دوي دا هم ليكلي دي چې د حضرت ابو هريره لته خپل 
عمل هم د دری واري وینخلو وو. په دې روایتوئو سره د شوافعو استدلالات منسوخ پاتي شول. 
(المرقات ۲/۱۹۳). ۱ 

ډواپ : احنافو شافعیانو ته دا جواب ورکری دی چې د اوه ځلې وینځلو حکم د اسلام په ابتداء کې وو 
ترڅو چې د سپو نفرت دخلکوپه زرونو کې پیدا شي» وروسته په دې حکم کې تخفیف راغی دا یو 
جواب شو د شوافعو ددلیلء دویم جواب دا دی چې د اوه ځلې وینځلو روایت په استحباب باندي 
محمول دی او د درې وارې وینخُلو روایت په فرضیت باندې محمول دی په دې کې زمونږ هم اختلاف 
نشته دی.دریم جواب دا دی چې د بحث په ابتداء کې دا خبره تیرہ شوې ده چې په بعضو روایتونو کې 
درې واري پنخه وارې اوہ واري وینخلو کې اختیار هم ورکری شوی دی لکه چې د دارقطني په روایت 
کې دي کله چې اختیار دی نو اوه ځلې وینخلوته واجب نه شي ويل کیدی.څلورم جواب دادی چې دا 
درې ځلې وینخل د حصول طهارت دپاره دي او اوه خلي د طب او حکمت او د علاج دپاره دي ددې وجې 
نه په اخير کې د خاورې ذکر شوی ځکه چې په خاوره کې د (المونیم وغیرہ) اجزاءشامل دي په کوم سره 
چې د سپي د خولي جراثیم ختمیدی(مرہ)شي: په همد ې و جه د همدغه حکمت تحقیق کله چې یو ډاکټر 
وکرو نو مسلمان شو چې دا حکمت صرف په وحې سره معلومیدی شي.پنځم جواب دا دی چې اغلظ 
النجاسات د خنزیر جوټه او د هغه غلاظت په خپله د سپي غلاظت. د حیض وينه او نور نجاسات ټول په 
درې وارې وینشلو سره پاكيري نو د سپي جوټه ولې پاکیدی نه شي؟ حالانکه په هغې کې خو اختلاف 
هم دی چې امام مالک وه ورته پاکه ويلي ده.په آخر کې الزامي جواب دا دی چې که يې نه منئ نو د 
حضرت ابو هريره ني په روایت کې د اتو ځلو ذکر دی د ترتیب ذکر هم دی نو تاسو په خپله په حدیث 
باندې پوره عمل‌نه‌دی کری. (المرقات ۲/۸۹۴-۱۹۳). 


باب تطھیر النجاسات 
لطیف : که چیرته کوم سپي د چا کپړه په خوله کې ننویستله نو که یې د غسې په حالت کې ننویستله نو 
کپره نه نجسه كيري او که یې په مینه ننویستله نو نجسه کیږي. فرق دا دی چې د غسې په حالت کې 
لعاب و چيري دارنګه په غسه کې غاښونه کار كوي په کومو کې چې لعاب نشته او په مینه په زییښلو 


)١4ر‏ عۀ 06 


صل الله عَلَيْهِ و سَلَھَ : ( کَعُوۀ 


و لگ بحرا مُقَشْرين". 
اوتاسې نراليږل شوې تنګي کوونگي. 
أوضیح : قام اعرالي : دعربوصحراء کې اوسیدونکوته اعراب ويل کيږي د هغه طرف ته نسبت‌اعرابي دی 
يعني کلیوال کوچی»ددغه کوچي نوم بعضو ذوالخویصرۃ ښودلی دی دترمذي په روایت کې دي چې 
هغه په مسجدنبوي کې دمونځ کولو نه وروسته په دعا کې وویل :ال هم ارحمتی وارحم محمڈًا 
ولاترحم معنا احدا»رسول اللہ رکرو فرمایل تا دپراخه رحمت بندلوکوشش وکړددې نه 
وروسته دغه کس پورته شوپه مسجد کې يې متيازي وکړې»داکس وروسته دخوارجوسردار جوړشوء 
بعضو ويلي چې نوم یې اقرع بن حابس وو.بهرحال همدې ته ورته حذيئونوباندي منکرین حدیث 
پرویزیان خلک توقي کوي اودصحیح احادیثو نه انکارکوي چې دا څنګه کیدلی شي چې کوم 
عقلمند په جومات کې متيازي وکړي؛ پیا رسول الله ل2 دمتیاز وکولومھلت اواجازت څنګه 
ورکړه معلومه شوه دانقلونه دي حديثونه نه دي.دې د عقل نه خلاصو د هغې پځوانۍ زماني ماحول د : 
نن ورځې په ماحول باندې قیاس کری دی حالانکه په هغه وخت کې د جوماتونو کچھ زمکې وې د 


(۱) اخرجه الیخحاري لي ١‏ ۱ الم اخدیث : ۰ ایو دارد ۲۱۳/۱ رلم ادیث ۴۷۰۰ 


مسجد او غير مسجد د زمکې امتیاز ڈیر مشکل وو د شګو او خاورو امبارونه به پراته وو دا کس د 
احکامو زده کولو په غرض نزدې ودریدہ چې زر فارغ شي هغه ته معلومه هم نوہ چې دا مسجد دی 
اوس که چیرتھ هغه رسول اللہ میور پسې اخیستی وی نو نور ویر خایونه به یې هم لړلي وی او د 
متیازو بندولو د وجې د ناروغۍ خطره هم وه» ځای که ناپاک شي نو وینځل یې لازمي دي نو ځکه رسول 
اللہ مايص وفرمایل : اوس هغه مه منعه کوئ ميتازي دې وکړي وروسته خای ووينځئ دا سمه 
نقشه ده» اوس که چیرته کوم کس د نقشې خرابول غو اړي د صحابو د زماني مسئله او واقعه د نن ورځې 
په ماحولاو زمائەقیاس کوي نو همدا د یو انسان د ګمراهي دپاره کافي دي. 

تتارله الغاس : يعني خلکو په ژبو سره هغه راگیر کړ په هغه باندې یې د منعه کیدو آوازونه وکړل. 
(المرقات ۲/۱۹۴). 

مه مه : مه کوه مه کوه دا ټول د تناول مفهوم دی په لاس سره نيول وهل مراد نه دي. لکه په پښتو کې ويل 
كيري : مه کوه مه کوه. (المرقات ۳/۱۹۴). 

قلوبا: غتي بوقې ته ذنوب ويل کیږي په کومه کې چې ښې اوبه حايري. (المرقات ۰6۳/۱۹۴ ۱ 
دزمگي د طهارت په طریقه کې د ققهاو اختلاف : جمهورو ويلي دي که چیرته زمکه ناپاکه شي نو د هعي 
د پاکولو صرف يوه طریقه ده چې په اوبو سره هغه و وینځل شي امام ابو حنیفه تفه ويلي دي چې د 
ناپاكي زمکې د پاکولو دري طريقي دي, اوله دا ده چې په اوبو سره ووینحل شي دا اتفاقي صورت دی» 
دویمهدا ده چې هماغه برخه زمکه ژوره کری شي او هغه خاوره ویستل شي او نوې خاوره راورل شي په 
هغه ژور ای کې واچول شي» دریمه طریقه دا ده چې په گرمي سره زمکه وچه کری شي؛ په وچید لو سره 
زمکه پاکید ی شي.اوس که چیرته د جومات په مین کې یو چا متيازي وکړې نو هغه ته به کتل کیږي که 
چیرته فرش غورول شوی دی نو رومال یا کپره به راواخستل شي اول به یې وچي كري با به یې په کپره 
ووينگي په اوبو به یې لمده کړي په هغه نجس ای باند ې به یې ومښي او په دري ځلې مښلو سره ځای 
پاکیږي. د جومات په مینځ کې اوبه چول ای په ټول فرش باندې خورول او یا یې وینشل صحیح نه 
دي او که چیرته متیازی د پاخه فرش په غاړه باند ې دي نو داسې خای په هر حال کې وینځل کید ی شي 
او اوبه یې بھر ویستلی کیدی شي» او که چيرته فرش کچه دی نو که چیرته خاوره مضبوطه ده نو هغه 
دې ژوره کری شي بهر دې ویستل شي او پاکه خاوره دې هلته راورل شي. او که چيرته خاوره شگلنه ده 
او اوبه په کې جذ ب کید ی نو په هغې دې اوبه واچول شي او تر جذ ب کید و پور دې انتظار وکری شي 
دري ځلې په داسي کولو سره ځمکه پاكيري. او که چیرتە لمر (گرمي) پري ولګيږي نو په وچید و سره‌هم 
زمکه پاکیدی شي البته جمهورو انکار کری‌دی. 


ډلائل : جمهورو په زیر بحث حدیث سره استدلال کری دی په کوم کې چې د اوبو د استعمال ذکر دی» 
احنافوپه هغه حدیث سره استدلال کری دی په کوم کې چې ذکر شوي دي چې سپي مسجد نبوي ته تلل 
راتلل او هغه وینځل شوی نه وو احنافو ویلي دي چې دا په (زکاةالارض پېسها) باندې عمل شوى ووء 


احنافود مصنف ابن ابی شیبة الله په يوه روایت سره هم استدلال کری دی کوم چې د محمد بن حنفیه 


اثر دی ویلي يې دي چې (اذا جفت الارض فقد ذکت) يعني کله چې زمکه وچه شي نو پاکیري۔خو په 
داسې زمکه باندې مونځ کیدلی شي. لیکن په هغې باندې تيمم نه شي وهل کید ی» ځکه چې په تيمم 
کې په قرآن کریم کې په قطعي نص سره د پا کي خاورې قید لگول شوی دی او زڈکاۃالارض یبسھا) خبر 
واحد دی کوم < د تيمم د جواز دپاره کافی‌نه‌دی . (المرقات .)۲/۸۱۹٦-۱۹۵-۱۹۴‏ 


(ء) وکن ای ويي الله عنه 05 یکا خی ن لکشم تر شول او صل ال یه ول 


کاب وشول الو صل اه لیو وَسلََ: مه مه فَقَالَ ره 
.ه :رسو لا له مور چې داو 


۳ 


کنیا لوتر فوص نه ووو وَسَلّه: اا 07 


(۱) اخرجه البخاري في الصحیح ۳۲۲/۱ .رفم اخدیت: ۱۹ ۲.ومسلم لي الصحيح ۲۳۹/۱ رقم اخدیت: ٢-٩٩‏ ٢٨.والترمدي‏ ۲۷۹/۱ رلم اخدیث:۸٢۱۔‏ 
(۷) اخرجہ البخاري لی ۱ ۱ ء رلم الدیث : ۰۳۰۷ رسلم في الصحیح ۳۸۰/۱ رلم اخدیث:۲۹۱-۱۹۰ء وابو داود ۲٥٢/۹‏ رلم 
اخدیث :۰۳۹۱ 


۹ 


يب لوب فلت ×۴ کت 9 


وَالْأَسوَدٍ .عن اة لخو 


توضیح : سألت عائشه عن المي : د پورته ذ کر شوو دواړو حدیشونو تعلق د مني سره دی چ ې آیا دا پاک 
دي او که نجس او د هغو د لري کولو او تطهیر طریقه څه ده؟ سلیصان بن یار وله چونکه د حضنرت 
عائشي فاکتعا شاگرد دی نو ځکه ده دحضرت عائشي رجا نه د مني متعلق پوښتله وکره او 
حضرت عائشي ها جواب ورکری دی د دوارو روایتونو تعلق د حضرت عائشي وه سره 
دی؛ دا خبره په پرده کې شوې وه. 

د ققهاء کرامو اختلاف : د امام شافعي آله په نرد او د امام احمد رالد اصح قول مطابق مني پاک 
دي. د امام مالک رنه الله او امام ابوحنیفه رال په نزد مني نجس دي؛ هو په دوي دوارو کې دومره 
فرق دی چې د امام صاحب په نزد که چیرته مني په کپړه باندې وچه شي اويا ومگل شي نو کیره پاكيري 
دا هم د تطھیر پوه طریقہ ها که چیرتہ مني لمده وہ نو په هر حال وینځل يې ضروري دي ء لیکن امام 
مالک وله ويلي دي چې مني که لمده وه که وچه وه په هر حال کې د هغو وینځل فرض دي په مپلو 
سره کپر کی لر تات ۲/۱۹۷-۱۹۹). 


(۱) اخرجہ ايخاري في الصحیح ۲۳۲/۱ .رقم اخدیث : ۰۲۳۰ رسلم لي الصحیع ۱ رلم اطدیث: ۰۲۷۹-۱۰۸ واو دارد ۲۱۰/۱ رلم 
الحدیث :۰.۳۰۴ رالنسالي ۰۱۸۹/۱ رلم اطدیث: ۲۹۵ . 
(۲) اخرجه مسلم في الصحیح ۲۱ رلم اطدیث: ۲۸۸-۱۰۹ .والرمدي ۱۹۸/۱ رلم اخدیث : ۰۱۱٩‏ 


تی تې مه ea‏ 
دلائل :امام شافعي رجانه او امام احمد راه په خپل استدلال کې ويلي‌دي )په حدیث کې د مني 
د ازالې په باره د (حک او حت) الفاظ راغلي دي کوم چې د مږلوپه معنی دي او دا خبره واضحه او 
ښکاره ده چې په مرلو سره پوره نجاست لرې کیدی نه شي بلکې یو څه باقي پاتې کیدی شي او رسول 
اللہ سل يټم په مګلوباندې اکتفاء کړېده. معلومه شوه چې مني پاکه ده بيا هم د هغو قلیل اجزاء 
برداشت کری شوي دي.(۲) گویا چې مني د تیونود شید و په شان دي.(۳) په مني سره د مور په خيټه 
کې ماشوم غذاءپیدا کوي نو هغو ته پاک ويل په کاردي.(۴) همد ارنګه د هغو نه انيا رر اوی پل 
شوي دي نو د انبیاؤ او اولیاؤ اصل ته څنګه نجس ویل کیدی شي؟.(۵) دابن عباس الغا روایت 
دارقطني داسې نقل کری:(سٹل الذي مهن المني يصيب الثوب فقال الما هو بینزلة 
المخاط والیلاق».يعني د مني تشبیه دوي ما یزار د پوزي د ګړنګو سره ورکری ده ښکاره ده 
ګړنګ پاک دي نو مني هم پاکه ده. (المرقات ۲/۱۹۹). 
امام ابوحنیفه رمالل او امام مالک آله ویلي دي چې په هیڅ حدیث سره هیڅکله دا ثابته نه ده چې 
رسول الله یوار دې د مني سره مونځ کری وي» هو د مني د ازالې طریقی مختلفې دي. کله په 
غسل او وینځلو سره زائل شوي دي. کله د وچیدو په صورت کې په مګلو سره او کله د فرک په طریقي 
سره د هغو ازاله شوې ده د ازالی چې هر صورت هم وي دا خبره فیصله شوې ده چې د مني سره يې کله 
هم مونځ نه دی کری کوم چې د هفو د نجاست غټ دلیل‌دی, که چیرته هغه پاک وی نود بیان جوازدپاره 
یو نیم ځل به رسول الله میور د ازالي نه بغیر د هفوسره مونځ کری وی معلومه شوه چې مني 
نحس ده. 
که چیرته شوافع دا وايي چې په حک» فرک او حت سره د مني ازاله بالکل کید ی نه شي یو څه اجزاء یې 
باقي پاتې کیږي او رسول الله مل په حک باند ې اکتفاء کړې ده نو معلومه شوه چې پاک دي د 
دې الزامي جواب احنافو دا ورکری دی چې د قضاء حاجت نه وروسته په کاو سره استنجاء مکمل ازاله 
نه شي کید ی یو ه اجزاء خو پاتي کیدی شي کوم چې د قلیل کید و د و جې برداشت شوي دي لهذا تاسو 
انساني غلاظت ته پاک ویلي دي. 
دلثه دا خبره هم په ياد ولرئ چې د احنافو په نزد د درهم د اندازې نه کم نجاست معاف دی» لیکن د 
شافعیانو په نزد ھیخ اندازه معاف نه ده په دې وجه دوي مجبور شوي دي او دوي ته ویلی شو چې مني 
پاک دي لیکن په کاڼو باندې په استنجاء کې دوي څه کوي. دا خبره په ياد ولرئ چې په نرمو شیانو سره 
نجاست ګرول کيږي او په مګلو سره د هغه ازاله کید ی شي لکه پہآئینہ چاقو وغیره ددې ماع شیانو په 
پاکي باندي شافعیان هم قائل دي نو داضروري نه ده چې ووبنځل شي نو هغه پاک دي . احنافو او 


مالکیانو د ترمذي په دې واضح روایت سره استدلال کری دی د کوم چې الفاظ دا دي (واغسله اذا کان 
رطبا واف رکه اذاکان یابسا)۔ شوافعو حضراتو چې کوم 

دلائل وراندي کړي دي د هغو جوابونه احنافو په دې طریقه ورکری دي (المرقات ۳/۱۹۹). 

جوا : د مني د تیونو په شید و باندي قياس کول قياس مع الفارق‌دی» که چې د شید و د راوتلو لار بله 
ده او د مني د وتلو لار بله ده» د شیدو لار پاکه ده او د منیو د وتلو لار د میتازو» مذي. ودي او دانجسو 
شیانو د وتلو لار ده» همد ارنگه کله چې یو حلال خوراک په خيټه کې منقلب شي خوشايي تري جوريري 
نو هغه نجس ګڼل کيرري دارنگه مني هم د طعام نه جور شوي نجس دي. دارنګه مني موجب حدث دی او 
کوم شی چې موجب حدث وي هغه نجس وي نو مني هم نجس دي بلکې په دوی سره حدث اصغر نه 
واجبيري بلکی حدث اکبر واجبيري. 

باقي د ماشوم د غذاء چې کوم جوابونه دي نو په هغو سره د مني په طهارت باندي دلیل نه شي راورل 
کیدی۔ ځکه ماشوم خو د حیض په ويني سره هم غذاء حاصلوي نوآیا د حیض وينه هم پاکه شوه.باقي 
ددي حضراتود ادلیل چې دمني نه انبیاء اواولياءپید اشوي دي نو واورئ چې د مني تحلیل د دم طرف ته 
دید دم تحلیل د غوښې طرف ته دی او د غوښې تحلیل او تحویل د هډ وکي طرف ته دی نو ددي تحویل 
تحول او تبدیل او د تبدل او ماهیت د تغیرد وجي شی پاکیدی شي. 

باقي حضرت ابن عباس نة چ د مني تشبيه د ګرنګ سره ورکړې ده نو دا په پاکۍ کې نه ده بلکې 
د ازالې طريقه يې ښودل شوې ده چې زه هغه د ګرنګ په شان لرې کوم نو هغه زاليري د ګړنګو په شان 
سخت دي غلیظ دي څڅیدونکی شی دی په یاد ولرئ په موجوده زمانه کې د مني دا کیفیت نه دی 
پاتې شوی بلکې د چای وغیرہ وغیرہ خوراکونود وجي مني ینک شوي دي نو اوس د هغو د ازالي 
تحت ا ومالکیانو پهس لک دی. 


وم يفل مُتَقَيْعَليه". 


توضیح : ورکوتی ماشوم یا ماشومه کوم چې تردې وخته د شودو نه بغیر نور خوراک نه کوي د هغه د 
متیازو په باره کی د ټولو اتفاق دی چې ناپاکی دي. صرف داؤد ظاهري د هاشوم متیازو ته پاکې ويلي 
دي کوم لره چې هیڅ اعتبار نشته دی هو په فقهاؤ کې د ماشوم د متیازو د تطهیر په طریقه کې اختلاف 
دی په کوم سره چې وهم کید ی شي چې د شافعیانو په نزد د ماشوم متيازي پاکې دي دا وهم صحیح نه 
دی ځکه چې د شافعیانو#ٍه کتاب کې د هغو د ناپاکۍ تصریح موجوده ده. بول الغلام په باره کې د 
احادیثو مختلف الفاظ راغلي دي چيرته رشح الماء چيرته نضح الماء چیرتەد رش الماء الفاظ ذکر دي. 
چیرتەد اتباع الماء الفاظ او چیرتەد صب الماء او چیرتەد لم يغسله غسلا جمله ده د همدې اختلاف د 
وجې د فقهاء کرامو په مینځ کی هم اختلاف راغلی دی. 

د فقھاء کرامو اختلاف :د امام شافعي رال داو امام احمد بن حنبل واه په نزد د غلام په بولو باندې 
صرف د اوبو شیندل كافي دي وينځلو ته یې ضرورت نشته» د امام مالک ره او د امام ابو حنیفه 
له په نزد یې وينځل ضروري دي» لیکن خفیف غسل کافي دی د خفیف غسل ضرورت ددي وجي 
دی چې په احادیثو کې د رشج. رش, نضح. صب او لم یفسله غسلا الفاظ راغلي دي نو د هغو دپاره 
داسي معنی اخستل په کار دي کومه چې په ټولو الفاظو باندي صادقه راشي او هغه د سل خفیف 
الفاظ دي کومه چې په ټولو الفاظو باندي صادقه راتلی شي او د ټولو روایتونو تعارض هم ورباندي 
ختم شوی دی.شوافعو اوحنابلو ویر احتجاج کری چې صریح حدیث دی د کوم چې احناف او مالکیانو , 
خلاف تللي دي.(المرقات ۲/۲۰۱-۲۰۰). 

امام ابو حنیفه و ويلي دي چې د ماشوم متيازي پاکې دي او که نجسي دي؟ که چيرته نجسي ومنل 
شي نو یا خو د اوبو ه شیندلو سره لا زياتيخوريري لهذا ددي الفاظو نه د خفیف غسل معنی اخیستل 
ڈیر ضروري دي. شوافعو حضراتو دا اعتراض کری دی چې د ام ټیس 25 په روایت کې فنضحه 
ولم يغسله الفاظ راغلي دي په کوم کې چې د نضح نه وروسته د وینځلو صریح نفې ده او نضح د اوبو د 
شیندلو نه په یر په کومه بله معنی کې نه شي اخستل کیدی دواړه د یو بل مقابل دي. 


نہ () ار جه البخاري لي الصحیح ۳۲۹/۱ رلم اخدیث : ۰۲۲۴ رسلم لي الصحیح ۲۳۸/۱ رلم اخدپث:۲۸۷-۹۰۳ء وابو داوو ٢۱‏ رلم 
و لیب نک . 


توضیحات پښتو شرح مشڪوة YAR‏ باب تطھیر النجاسات 


چواپ : احنافو د دې دا جو اب ورکری دی چې د نضح نه مراد خفیف سل دی او د لم یخسله نه مراد د 
مبالفې سره د ویلخلو نفې ده خکه چې د مسلم شریف په روایت کې د لم يغسله غسلا الفاظ راغلي 
دي نو دا مفعول مطلق د تاکید دپاره راغلی دی او نفې ددې تاکید طرف ته متو جه ده کومه چې د مؤکد 
او تاکید مشهوره قاعده ده يعني لم یغسله غسلا مڑکدا دا رنګه د ابوداؤد شریف په ر روایت کې دي 
فصب الماء ولم یغسله او د صب لفظ په عربي کې د بھیولو دپاره استعمال شوی دی لکه په آیت کې 


د ي انا ی لام شَبًا 4 کله چې د بھیولو لفظ موجود دی نو یا صرف په ر ش‌ ش رشع يا نضح سره کار 
نه جوريري. دارنګه د نضح لفظ په عربي کې د وینخلو دپاره هم راغلی دی لهذا ددې نه مخکې د 
حضرت اسماء بنت ابی بکر رها په روایت کې د ثم لتنضحه لفظ د حیض ویلي د وینخلو دپاره 
راغلی دی کله چې هلته د اوبو شیندلو معنی نه شي اخستل کیدی. بهر حال په غسل خفیف سره ټولو 
احادیثو باندې عمل هم کید ی شي او د نجاست وینخلو شرعي ضابطه هم محفوظه پاتې کیدی شي او 
په احتیاط باندی ې عمل هم کیدی شي نو دا بهتره ده. باقي د ماشوم د متیازو وینخلو ضابطه هغه ده 
کومه چې د عام نجاست ده» اوس سوال دادی چې د هلک او جینی په متیازو کې څه فرق دی چې 
شریعت په یو کې سهولت ورکری او په دویم کې یې نه دی ورکری په کوم‌باندي چې ښځو احتجاج کری 
دی چې زمونږ حقوق ضايع شوي دي.علماؤ د دې یو جواب دا ورکری چې د طبیعت او مزاج د فرق د 
وجهې د مسئلې په حيثیت کې فرق راغلی دی د جینی په متیازو کې تعفن او بد بويي دہ او په هلک کې 
داسې نه ده ۔ لیکن بهتر جواب هغه دی کوم چې شيخ عبدالحق راه په لمغات کې ورکری دی چې دا 
فرق په اصل کې د د خلکو د عادت او مجبورۍ د وجې دی ځکه چې هلکان مجلس ته راو وړل كيري په اوه 
باندې پورته کیږي په غیب کې نيول كيري نو په دې کې مشقت او حرج دی چې د هعو متيازي بار ربار 
ووینخل شي لهذا شریعت په هلک کې سهولت ورکری دی او په جینکو کې دا مشقت او مجبوري نشته 
نوځکه شریعت سهولت نه دی ورکړی. ښځو ته په خپله هره برخه او قسمت باندې صبر کول په کار دي 
کوم چې شریعت دوي ته ورکړي دي په هغو باندې شکر کول په کار دي. تقسیم کوونکي مونږ نه یو 
شریعت دی.(اشعة اللمعات ۲/۲۷۲). 


د مردارو پوستگو د دباغت حکم 
( وَعَنْ الو بي عبٌاي ري اه عَنْهمَاقَالَ توفث رسو ل الہ لاله عليه لین 
داہن عباس یله نه رو و عبر نهد آوريدلي دي چې فرمایل 


ايت دی و ایی چې مادرسول الله مه 


تست مرس( سس( یلجت 


اڑا بع الْافَاب قل که" 


سې دی:الدباغ هو اصلاح الجلد یم ينځ النتن والفساد. 


توضیح :اذا دی الاهاب:دد باغت تعریف دا 
دباغت په دیرو طریقو سره کید لی شي يعني په خاوري سره په لمر سره يعني ګرمۍ ته په اچولو سره په 


تفریظ یعني د بعضو ونو په پوستکي سره او د مالګې په یو خای کولو سره د دباغت دپاره ضروري ده 
چې پو ستکو د دباغت قابل هم وي لهذا د مار او مږې پو ستکم قابل دباغت نه کیدو د وجې ددې نه 
خارج دي. با د حلت حرمت او دباغت دا حکم د مردارو ناورو د پوستکو دپاره دی حلال خو حلال 
دي. د انسان‌پو ستکی د عظمت او د خنزیرپو سنکی د سه سخت نجاست د وجې قابل دباعت ند ي. 

د فٹھاؤ اختلاف : د انسان او خنزیر د پوستکي نه بغیر د جمهورو فقهاژ په نزد هر پوستکی په دباغت سره 
پاكيري اودهفه نه فائده اخستل جائزدي د انسان پوستکی دانساني شرافت دوجي مملوع دی او د 
خنزیر دنجس العین کید ودوجي ممنوع اوناپاک دی.امام شافعي دسپي دپوستكي په باره کې ليكلي 
دي چونکه سپی نجس العین دی لهذ ادهغه پوستکی په دباغت سره پاکید ی نه شي.دامام مالک نت 
به‌نزد به‌دباغت سرهد مردار تحناور پو سٹکی پاکیدی نه شي لهذا د هغه نه فائده اخستل جائز نه دي. 
ڈلائل:جمھورود زیر بحث حدیثئەبغیر تقریبا په راتلونکو شپږو احادیثو سره استدلال کری دی په 
کومو چې په واضح طور د مردار پوستکي نه انتفاع او استفاده جائز ګرځول شوی دی کله چې دباغت 
کری شی. امام مالک راد عبد الله بن حکیم رنه په راتلونکي روایت سره استدلال کری دی په 
کوم کې چې (ان لاکنتفعوا من المیتة باهاب ولاعصب) الفاط راغلي‌دي. (المرقات ۲/۲۰۸). 

چواپ : جمهورو ددې داجواب ورکری دی چې داد مردار ناور هغه پوستکی دی کوم ته چې دباغت نه 
شي ورکول کیدی او اهاب په لغت کې داسي غير مدبوغ پوستکي ته ويل کيري.همدارنگه د امت 
تعامل هم په جواز باندې دی او د هغه د یو حدیث په مقابل کې ویر زیات حديثونه‌دي کوم چې تواتر ته 
نزدې دي دا حدیث د هغو سره معارض کید ی نه شي. (المرقات ۳/۲۰۸). 

ولاعصب : د پلو (پټو) حکم هم د پوستکي په شان دی ځکه چې په پټو کې ژوند دی ځکه چې د هغې په 
پریکیدو سره درد وي او په هډ و کي کې حیات نشته د هغه حکم د پوستکي په شان نه دی کومو حضراتو 
چې په پټو (پلو) کې د حیات نه انکار کری هغه صحیح نه دی . (المرقات ۲/۲۰۸). 


(۱) آخرجه مسلم لي الصحیح ۲۱ رلم ؛خحدیت:١۰٠-۹٦۳.‏ راہو دارد ۳۹۱۷/۸ رقم اخدیث 1٤٤١:‏ والنساني ۱۷۴/۷. رقم اخحدیث: 
۱ . والترمذي ۱۹۳/6 رقم اخدیت : ۱۷۲۸ . : 


و عه قال 


() وعن وة ری الله چ ہہ 7 ول قاف 5 


حقی ضر بے ۱ 
عا عا کس ہے 


نی لعارد رضي اه عناق 6ن سین نن 0 کے سس تہ رَسُولِ اللہ 


() عَنْلْبَابَة به 


دلبابه بنت حارث لتا نه روایت دی وايي 


(۱) آخر جه البخاري في الصحیح ۲۱ رم اخدبث ۱۱۹۲۰ء رسلم لي الصحیح ۱ رفم اخدیت: ۰ ۴۹۴-۰ . رار دارد ۳۹۶۵/۱ رلم 
اخدیت :4۱۲۰ والساني ۰۱۷۲/۷ رلم اطدیت: 2۳۹ 
(۲)اخعرجه البخاري في الصحیح ۲۱ ۔ رم الحدیث ۰۲۲۸۹۰ رالساني ۱۷۳۱۷ رفم اخدیث .۰ ۰4۲4 


ا کو 97 09ت 3 
تت و :دجینی ميا زو 


۳2 


٠ نے‎ J HTT داؤدا‎ 


يه انود 


و سره وا 


کے رضي الهعنه‌قال 


وت دی چې نی تفیل سو و سرچ دخپلوجېرو 


یاب له دہ ۳ . لامعا 


سم مو شوہ 
اختلاف دی. تفصیل یې داسې دی چې دا نجاست به یا جم لرونکی وي یا به نرم وي. که چيرته د 
شرابو یا ويني یا د متیازو په شان نرم وي نو د ټولو په نزد د پیزار په اوبو سره وینځل دي د وینخلو نه په 
غير نه پاکیږي. او که چیرته نجاست جم لرونکی وي نو په هغه کې خاوري واچول شي ښه جذب کړی 
شي او ییا ومگلی شي نو په دغه صورت کې د ائمو اختلاف دی 

د فٹھاؤ اختلاف :د امام احمد بن حنبل ول اوزاعي او امام ابویوسف علیہ نزد دا نجاست که 


(۱) أخرجه أبودازد لي السن ٩۱/۱‏ ۲رلم اخدیت ۴۷۵ر څرخه ای ماخه ې السن ٧١١١١‏ رقم اخدیث ۵۲۲ . واخرجه د لي الد ۳۳۹/١‏ 


زی آخرجہ أبو داود فی الین ۲۲۷/۹ رقم اخدیت وه 


7 باب تعطهیر النجاسات 

لوند وياو که وچ وي په دوا رو صورتونو کې په په مګلو سره پ کي حاصلیر ي. د امام شافعي یو قول هم 
داسې دی. .امام ابو حنیفه رح او په يوه ہ فو ل کې د امام شافعي رحفاله په نزد که جیرته دغه لحاست 
وچ وي نو په مګلو سره پا کي , راځي او که لوند وي : نو د وينځلو ضرورت دی. حرمنماو ہیا زا ر که چیرته 


نرم وو نو د کپړې په شان دري خلي به وینخل ام نجور کولی شي او که پیزاریا موزه سخته وه لو يا 
مگلو سره وینحل کیږي چې دپاسه پري اوبه واچول شي او اوبه وبهیږي. ددې له په غير که چیر 
نجاست د انسان په کپره یا بد ن باندي ولگيري نو هغه په مساماتو کې نول ي نو ځکه صرف وینخل 
دي. مږل کافي نه دي.بافي مد کور حدیئونه د ټولو المو خلاف دي نو بعضو علما جواب ور کری دی 
چې دنته حقيقي خبره نشته بلکې دا احادیث په توهم نی ست ب ند ې محمول دي. . بعصو ويلي دي چې دا 
حکه د وچ نجاست متعلق دی مګر د د ریم فصل د رو ایت تفصیل د دې خلاف دی. بعضو ويلي دي چې 
ددې ی احاديشو تعلق د د طین شارع يعني د لارې د خټو سره‌دی. .ځکه چې هغه د مجبو رۍ د وجې دپ کو په 
حکم کې دي. په راتلونکي روایت کې هم دا رنګه تشریح ده. (المرقات ۲/۲۰۵-۲۰۴). 
د نجاست توهم هیخ شی نه دی 
)۳١(‏ وَعَن آم سل رفي الله عنهاقاتت لها مرآة:زن امرأة أطي لي أشي ني مان الق 
دام سلمه ها نه رو ایت دی چې هعي ته‌یوی ښځې وویل زمالمن اوږده ده اوزه په نا پاکه خای کې گر خم 
قا : قال بشرل الو صل الله علیہ 
(په دې خيال ل چې په لمن مې ناپاکي لگيري)! م سلمه هه و ويل چې فرمایلی و رسول الله مور 


( و ن الیقدام بي مَغد یگرب ۳۳9 َه ِلۀ قا تی رَشول الو عن نس جرد 
دمقد ام بن معد يکرب رنه نهروایت‌د ی چې رسول الله مار منم کړې ده دا غوستلود پوستکي 


(۱) آخرجه مالک لي الوطا ١‏ رلم اخدیت ۱١‏ من کاب الظهارا . واخرجه اعد اې مده ۹ ۲۹۰ . واخرجه الرمدي لی الس ١‏ ۲۹ 
رلم احدیث :۱۳۲ راو دارد ې الس ۰۱ رلم ادیآ ۴۸۴ 


دد ته هم منعەکری ده چې)د درندګانو له پوستکي فرش جور کرک ي. 
,تھی عن جلودالسباع: په دواړو حدیئونو کې د درندګانو په پوستکي باندې د کښیناستلو یا 
لو یا اغوستلو نه منعه شوې ده په دې وجه د علماؤ ذ فتوی مطابق د درندګانو په پوستکي 
ځکه چې په هغه باندې په کیناستو سره د انسان په طبیعت کې د 


توضیح 


سورید 


باندي کیناستل مکروه تحريمي دي" 
درندگانو صفت يبدا کیږي. 
د درندګانؤ پوستکي د دباغت نه وروسته خرڅول کیدی شي او دا جائز دي لیکن د دباغت نه مخکې د 


هغې خرڅول او اخستل ناجائزدي» ښکاريانو خلکو ته سوچ کول په کار دي کوم چې د دباغت نه مخکې 
د زمري او نورو درندگانو پوستکي خرتحوي.(إلمرقات ۲/۲۰۷)۔ 


2 اسَبع. " 
ملقول دي چې هغهد درندګانو د پرېستکو قیمت هم مکروه بللی وہ 

عَنۂ قال: لااب رمو ل الو صل انه یو ول 
راغی یو مکتوب د رسول الله صا امسر د طرف نه 


1 سم 


() ز عَن ا 
د حضرت ابو الملیح په باره 
)١(‏ َعَن عَبن الو گنر رفي الله 
د عبدالله بن عکیم تَْفُکنَانه روایت دی وايي 


را اخرجه ابو دارد لی السن ۳۷۳/۸ رلم اخدیث : ۰۱۳۱ 
زی اخرجه ابو دارد في الستن ۲۷۸/۱ رقم اخدیث : 1۱۳۲ . وأخرجه مد لي السند ۷۱/۵ 


(۳) ترمذي ۱۷۷۰ء 


ول 76 باب تطهیرلنجاسات و 
71 
ان لا كوا من لبعو یقاب ولا عَصب ." 
(په هغه کې دا ليکل شوي وو) چې تاسو د مردارو د څرمنو او د هغو د پلو نه فده مه اخلئ. 
(ء عن عَائقَة ري الله نها . أن وشول اللہ صل الله عَليه وَسَلَمَأُمر أن يسكع 
د عائشې رها نه روایت دی چې رسول الله لوسر فرمايلي دي چې فانده اخیستل کید ې شي د 


و MEA A‏ 
بجلود المَیْتَة إِذا دبغث 


(ه) وڪن میمرت هي الله عنها. قالث: مر عَل الي صل الله عَلَيهِ وَسَلَمَ رجال من قرش 


روځ س 


یجرون 


ڪھ لهم وك الچتار . قال لهم وشرل الو صل الله ليو وَسَلّمَ: 


یوکورته نویوناخایه(سمدستی)ب نظرپه یوه راځوړندشوي مشک باند ولګيده دوي اوبه وغو 


(۱) آخرجه اليرمذي يې الستن ۱ احرجہ آبودازدل الستن) ۳۷۰۱ رقم اطدیث: ۰1۱۲۷ واخرجه ابن ماجه فی الستن ۱۹۹۸/۲ رقم ا حذیٹ : 
۳م 
(۲) اعرجه مالک ي الوطا 4۹۸/۲ رلم الحدیث ۱۸ من کتاب الصید ۔و أبو داود لی الس ۳۹۸/۸ رلم الحدیث :4۱۲4 . واخرچه ابن ماجه 


لی الن ۱۷۹/۷ رلماخنبثت ۰۲۶۲ 
۰ 


رس 


ققالرا: ىا رول الو . اا عَيقه 
خلکو عرض وکر یارسول الله!دا(دباغت شوی دی)د مردارې پوستکی دی دوي 
ِبَاعُْها کهرزها ٩‏ 
الْتَصْلُ الثَايِثُ : 

کندکی. به لگیدو سره اودس نشتہ 
اهب يي الله عَنها قَالث : قلت :یا رسو الله. 

سار ته عرض وکرو : جی يا رسول الله ! 
3 نتا طریقًا ال المسْجد مُننةً ۲ كيت تَفْعل اد مُطرتا ؟ 
جومات ته د راتلو زما جې کومه‌لار ده هغه ګنده ده کله چې باران وشي نو زه څه وکړم ؟ هغې و ويل چې 
قال : اليس بَفتکا ري مي ایب ما ؟ فَلْت : ټل 
رسول اللہ مور وفرمایل : آیا دد ې لارې نه وروسته کومه بله صفا لار نه شې راتلی ؟ ما وویل هو 

وې فرمایل دغه پاکه لار د هغې ناپاکی لارې بد له ده. 

و صم را ۶1« سو هس موی گس سرو ال لو ہے 
(۲) وَعَن عَبْد الله بي مَشغُود قال : کنا نل هع رَشولِ الله صل الله عَلَيْهِ و سل 
عبدالله بن مسعود و روایت کری دی ویلی يې دي چې درسول التہ سر سره مومونځ کو لو 

ولا َوَمًاً هني الع '. 
او په زمکه باندې د تلو د وجې مو اودس نه وو کری. 
قوضيع. لانتوضا من الم : علماؤ لیکلي دي چې دلته د وضوءنه مراد لغوي وضوء دی یعني د پښو 


وت وفرمایل 


: 


(۲) عَي امُْرَأةٍ من يي عَبْدٍ 
د ينو عبد اشهل د یوی ښځې بيان دی چې ما رسول الله 


(۱) رراۀ آخمد. رآہر دازد١۵١۱)‏ 
(۲) اخرجہ آبو داود فی السن ۲٦٦:۱‏ رقم اخدیث )۳۸ . واڅرخه این فاخه لی الس ١‏ ۱۷۷ رقم اخدین ۵۲۳ 


(۴) اخرجه الرمدي ۱ ۲٦۷‏ بعد اخدیت ۱۸۴ و اخرحه أو داود فی السن ٤٤١ ١‏ رقم اخدیت ۲١٢‏ 


توضیحات پښتو شرح مشڪوة 7 ١۷باب‏ یر تنجنات 
وینځل نو په دې صورت کې مطلب دا شو چې که چیرته نجاست وچ وو نو په هغه وخت کې مون لغوء 
اودس هم نه دی کری يعني پښې مو نه دي ويلخلي ځکه چې نجاست لگیدلی نه دی صرف په ټکر(ټچ) 
کیدو سره مو پښې نه دي وينخلي . او که چیرتە د اودس نه شرعي اودس مراد شي نو مطلب دا شو چې 
کله نجاست لوند وي نو د هغې گندگی د لگیدو د وجې مونږ شرعي اودس نه دی کری بلکې صرف 
3 مو وينخلي ځکه چې د ګند گی په لګد لو سره اودسن ماتيري.(المرقات ۲/۲۱۱)۔ ۱ 
(6۲۳وعن این عُمَرَرِهِي له هماقا ل ٤ات‏ العلاب تقل وف المسجرق رَمَان سول الله 
دحضرت ابن عمر رنه رو ایت دی و ايي چې سپی به تلل راتلل په جو مات کې په زمانه د رسول الله 
ما اد ےکی عم ککو مځ وم سوک 27 1 
تل الله لیو ول . قلز يووا شون كيا من یه" ووانیتاری | 
ار کې او صحابه کرامو ره د هغو د تلو راتلو د وجې نه هيڅ هم نه وو وينخلي. (خکه 
په ذکاةالارض يبسهاً باندې يې عمل کوه چې تفصیل یې مخکی تیر شوی دی ). 
د ماي کل لحمه د متیازو مسئله 


2 ۳ و ےد . رت کیہ ا سه ,يورس گے 1 
(rr)‏ وڪن الاو بي عازب. هي الله عنه. قال: قال رسو ل الله صَل اه عَلَيْه وسلم: لا یاس | 
د براء بن عازب ۀن روایت دی چې رسول الله مور فرمايلي وو ھیخ خبره نشته د هغه شي 


ہہ 


ول تمه قاباس بل رووا اح وال رن سندهکتاب اطهارق. 
غوښه خورل کیدی شي د هغه پهمتیازو کې هیخ خبره نشته. 

توضیح . لابأس بېو ل مایؤکل لحمه : د غير ماکول اللحم ځناورو متيازي بالاتفاق ناپا کې دي. د ماکول 
اللحم تمناورو د متیازو په حکم کې د فقھاؤ اختلاف دی.(المرقات ۲/۲۱۱). 

د ققهاء کرامو اخقلاف :د امام مالک رالد امام احمد بن حنبل ره او د امام محمد رنه په لزه د 
ماکول اللحم ځناورو متیازي پاکې دي. د امام ابوحنیفه یه د امام شافعي له او دامام 
ابویوسف راه په نزد د ماکول اللحم خناورانو متيازي نجسې دي. البته د امام ابویوسف مه په 
نزد د ماکول اللحم ځناورو پەمتیازو سره تداوي او علاج کول مطلقا جانز دي برابره خبره ده که د اختیار 


سس ]باب تطھیرالنجامات 
حالت وي که د اضطرار حالت وي.مګر د امام ابو حنفه هه زد په هغو سره علاج صرف د اضطرار 
په حالت کې جائز دی. يعني د ځان د بچ کولو دپاره کله چې یی ماهر او دیند ار طبیب ورته ووايي چې د 
متیازو په شکلو کې علاج دی نو جائز دي که داسې نه وي نو بيا ناجائز دي. په ياد لرئ کله چې د فقھاؤ 
ددلائلو په رڼائي کې د کوم شي په طاهر او نجس کید و کې اختلاف را شي نو په هغه کې نجاست غلیظه 
باقي نه پاتې كيري لهذا د ماکول اللحم خناورو متیازی ددې اختلاف د وجې د نجاست غلیظه نه د 
نجاست خفیفه درجي ته یاغلې دي دې ته ويل كيري (اختلاف امقي رحمة)۔(المرقات .)٢/۲۱۲‏ 

دلائل :د اول فریق دلیل زیر بحث حدیث دی په کوم کی چې لاس ہبول مایوکل لحمه الفاط راغلي 
دي د دوي ده بم دفل د عرنیین قصه ده په کومه کې چې اشر يوا من الیاتھ]واہوالھا الفاظ دي. 

د دویم فریق اول ذليل استنزهوا عن البول فان عامة عذاب القبر مثه حدیث دی په کوم کې چې 
البول عام دی برابره خبره ده که دانسان وي که د حیوان وي هر کله چې د هعو نه د دومره بچ کید و حکم 
دی نو هغو ته پاک څنګه ویل کیدی شي.ددویم فریق دویم دلیل دقرآن کریم په آیت کې اشارة النص 
دی یمق طون من بي ریوک لب عایضا اف یلشارپیق4 رالنحل )١٦٦:‏ 

د استدلال طرز داسې دی چې د شودو د دوو نجو شیانو دمینځ نه په صفا کیفیت د راوتلو ذکر دی نو 
دوه نچس شان متیازی خوشايي او وينه دي. ددوی حضراتو دریم دلیل کې استقذار طبعي دی چې 
فطرت سلیمه اوطبعیتد دې شي سوچ هم نه شي کولی. 

جواپ : د اول فریق د استدلال جواب دا دی چې زیر بحث روایت قابل استدلال نه دی ځکه چې ابن حزم 
رال ويلي دي (هذا الخبر باطل موضوع. کذا نی آثار السنن). 

دارنګه په دې کې د لاباس لفظ دی کوم چې د قاعدې مطابق د خلاف افضل طرف ته اشاره کړې دہ 
باقي د عرنیین حدیث منسوخ دی ځکه چې په هغه کې د مثلې حکم وو کوم چې بالاتفاق منسوخ شُوی 
دی نو د بولو حکم هم منسوخ شو په دې شرط چې دا فیصله وکری شي چې په تاریخ کې د استتزهوا 
حدیث متاخر دی .همد ارنګې عرنیین ته رسول الله مر د شود و څکلو ويلي وو او د بول نه یې 
ورته استنشاق ویلی وو هغوی حکل شروع کرل یا هغه خلک مزتد کیدونکي وو نو د وح ې په ذریعه 
همدې نجو ته د نجس څکل مقرر کری شول. : ۱ 


سس مر رر هه هم ہر نت 


اب لمج عَل هقی 
په موزو باندې د مسح بیان 

په موزو باندې مسح کول چو نکه د کتاب الله د آي الوضوء سره په ظاهرې طور متعارضه وه ځکه چې په 
قرآن کریم کې د پښو د وینخلو سره د ال الکعیین لفظ راغلی دی او تر ښنګرو پورې مسح د هیچا په 
نزد نشته هې فيد د پښو د وینخلو نه بغیر هر حکم رد کری دی. په همدې وجه په پښو باندې د مسح 
کولو حکم امت په ویر سوچ او فکر سره قبول کری دی. په صحابه کرامو کې په پښو باندې د مسح کولو 
روایت کوونکی صحابي حضرت جریر بن عبد اللہ عة نه د تعجب په طور پوښتل شوي وو چې آیا په 
پښو باندې د مسح کولو حکم د سورة مائدې د آیت د نزول نه وروسته راغلی دی نو هغه ویلي وو چې 
وروره د سورة مائد ې د نزول نه مخکې مونږ اسلام قبول کری نه وو زه د هغه نه وروسته مسلمان شوی‌یم 
“هذا د رسول الته مور په مو زو باندې مسح کول د سورة مائدي نه وروسته دي. 

گویا چې د احاديګ کثیرو مشهورو د وجې د قرآن په آیت کې تخضیص شوی او په موزو باندې مسح د 
هغه نه وروسته امت قبوله کړې ده. حضرت عبدالله بن مبارک رل ويلي دي چې ما د مسح علی 
الخفین په باره کې په صحابه کرامو کې هیڅ اختلاف نه دی موندلی او نه په وروسته کې علماؤ په دې 
کې اختلاف کړی دی بعضو د مسح علی الخفین راویان جمع کړي دي نو معلومه شوه چې د اتیاو(۸۰) 
نەزیاتو صحابه کرامو د دې روایت کری دی په کومو کې چې عشره مبشره بالجنة علماء هم شامل دي. 
حضرت حسن بصراي وله ويلي دي چې زه د اویا(۷۰) نه د زیاتو داسې صحابه کرامو سره ملاو شوی 
یم کومو چې په موزو باند ې د مسح کولو عقیدہ لرله. حضرت ابن عبد البر ويلي دي چې په دغه مسئله 
کې په سلف صالحینو کې هیچا انکار نه دی کری.د امام کرخي وله قول دی چې کوم کس په موزو 
باندې د مسج کولو نه انکار وکړي او دا ناجائز وګڼي ماته د هغه د کفر خطره ده خکه چې په دې باره كي 
احادیث تواتر ته رسيد لي دي. امام نووي رن په موزو باندې د مسح کولو اجماع نقل کړي ده. 
(المرقات ۲/۲۱۳). ۱ 

امام ابو حنیفه رال ويلي دي چې ماپه موزو باندي مسح کول هغه وخت قبول کرل کله چې د نيمي 
ورځې د واضح لمو په شان احادیٹ ماته ورسیدل پيا ده په موزو باندي مسح کول د اهل السنة و الجماعة 
نښه وگپله ده د اهل السنتو دپاره درې شیان لازمي و ګرځول اووې فرمایل :ان لفل الشيخين 


ولحب الختنین ونری المسح على الخفین په یره روایت کې د نحب نه تر آخره پورې د مخاطب د 


a E)‏ سب سم مب 


صيفي سره د تحب راغلی دی پر خای حب‌يعني د سني کید و دپاره دا ضروري دي چې تاسو د رسول الله 
مار دوه زو مانو د حضرت علي هه سره او د حضرت عثمان لقن سره محب وساتئ او په 
موزو باندې مسح کول جائز وګڼئ او شیخین يعني صدیق اکبر باو عمر يف د ټولو نه بهتر 
وګڼی. خلاصه دا ده چې په موزو باندې مسح کول شرعًا جائز دي ددې نه انکار کوم مبتدع او بد باطن 
کولی شي لکه روافضو خذلهم الله کری دی او خوارجو هم کری دی۔بیا دا خبره یاد ولرئ چې په موزو 
باندې مسح کول رخصت دی او د پښو وینځل بهتر دي او عزیمت دی. لیکن که وک تکلف کوي او د 
مشقت سره پښې وينځي نو دا قم وینځل بهتر نه دي. هو که څوک یی د تکلف نه بعر وينخي نو 
وینځل يې بهتر دي» د سفر السعادة صاحب ليكلي دي چې کوم عمل د رسول الله یوار پر 
وراندي راغلی دی نو بغیر د کوم تکلف نه هغه ورباندي عمل کری دی او ذره یې هم د تکلف نه کار نه 
دی اخیستی. (المرقات ۲/۲۱۳). 
1 ۹4 1 
ال لول 
دنو قىت ئی المسح مسئله 

() عن شرلح بی کان رض یاه نة کال :سات نآ کالب رياه نع انح عَلالْحْفٹن 
دشریح بن هاني تَفَلِکنٹنہ رو ایت دی چې ماتپوس وکړو د حضرت علي ننه د مسحي کولو په موزو 

لاه يا و یهن 


ار سے سیر 0 ۳ په ٨‏ 1 

قال : جل رشول اتو صل اله عَليْهِ وََسَلمَ لاه 
باندې هغه وفرمایل رسول الله سای نیزر مقرر کړې ده موده د : 
افر وََزمًا وَلَيْلَة ميم رواششیش. 
توضیح : ثلاثة ایام : توقیت في المس : دا چې شریعت کله په موزو باندې د مح کولو حکم کری نو 
اوس داکتل په کار دي چې آیا دا مسح کول تر کوم معلوم وخت پورې دي یاداچی د هغې دپاره کوم‌وخت 
مفررشوی نه دی۔دا مسئله د مسح د توقیت او عدم توقیت په عنوان سره بیان شوې دہ په دې کې د 
فقهاء کرامو اختلاف‌دی. 


۹ / - احدبث‎ PTY 1 + آخر‎ )٩ 
00 رقم اخدیت: ۱۹۸ . واین ماجة ۰۱۸۳/۱ رقم اخدیث:‎ ۸٩0۱ ره آخرجه ملم لي الصحیح رفم اخدبث ۲۷۹-۷۵.وانساني‎ 


و فٹھاء کر امو اختلاف : د امام مالک رح 


لَه په نزد مسح على الخفین غير موقت ده د هغې دپاره هیڅ 
وخت مقرر شوی نه دی انسان چې کله مسح کول غواړي کولی یې شي په دې کې د مقیم او د مسافر هم 
کوم فرق نشته. د ائمه ثلاثه او د جمهور محدئیئو او د جمهورو صحابو په نزد مسج عل الخفین موقت 
دەدمقیم دپاره یوورغ او یو شپه ده او د مسافر دپارودری ورځې او دری شپي ده. (المرقات ۴ 
د مالکیو دلائل :امام مالک وحن او هغه حضرات کوم چې د مسح په عد م تو قیت قائل دي دوي د 
ابوداؤد شریف په باب التوقیت ني المسح په دوه روایتونو استدلال کری دی یو د حضرت خزیمة بن 
ثابت بَعنۀ روایت دی په کوم کې چې دا الفاظ موجود دي (ولو استزدناه لزادنا) يعني کله چې 
رسول اللہ مر د مسج على الخفین مسئله بیان کړه نو د مقیم دپاره یې يوه ورځ او يوه شپه مقرر 
کرل او د مسافر دپاره یې درې ورځې او درې شپې مقرر کړې او که چیرته مونږ ددې نه د زیاتو ورځو 
اجازت غوښتی وی نو دوي به د زیاتو ورځو اجازت هم کری وی. 

د انام مالک وله دویم دلیل هم د سنن ابو داؤد د ابی بن عمارہ تِن روایت دی يوه صحابي 
پوښتنه وکره (امسح علی الخفین؟ قال نعم قال یومًا قال یومین قال وثلائة قال وهاششت) د دې په 
اخیرنۍ جملې سره په عد م توقیت باندې مالکیانو استدلال کی دی چې انان څومره ورځې مسح کول 
وغواړي کولی یې شي(ابوداؤد ۱/۲۱) 

په ابوداؤدکي دداسې یوحدیث په سند کې ددې الفاظو زیادت هم شته حق بلځ سیا قال رسول الله 
مر نحم ما بدا لک يعني تر څه وخته پورې چې وغواړې کولی شی. 

دمالکیانو دریم دلیل د حضرت عقبه بن عامر رنه فیصه ده. دغه صحايي ویر زیات تيز رفتاره وو د 
شام نه تر مديني پوري د يوي مياشتي سفريي په يوه هفته کې کری وو صحابه کرامو د جنگ په دوران 
کې د بعضو ضروریاتو دپاره مديتي منوري ته دا لیرلی وو؛ یو ځل ده د حضرت عمر هه ته 
وفرمایل چې ما د یوی جمعې نه نيولي تر بلې جمعې پورې مسلسل مسح کړې ده. 

د جمهورو دلائل : په دغه مسئله کې د جمھورو ویر زیات دلائل دي:(۱) په زیر نظر د حضرت شریح بن 
هاني په حدیث کې حضرت علي انه ويلي دي چې رسول اللہ مار د مسافر دپاره درې 
ورځې او درې شپې او د مقیم دپاره يوه ورځاو يوه شپه مقرر کړي دي دا د مسلمروایتدی. 

(۲)ددي سره د حضرت مغیرہ بن شعبه له روایت دی هغه هم ملم نقل کری دی. 

(۳) بيا د دویم فصل د حضرت ابوبکره تعن صریح حدیث او روایت دی په کوم کې چې د مسافر 
د پاره يوه ورخ او يوه شپه او د مقیم دپاره درې ورځې او دري شپې مقرر شوې دي دا روایت دارقطني او 


ابن خزیمه نقل کری دنی:[۴) ټک" هغد سره رولیت ډ حضرت صفوان بن عسال دی په کوم کې چې تر 


دريو ورځو پوري د موزو نه ویستلو وضاحت او تصریح ده. ددي نه بعیر نور هم ڈیر دلائل دي مگر دا 
کافی دی۔(المرقات ۲/۲۱۹-۲۱۵-۲۱۴). 

جواپ :د امام مالک اه دلیل د حضرت خزیمه بن ثابت تناد روایت جواب دا دی چې ابن دفیق 
د (لو ارتز دنه لزادتا) حمله زیاتو الی ثابت نه دي .او که 
یو خیال دی د هغه رأیه ده د رسول النه هل مرفوع 
ول نو دلته د زیادت سوال هم نه دی 


والا حدیث ضعیف هم دی او په 


العید تصریح کړې چې په دې روایت کې 
چیرته دا جمله ثابته هم شي نو دا د صحابي 
حدیث نه دی »ييا لو د انتفاءثانی دپاره راغلی دی په سبب د انتفاء | 
شوی او نه زیادت شوی دی.باقي تر اوه ورځو پورې د مسحي د مو ې 
خپل مقصود کې متعین هم نه دی بلکې محتمل دی په هغه کې دوه راویان مجھول دي امام بخاري او 
هي ورته ضعیف ويلي دياو محتمل داسې دی چې تر اوه ورځو پورې يوه مسح کافي گنل شوې وه 
یات اوه ورو پورې د ترتیب سره مسح شوې وه دا دواړه احتماله دي یعنې د مسح د قاعدي مطایق په 
سفر کې د دریو ورځو نه وروسته موزې ویستل شوې پښې وینځل شوې بیا مسح شروع شوې نو اوه 
ورځې د يوې جمعې نه تر بلې جمعي پورې موزې په پښو کې وې او د ترتیب سرهد قاعدې مطابق سح 


وه لکه څرنګه چې د تيمم په باره کې حدیث دی :الصعید طیب طهور المسلم ال عشر ستین نو تر لسو 


کلونو پورې یو تيمم نه شي چلیدلی بلکې مطلب دا دی چې که تر لسو کلونو پورې اوبه پیدا نه شي نو د 
قاعدې او ترتیب مطابق د تجدید سره په تيمم باندې تر لسو کلونو پورې عمل کیدلی شي. بالکل دا 
شان د مسح مذکور حدیث هم دی دا جواب په همدې شان د عقبه بن عامر تلع د روایت پوهيدو 
دپاره هم کافي دی د دې مطلب دا هم دی چې د ترتیب او قاعدې مطابق تر اتو ورځو پورې په موزو 
باندې مع کیدله. د راتلونکي روایت د تشریح دپاره همدا تشريح کافي ده. 

د رسول الله نع سره پور کعت تلی ؤ 
( وڪن الْبُهِيرَة بد برطي له عن له رامع رمو ل اللو صل الله یو وس روك 


ویورلوماهمداوبومشک راواخيستواوددويدپارمي‌راوروکله دوي(د قضاحاجت‌نه)وایس‌راغلل 


نبي عم وفرمایل < عب مع وت کن په هغوباندې مح کړې وه 
(یعنی داودس د کولونه وروسته مې اغوستې)اوپه دواړوموزوي مسح وکړه‌ييازه او نبي عالتَلم‌سواره 
تيا ل الوم . و گن کاموا لى الَلَاةٍ. ول بهم عَبْد الرَحتَي بن عَؤيٍ. 
ا سس 

شوغلکو تمراغلو نود سهارمونځ د پارهجماعتودرول شو یؤ مد رح عوت مو نو رکولو 


٦ 


رگا بهم رَِْة . فا اعل باي عل ال او عنم 


َا کا ال صَل الله عليه ونم و فُْت معه . قرگمتا الرَْعَةً الق سبقنتا '. 
وګرځولونونيي الم اودريده اوزه هم ورسرهاو درد ماو کو م اول رکعت چې پاتې شو ؤهغه مووکړو 
الْفَضِلُ الِقَانْ 
د مقیم او مسافر د پاره د سحی موده 


1 حم و رم سه 2 ۳۹ 7 علنه - 7 ے ور اه 
() عَن أي بره رپ الله عَنْهُ . عي ال صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ :ته رخض لِلَمُسَافِرِ 
د بوبکره نه رو یت دی چې رسول‌النه مال الله موز وبا ندې دمسحې کولو حازت دمسافرد 
اے - 2 ارون ۰ ۳ کی ہج عم 
لاه ا پا و لفق . و بپِپَ‪پسپھبھ 7ب 


| پاره تردریوور رخواودري شپوپوري اومقي ته تريوې ورځې! ویو دی سم دې و رکړی که چې يې فت 
لب خُقَيْهِ أَنْ د ی یسح علیهیا .۲ 
وي اوپه اودس کې یې موزې اغوستي وي. 
و کان لقن : هو الاستا؛ . هگا تي العنکق 
ی - - 
۱ خطابی ویلی چې دا حديث د اسناد په لحاظه صحیح دی او په منتفي کې هم داسې منقول دي. 
توضیح : اذا تطهر : د ابوبکره له هه په دې رویت کې اوددي نه نه مخکی د معیره بن شعبه للع په 
رو ایت کې داسې قم الفاظ راغلي دي چې په موزو باندې مسح هغه وخت صحیح ده کله چې هغه په 
کامل طهارت کې اغوستل شوې وي يعني چې اودس وکړي اودا وخت په اودس کې وي اوموزه په پښو 
کړي نوآیندہ مسح کولی شي ځکه چې موز په طهارت باندې اغوستل شوې ده اودبهرنه چې نوی نجاست 
ب کوم حدث راغلی دی هغه په موزو کې دته سرایت نه دی کری لهذ اصرف مسح کافي ده. په دغه مله 
کې امام شافعي ماه ويلي دي چې ترڅوپورې پوره اود سنه وي شوی ترهغه‌و خته‌مسح‌جائزنهده بلکې 
په کامل طهارت باندې موزه اغوستل دآیندہ مسحي دپاره شرط دي. امام ابو حنيفه رل ويلي دي 
ده چرته کوم کر د اودس کولو په موقع رومبی پښې ووينحي اوبیا موزې په پو کړي او باقي اودس 
مکما ل کړي نو په دغه صورت کې هم آیندہ مسح جائزده. ځکه چې ده د خپود طھارت په صورت کې 
موزې اچولي دي ۔ په اصل کې دا اختلاف په هغه اختلاف باندې مبني دی چې آیا په اودس کې ترتیب 


را أخرچه مه ل الصحبع ۱ ۳۱۷ رلم خدیت ۲۷۱-۱۰۵ زاہر داود ٦‏ رفم اخدیت .۱٢۹۰‏ والساني ۸۳:۱. رقم اخدیث. ٥٩١‏ ۔ 
ری اخرحہ الدار لطی لي الستن ۱۹۲۱۱ . واحرجه اښ ماجه لی السنن ۱۸1:۱ رل اخدیث ٢٣٤٥‏ 


باب المسح على الخفین 
یعني مرتب اودس فرض دی او که ترتیب فرض نه دی » نو د امام شافعي په نزد په اودس کې ترتیب 
فرض دی اوس چا چې رومبی پښې ووینځلې نو هغه غير مرتب اودس وکر کوم چې صحیحشوی نه دی 
نو موزې يې په طهارت باندې کله اغوستې دي؟ لیکن د امام ابو حنیفه واه نزد چونکه غیر مرتب 
اودس هم صحیح دی لهذا دغه موزې په طهارت باندي اغوستل شوې دي نو مسحه جائز شوه.احتیاط 
دشافعی په مسلک دی او د حدیث ظاهر هم د طرف ته اشاره کر 


مر و 
و مبلا 


)١(‏ اخرجھ الترملني في السنن ٠١۹/١‏ رقم اخدث ۹٩‏ ء رالساني لي الستن ۸۴/١‏ . رلم اخدیث : ۱۲۷ ء وان ماجه في الستن ۱۹۰/۹ رقم 
اخلیث :1۷۸ واعد لي السند ۲۴۹/۱۔ 


ټوښۍ . فمسح اعل الخف واسفله : په موزو باندې د مسحې : محل په باره کې اختلاف دی. ټول درې 
صور تونه دي په دوو کې اتفاق دی په یو کې اختلافدی: 
۱ ټل :په دې باندې د ټولو اتفاق دی چې اسفل خف یعنې لاندینی برخې په مسح باندې که چا 
نو اودس ونه شو لهذا مونځ هم ونه شو او په دې باندې هم د ولو اتفاق دی چې که چیرتەیو 
په برنۍ برخه باندې مسح کړې ده نو اودس اوشو او مونخ هم اوشو اگر که یې د موزو په 
.باندې مسح نه وي کړې فریضه اداء شوه اختلاف په دې دریم صورت کې دی چې د موزو 
باندې د مسحي سره د لاندیلی برخې د مسح حیثیت او رتبه څه ده يعلې د دواړو په مع 
لاف دی.دامام مالک او د امام شافعي یله په نزد په اعلی او اسفل دواړو باندې 
.کار دي امام مالک اه ددې په وجوب باندي قائل دی لیکن امام شافعي ان په 
اند د وجوب او په اسفل باندې د سنت کید و قائل دی» امام اہو حنیفه له او امام احمد 
بر تفال او صاحبینو د موزو په برنۍ برخه باندې مسح کیل فرض ګڼي او په اسفل باندې نه 
فرض ده نه واجب ده او نه سنت. (المرقات ۲/۲۲۱). 
دلائل : دامام مالک اه اودامام شافعي وله دلیل زیربحث دحضرت مغیرہ بن شعبه تنۀ د 
تیوک والاروایت‌دی» دامام ابوحنیفه اله اود امام احمد مهن دلبل دهمدغه حدیث سره د مغیره بن 
شب تست هغه حد یث دی په کوم کې چې په ظاهرالخف باندې دمسح ذ کردی.دارنگه د دي حضراتو 
مضبوط دلیل هغه روایت هم دی کوم چې حضرت علي ون نقل کری دی او په کوم کې چې د مسئلي 
دعلت طرف ته هم اشاره شوي ده» دا حدیث ددي باب آخرنی حدیث دی چې دين که چيرته د عقل لاندي 
شي نو د موزو پەلاندینی برخه‌دي مسح وکری شي مگررسول ال اسي نه دي کړي. 
چوپ احنافو او حنابلود دې حضراتو د روایت جواب دا ورکری دی چې دا روایت معلول دی اد امام 
بخاري او ابو زرعه ضعیف بللی دی لهذا هغه قابل استدلال نه دی . (المرقات ۰6۲/۲۲۱ 


() وعنۀ کل نی صل الله علیو و سل یسح 
د حضرت مغیرہ بن شعبه تا نه روایت دی چې ما رسول الله مور ليد لی دی چې مسح به 


و 
رایت 


(۱) اخرجه ابو داود فی الستن ۱۱۹/۱ رقم احدیث : ٥٩١‏ 


عَل امین عل کاور وا 
کوله په موزو باندی د پاسه . 


کل الْجَوْربِيِي وَالتَعْلَِْي ”. 


توضیح : مسح على الجوربین : جوربین تشنیه ده واحد یې جورب دی د کوم ترجمه چې جراب ده. جورب 
معرب دی دا په اصل کې فارسي لفظ ګورپ دی او د هغه اصل ګورپا دی د کوم معنی چې د پښو قبر 
دی جورابې هم د پښو دپاره قبر دی جوریین داسې تشنیه ده څرنګه چې خفین تشنیه ډه مفرد یې خف دی 
او خف موزي ته ويل کیږي. د دوی دوارو تشنیه ځکه راورل شوې چې دا مسئله د تشنيي سره خاص ده په 
يوه جورابه او يوه موزه باندې مسح نه شي کیدلی. بهر حال د خفنو او جرموقینو نه په غیرد یخنی. نه د 
ځان ساتلو دپاره جورايي هم استعمالید ی شي. اوس سوال دا دی چې په هعو باندي مسح کید ی شي او 
که نه شي کید ی نو په دې باندي د پوهیدو دپاره د جوربینو په اقسامو پوهیدل ضروري دي» یبا به د 
فقهاؤ اختلاف په پوهه کې راشي» په احادیثو کې د خفینو او جوریینو نه په غیرد جرموقینو نوم هم 
راغلی دی دا د خفینو د حفاظت دپاره په خفینو دپاسه اغوستل کیدی شي او په جوریینو کې د فقهاو 
اختلاف وګوری» لیکن د جوربینو یوشمیر اقام هم وگوری . (المرقات ۲/۲۲۳). 

. دققهاء گرامو اختلاف: د جوربینو خلور قسمه دي : (۱) جوربین مجلدین دا هغه دي د کومو چې دپاسه 
او ښکته څرمن لگول شوي وي د تمامو فقهاژ اتفاق دی چې دا جوریین‌د خفینو په حکم کې دي په هغو 
باندې سح جائزده.(۲) جوربین منعلین دا هغه جوربینو دي د کومو چې صرف په لاندې تلي باندې یا 
صرف په پورتنۍ برخه باندې څرمن لگول شوې وي په دې کې هم اتفاق دی چې په هغو باندې مسحه 
جائزده.(۳) جوريين رقیقین دا داسې جوربین دي چې دپاسه او د لاندې قدم تربنه لیدل کيږي په کومو 
کې چی مسلسل انسان د پیزار نه په غير نه شي گرتحیدلی نو په دې کې هم اتفاق دی چې په داسې 


۱٦١ ززه رمدي 4۸ رابو دزد‎ )١( 
٥٥٥ . رفم الدیث ۹ . رای ماجه في الستن ۱۸۶/۱ رلم اخدیت‎ ۲٥٢/٤ اخرجه امد ي السند‎ )۲( 


وچ مسج 
جوریینو باندې مسح جائزنه ده . (۴) او که چیرته جوربین نه منعلین وي او نه مجلدین وي او نه رفیق 
وي بلکې تخینین وي نو په همدې ثخینینو کې اختلاف دی لیکن د ثخینینو دپاره د څلورو شرطونو 
موندل ضروري دي :(۱) چې دومره پیړې او مضبوطي وي چې د پیزار نه بغیر درې میله مسلسل د هغو 
سره تک ممکن وي.(۲)د کوم طرف نه کاشف قد مین نه وي بلکې ساتر قدمین وي.(۳) داسي تخیفيئ ‏ 
وي چې په اوبو باندې د قدم په ایښودلو سره په هفو کې اوبه نه جذب کیږي.(۴) د کوم ربړ تسمې 
وغیرہ سره د هغو استمساک نه وي شوی بلکې په خپله جوختې وي داسې جورہین کومې چې ثخینین 
وي په هغوباندې د جمهورو او صاحبینو په نزد باندې مسح جائزده» امام ابوحنیفہ َال ویلي دي چې 
ترڅو پورې جوریین مجلدین یا منعلین نه وي په هغو باندې مسح جائز نه ده . ځکه چې د قران د آیت نهد 
پښو وینځل معلوم شوي دي لیکن په احادیثو مشهورو سره د خفینو مسحه هم منل شوې ده لهذا کله 
چې جوریین منعلین یا مجلدین وي نو هغه د خفینو په حکم کې راځي نو ددې مشهورو احادیثود وجې 
د قرآن په حکم کې تخصیص شوی دی لیکن که چیرته جورہین همدا قسم منعلین یا مجلدین نه وي نو 
هغه ييا د خفینو په حکم کې نه شي راتلی لهذا د قرآن په آية الوضوء باندي د جوربینو په خبر واحد سره 
زیادت روانەدی۔ بيا په دې حدیث کې ابهام او ویر احتمالونه هم شته چې رسول اللہ یوار په کو م 
قسم جوریینو باندې مسح کړې وه آیا رقیق وې مجلدین وې کەمنعلین وې دا ټول تفصیل نامعلومدی؛ 
بهر حال امام ابو حنیفه وله قطع نظر د همدې دلائلو د ده رجوع د جمهورو مذھب طرف ته ثابته ده او 
په دې باندې فتوی ده چې پەٹخینینو جوریینو باندي مسح جائز ده. دلته دا افسوسناکه خبره هم اوریدل 
شوې ده چې اهل ظواہر حضرات کوم چې خپل ځانونه اهل حدیث شماري دوي د کوم شرط نه بغیر په هر 
قم جورابو باندې مسح کوي او ښې مزې کوي حالانکه ټول امت په دې باندې متفق دی چې جورہین 
که چیرتە رقیق وي نوبه هعوباندي مسح جائزنه ده . 
مادامسئله ۲٢‏ رمضان ۱۴۰۲ هجري کی مکه مکرمه کې لیکله چې ددې نه یوڅوورځې مخکې مې حرم 
کې یو پولیس ولید وچي ديري نریوجورابو باندې مسحه کو له نالل وانالیه راجعون احتیاطء دعبادت» 
محنت. محبت اومشقت اودیانتداري چيرته‌لاړل. 
والتعلین:پهپيزارباندي په مستقل طوردهیچاپه نزد مسح کول جائزنه دي لهذ اټولوفقهاؤپه‌دې روایت 
کې تاویل کری بعضوويلي دي چې اصل مسح په جوریین باندې وه مګر رسول اللہ ور داسي 
پیزار په پنوکری ژ چې د هغه سره په جوریینو باندې مسح کیدی شوه نو څه مسح په نعلین باندې تبعًا 


وشوه په دې وخت کې واو په معنی دم شوبعضوداحدیث منسوخ ہللی لکه په سنن دارمي کې چې دي. 


er 


عنه . 


تک 


می کو سیر 


لاله علیہ عل نسح عل كاير لو 
تیور د پاسه په موزو باندی مسح کوونکی. 
الحمد له حمدا کثیرا تن ۲٩‏ رمضان ۱۴۲۲ھ په مکه مکرمه کې تر دې خای پورې د مشکوة شرح مکسل 


5 
سوه. 


مد یھ سس رر یت 


(۱) اخرجہ ابوداود لی السین ۱۰۸/۱ رقم اخدیث : ٦۹ء‏ اهد لي سنده یہ 
(۲) اخرجه ابودارد لي الستن ۱۱۸/۱ رقم الدیث :۱۹۲ 


[ توضیحات پښتوشح مشکوق سس( سس باب التيمم 


۳4 
باب انیم 
دتیمم بیان 
تيمم په لغت کې د قصد په معنی دی (المرقات ۲/۲۲۵)د قرآن کریم آیت ولا آمین الْبَيْك الْحَرَامَ 4 
(مائد۲:8) کې (امین ای قاصدین البیت الحرام)د قصد په معنی سره راغلی دی: 
ری بصدور العیس منخرق الصبا 0 فلم یںر خلق بعده این یسا 

د شرع په اصطلاح کې د تيمم تعریف داسې شوی : (قصد التراب ومایقوم مقامه عل وجھ مخصوص 
بنية الطهارق. (المرقات ۲/۲۲۵) 

بعضی علماو د تيمم د نیت الفاظ داسې نقل كري دي (لویت ان اتیمم لرفع الحدث واستباحة 
الصلوة). لیکن د دې داستان ویلو ته ھیخ ضرورت نشته. بلکې د زره نیت کافي دی 

د تيمم حکم په پنخمه هجري کې هغه وخت راغلی وو کوم وخت چې رسول الله میور د بنو 
مصطلق د غزا په سفر کې وو حضرت عائشي تاد دې ټوله قیصه په خپله اورولي ده امام پحاري 
هغه نقل کړې ده ترجمه‌يي اوګورئ :حضرت عائشې 0 ويلي چې زه د رسول الله تیوک سره 
د دوي په بعضو سفرونو کې وتلې وم مونږ مقام بیدایا مقام ذات الجیش کې وو چې زما هار (امیل) 
مات شو کوم ای کې ورک شو د هار موندلو دپاره رسول الله مر هم پاتې شو او صحابه کرام 
هم پاتې شول د مونځ وخت شوی وو بل طرف ته د خلکو سره اوبه بالکل نوې خلکو د دې شکایت 
حضرت ابوبکر صدیق تنه ته وکړ چې د عائشې د وجې خلک پاتې شوي دي اورسول الله 
ماليا هم پاتي شوى دی حالانکه د هیچا سره اوبه نشته په دې وجه حضرت ابو بکر صدیق 
ی ماته راغی دا وخت رسول الله مور ويده شوی وو او د دوي لتیار مبارک سر زما 
په ورانه باندي وو حضرت ابو بکر صدیق کته ماته وویل چې تا رسول الله یر او خلک را 
ایسار کړي دي او د هیجا سره اوبه نشته عائشې 00 ويلي دي چې ابو بکر صدیق و ماته ښه 
غوسه و »یبا یې زه په خپل لاس سره زه په ولو کې ووهلم ما حرکت د دې دپاره ونه کرو چې رسول الله 
مزع زما په پتون باندي مبارک سر ایښی وو چې هسي نه دوي ته تکلیف ونه رسيرري؛ په دې 
وخت کې رسول الله یزرا پورته شو او دا وخت اوبه بالکل نوي چې یو ناڅاپه الله تعالی د تيمم 


حکم نازل کر او خلکو تیمم شروع کر (دا سهولت‌يي چې ولید ) حضرت اسید بن حضیر وفرمایل (مای 


توضیحات پښتو شرح مشکوٰة |------- ۰۷ھ۸)۔ باب التيمم 


پاول ب زکتکم پا آل ال ہکر) ای د ابو بکر اولاده دا ستاسو لومړی برکت نه دی . په یو روایت کې د 
حضرت اسید بن حضیر داسې الفاظ دي ای عائشی! اللہ تعالی دې تاته د خير جزاء درکړي په خدای 
قسم په تا چې کله هم پریشانوونکی حالت راغلی دی په هغه کې النه تعالی ستا سره د ټول امت دپاره 
نیکي اچولي ده. عائشې له ويلي دي چې زه په کو م اوښ باندې سوره وم هغه ناست وو مونږ چې 
هغه پور ته کرو نو د هغه ‌لاندې هار (امیل) پیدا شو. 
11 07 1 الأول 
په ټولوامتونو باندې دامت محمدیہ فضیلت 
(عن حُدَيْقَةَ رضي اللۀ عَنه . قال : قال رشول الو صل الله عََيْهِ وَعَلَم : تا 
د حد یفه ميعن رو ايت دی جی رسول اللہ رکرو فر مايل مونرته فضیلت را کری شو ی په مخکنیو 


امتونوباندې په دریوشیانوسره(۱)گرخول شوي زمورصفونه(په مونځ يا جهاد 


توضیح : فضلناً عل الاس بلا : دا فضیلت او دا خصوصیت د امت محمدیه على صاحبها الف الف 
تحیة دی دلته. درې خصوصیتونه ذکر دي. په نورو روایتونو کې ددي نه زیات هم ذکر شوي دي لیکن 
په شمار او تعداد کې تعارض نه شي کید ی خکه عدد اقل د عدد اکثر نفې نه شي کولی همد ارنګه په 
فضائل و کې زیاتی د الله د طرفه نه دی» نو رومبی ددریو ذکرراغی بیا زیات شول. 

الناس : ددې نه مراد د مخکنیو امتونو خلک دي ځکه راتلونکي خلک تر قيامته پورې ددې امت د اول 
دورد حضراټو صحابه کرامو تابع دي. لهذا د الناس نه مراد د امت راتلونکي خلک مراد کید ی نه شي. 
(المرقات ۲/۷۲۵). 


(۱) اخرجه ملم ئي الصحیح ۱ رلم اخدیت ۰٢٦٢-۹‏ واحرج اعد لي الد ۳۸۳/۵ 


د سید المرسلین رار خصوصبات : دلته په دې پوهيدل ضروري دي چې د رسول اللہ میور 
خصوصیت او د دوي د امت خصوصیات ویر زیات دي لیکن دلته صرف د دريو ذکر شوی دی په باب 
هذه الامة او باب‌فضائل سید المرسلین کې د هغو ټولو خصوصیاتو ذکر دی د یو څو دلته هم ذکر کول 
مناسب دي چنانچه دوي َؤَلشِِِِويليدي: ˆ 
(١)د‏ يوي‌مياشتي تر مسافې پورې لرې په دښمن باندې د رعب اچولو خصوصیت راکری شوى دی 
(۲) غنیمتونه زما دپاره حلال شوي دي (۳) ماته د شفاعت کبری اعزاز راکری شوی‌دی . 
(۴) زه د ټولې نړۍ د انسانانو دپاره رسول جور شوی رالیږل شوی‌یم 
(۵) زه خاتم النبسین‌یم )٧(‏ زما په ذ ریعه د نبوت برکات پوره شوي دي 
(۷)ماته جوامع الکلم راکری شوي دي (۸) ماته د ټولې زمکی كونجياني راكری‌شوي‌دي 
)٩(‏ زما نوم احمد ايښودل شوی دی (۱)اوزما امت د تولونه‌بهترامت‌گرگول‌شوی‌دی 
(۱) زما مخکني وروستني گناهونه (لعزشونه) معاف کری شوي دي 
(١۱)د‏ عرش عظیم لاندې خزانې نه ماته د سورة بقرې اخیرن يآیتونەراکری شوي دي ۱ 
(۱۳) ماته حوض کوثر راکری شوی دی (۱۴) د قیامت په ورځ به ماته داسې بیرغ راکری شي د کوم 
لاندې به حضر تآدم مالاع او د هغه نه بغیر ټول خلک وي. 
ابو سعید نيشاپوري راه په خپل کتاب شرف المصطفی کې د رسول الله سییر شپينه 
خصوصیات ذکر کړي دي حقیقت دا دی چې : 

فان فضل رسو لاله لیس له @ حدفیعرب عنه ناطق بفم 
صفوفناً : ددي نه د جنگ میدان او د معرکې د میدان صفونه مراددي بعضودمونځ دصفونوخبره هم 
کړې ده. (المرقات ۲/۲۲۵). 
الارض کلها مسجداً: يعني توله ځمکه ددي قابل جوره شوي چې په هغي باندي مونږ مونځ کولی شو 
کله چې خای پاک وي برابره خبره ده که هغه د مسجد خاوره وي او که د مسجد نه بغیر نوره وي په بنی 
اسراتيلوباندي دومره تنګي وه چې هغوي د مسجد نه بهر په هیخ ځای کې مونځ نه شوکولی اوپه مسجد 
کې هم د جماعت نه پیر ورته جائز نه وو د غنیمت مال به یې د خورلو پر خای سوځولو او د جامي نه به 
يې د نجاست لگیدو خای غوڅولو د شپې پټه ګناه به یې د ورځې په دروازه باندې لیکل شوې وه چې 
دغه کس دا ګناه کړې ده په غوښه کې یې وازده نه شوه خورلی وغیره وغیره. (المرقات ۲/۲۲۹). 
وجعلت تربهتا لا طهورا : یعني د زمکې خاوره یې د اوبو قائم مقام گرخولي ده یا لکہ څرنګه چې په 
اوبو سره پاکي حاصلیدلی شي د تيمم په صورت کې په خاورو سره هم طهارت حاصلیدلی شي. په دې 


حدیث او دې نه وروسته په نورو احادیثو کې د تیعم فضائل او یوشمیر اخلاقي مسائل وړاندې راغلي 
ديد تيمم په مسائل و کې څلورداسې لوی مقامونه دي چیرته چې دفقهاء کرامو اختلاف دی. (المرقات 
۳۹ 

د نیعم په مسائلو کې د فقهاء کرامو اخقلاف :(۱) اول اختلاف په دې کې دی چې په کومو شیانو باندي 
تيمم جائز دی او په کومو باندي ناجائزدی نودامام شافعي وله نزد او د امام احمد بن حنبل رتاه 
د مشهور قول مطابق تيمم صرف په تراب منبت يعني زرخیزه خاوره باندي جائز دی. امام ایویوسف 
رمال ويلي دي چې د تراب منبت سره سره په شګه باندي هم تيمم جائز دی د امام ابو حنیفه کف 
امام مالک مه و امام محمد وله نرد هر هغه شی کوم چې د زمکې د جنس نه وي په هغه باندي 
تیمم جائز دی» یبا امام مالک بَعَةاللّهُ د جنس الارض متعلق ويلي دي چې هر هغه شی کوم چې د زمکي 
سره متعلق وي هغه هم په جنس الارض کې شامل دی لهذا د ده په نزد په هغه لرگي باندي هم تيمم جائز 
دی د کوم چې يوه برخه د زمکې سره پیوسته وي. 

امام ابو حنیفه له په جنس الارض کې دا قید لگولی دی چې کوم شی په سوځولو سره نه سوځول 
کيږي په حل کولو سره نه حل کیږي په هغه باندي تيمم جائز دی لهذا د ده په نزد په لرگي» سرو زرو» 
سپینو زرو پیتل» اوسپنه» تانباء مالګه وغیره شیانو باندي تيمم جائز نه دی . هو که چیرته په همدغو 
شیانو باندي کرد اوغبار پريومي نوییا جائزدی او هغه دتراب منبت په حکم کې دي.(المرقات ۲/۲۲۹) 
ڈلائل :د امام شافعي وال امام احمد رالا و امام ابویوسف رمات د لیل طلَكيمُموأ صویدا يبا 4 


ای‌ترابا منبتا په کوم کې چې صرف د زرخيزي ځمکې ذ کر دی هو امام ابو یو سف يلد یو حدیث د 
وجې په شګه باندې هم تيمم وهل جائزګرځولې دي حدیث داسې دی چې رسول الله میور ته یو 
وفد راغی او هغه عرض وکرو : (فقالوا ان لکون بالرمال الاشهر الثلاثة والاربعة ویکون فیتاً 
الجنب والحاتض والتفساء ولا نج الماء فقال عَيْالَةٍ علیکم بالارض) (احمد اعهقي طبراني). 

د احنافو او مالکیانو دلیل هم د قرآن دا آیت دی توا صَویڈًا عب )لیکن د دوي په نزد صعید 
عام دی د هغه نه د زمکې مخ مراد دی د تراب منبت سره خاص نه دی ځکه چې په دویم آیت کې 
(صَمِيًا جرا » او « ويا زَلَٹًا ) الفاظ راغلي دي کوم چې د وجه الارض دپاره عام دي د تراب 
منبت سره خاص نه دي. , 
دویم عقلي دلیل دا دی چې د تيمم د جواز اصلي عل ت آساني او سهولت دی او په تراب مثبت قید سره 
يسر په عسر سره بدليري خصوصاد عربستان په ریگستان کې د تراب منبت پید | ګید ل د اوبو د پیدا 


کولو نه‌دیر زیات سخت‌دي. 
دربم دلیل دا دی چې رسول الله یزار د تيمم د حکمد راتلو نه وروسته هم نه په حضر کې او نه په 
سفر کې د تراب منبت تلاش کری دی او نه یې د دې حکم ورکری دی» بعضو حضراتو د خاورو پهشتون 
کې په خالص نرم ملائم کانړي باندې تيمم وهلی دی که چیرته په خاوره باندې وکری شي نو دا اختلاف 
بههم ووځي او پەاحتیاط به هم عمل وکری شي. 
(٢)اختلاف‏ په دې کې دی چې تيمم طهارت مطلقه اصلیه دی که طهارت ضرو ریه دی. يعني په یو تيمم 
سره ذیر مونځونه اداء کید لی شي او که صرف یو مونځ په یوه تیمم سره اداء کید لی شي. 
امام شافعي واه په نزد تيمم طهارت ضروریە دى (والضرورة تقدر بقدر الضرورة) لهذا په یو تیمم 
سره یو فرض مع لواحقه جائزدي نورناجائزدي. ائمه احنافو ویلي دي چې تيمم داودس قائمقام او خلیفه 
دی اودس اصل او تيمم د هغه فرع ده نو کوم کار چې د اصل وو هغه کار د قائم او خلیفه هم شو په اودس 
سره کله چې ویر مونځونه کید لی شي نو په یو تيمم سره دیر مونځونه هم کیدلی شي دا د احنافو لومیی 
عقلي دلیل دی کوم چې د شرعي نص نه مستنبط دی د احنافو دویم دلیل دا دی چې د تيمم والا سري 
پسي شاتەد اودس والامونځ د شافعیانو په نزد هم جائزدی ددې نه دا خبره و اضحه شوې ده او د ظابطي 
مطابق دا منلی شي چې د تیمم طهارت د اودس په شان طهارت مطلقه اصليه دی هو يوه خبرہ شته چې 
که چیرتەتیممد عبادت غير مقصوده دپاره وو نو په هغه سره عبادت مقصوده اداءکیدی نه شي. 
دلته د لطیفی په طور دا مئله هم زده کړي چې د عبادت غیر مقصوده دپاره د اوبو په موجودګۍ کې هم 
تيمم جائزدی ثواب ورکول کږي مثلا یو کس جومات ته ځي صرف کیناستل غواړي نواګرچې په حوض 
کې اوبه شه باهم دغه کس د حصول برکت او طهارت دپاره تیمم کولی شي یا په شپه کې د خوب دپاره 
د اودس پر خای تيمم وکړي نو جائز دی یا د ديني او فقه کتابونو لمس کولو دپاره تيمم کول غواړي نو 
کولی یې شي او له ګناه نه ېچ کیدی شي هغه کەصغیرہ ولې نه وي او د تقوی مقام حاصلولی شي. 
(۳) دریم اختلاف د تيمم په کیفیت کې دی چ ې آیا د تيمم په فعل کې ضربتین دي او که ضربة واحدة ده؟ 
نو د امام احمد بن حنبل وه داؤد ظاهري. اسحاق بن راهویه او د اکٹرو محدثینو په نزد په تيمم کې 
ضربة واحډة کافي ده يعني یو ځل لاس په خاورو باندې ووهل شي په مخ او بازو باندې مسح وکری 
شي د امام ابو حنیفہ ول امام شافعي َال او د صاحبینو یعني د جمهورو په نزد په تيمم کې 
ضربتین ضروري دي. ضربه للوجه وضربه لليدين لی المرفقین. (المرقات .)۲/۲۲٢‏ 
لال : احنافو مالکیو او شوافعو يعني جمهورو یو دلیل د مسند بزار روایت دی په کوم کې چې 
حضرت عمار بن یاسر تفع ويلي دي : قال كنت ی القوم حين لزلت الر خصة فى المسح پا‌تراب 


توضیحات پښتو شرح مشڪوة ۸۱ باب التيمم 
اذا لم لجن الماء فامرناً فضربنا براحدة للوجه ثم ضربة اخری للیرین ال المرفقین. (مسند 
ہزاں. (المرقات ۲/۲۳۲۷). 
په دې روایت کې د تيمم دپاره دوه ضربونه په واضح طور ذ کر شوي دي. د جمهورو دویم دلیل هم د بزار 
د حضرت عائشې ها نه روایت دی په کوم کې چې دا الفاظ دي :ان اللى نا قال 
التیمم ضریتان ضر بة للوجه وضربة للیرین ال المرفقين) نصب الرایه). 
د جمهورو دریم دلیل د حضرت جابر نه رو ایت دی د کو م تخریج چې حاکم کری دی دارقطني هم 
تنل کری دی په دې مرفوع حدیث کې دا الفاظ دي :(قال لقیبم ضربتان ضربة للوجه وضربة 
للذراعین ال المرفقين) نصب الرایه). 
د جمهورو څلورم دلیل د مشکوة شریفد باب التیمم فصل ثالث کی د حضرت عمار بن یاسر که 
روایت دی په کوم کې چې د دوه ضربو تصریح موجوده ده (ثم عادوا فضربوافاکفھم). 
د جمهورو پنځم دلیل د مشکوة په ۵۰ صفحه باندې د حضرت نافع روایت دی د کوم چې الفاظ دا دي : 
ضرب رسول اللہ تعرس بيديه عل الحائط ومسح بهباً وجهه ثم ضرب ضربة فمسح ذراعیه . 
د حنابلو اهل ظواهرو او د محدثینو دلیل د حضرت عمار بن یاسر تعن روایت دی په کو م کې چې د 
یوه‌ضرب ذکر دی او بيا په مخ او په کفینو باندې د مسح ذکر دی. همد ارنګه د حضرت ابو جھیم وله 
روایت کې هم د یو ضرب ذکردی» دې حضراتو د جمهورو په روايتونوباندي اعتراض هم کری دی چې 
هغه ضعیف دي د کومو جواب چې راتلونکی دی. (المرقات .)۲/۲٢٢‏ 
چواپ : جمهورو ويلي دي چې د عمار تا په روایت سره د یو ضرب په صراحت سره پته نه لگيري 
دلته صرف دومره دي چې رسول اللہ میور په مخ او لاسونو باندې په یو وار مسح وکړه دا چې په 
یو ضرب یې کړې ده که په دوه ضربونو یې کړې ده دا په حدیث کې نشته, همد ارنګه د تعلیم په دوران 
کې رسول الله یوار د نموني په طور وښودل چې د غسل دپاره په خاورو رغښتلو ته ضرورت 
نشته بلکې دا ښودل وو چې د جنابت دپاره هم د اودس په شان تيمم کول کافي وو صرف همدا ښودل 
مقصود وو باقي د جمھورو دلائل که څه هم کمزوي دي نو پروا نشته د کرت روایاتود وجې نه په همو 
کې ویر زور شته . دویمه خبره دا هم ده چې د یو ضرب په حدیث باند ې په عمل کولو سره د دوه ضربونو 
په حديث باندې عمل نه شي کید لی او که چیرتەد دوو ضربونو په حدیث باندې عمل وکری شي نو د یو 
ضرب په حديث باندې خود بخود عمل راځي نو احتیاط په دې کې دی. 
دریمه خبره دا هم ده چې په تیم م کې خاورہ استعماليري کومه چې د اصل په اعتباره سره مطهره نه ده 


بلکې ملوثه ده او اوبه د اصل په اعتبارسره مطهري دي کله چې یو اوبه د استعمال نه وروسته ییا 
استعمالیدی نه شي نو د يوي خاوري اثر او استعمال شده اجزاء تاسو د دویم اندام دپاره دوباره څنګه 
استعمالوئ بهر حال د جمهورو په مسلک کې دیر زیات احتیاطدی. (المرقات .)۲/۲۲٦۹۸‏ 
(۴) اختلاف د تيمم په محل کې دی ځکه چې د ید لفظ پەلغت کې د تخرگونو پورې ويل شوی دی او د 
الى المرافق تید خو په قرآن کې د.اودس دپاره شته دی د تيمم دپاره نشته نو ځکه په دې کې د فقهاء 
کرامو رايي مختلفې شوي دي؛ امام احمد بن حنبل له او د اسحاق بن راهویه ملک دا دی چې 
تيمم صرف تر مړوندونو پورې دی ټول لاس مراد نەدی . (المرقات ۲/۲۲۷). 
د راجحو اقوالو مطابق د امام ابو حنیفه رمال امام شافعي ره او د امام مالک که يعني د 
جمهورو په نزد د ټول لاس تر څنګلو پوري مسح ضروري دہ البته امام مالک له یې تر مړوندونو 
پورې فرض ګڼي او تر څنګلو پورې یې سنت ګڼي. ابن شهاب زهری تر اوږو پورې د مسح قائل دی بهر 
حال د دریو یا څلورو ضربونو او همدارنګه تر اوږو پورې د مسح کولو ائمه اربعو کې هیڅوک پرې 
قائل نه دي لهذا دارنگەروایات په ابتدائي دور باندي محمول دي کله چې د تيمم نوی نوی حکم راغلی 
و او په تیمموا باندې هر صحابي د خپل خپل انداز موافق عمل کری وو دا کومه ضابطه نه وه په وروسته 
کې ضابطه هغه جوړه شوه چې دوه ضربونه‌دي تر څنګلو پورې مسح ده په دې باندې د جمهورو عمل دی 
د حضرت عمار تع په حدیث کې اضطراب هم دی امام احمد ماه تر مړوندونو پورې مسح کول 
په قطع ید باندې قیاس کړي دي چې هلته هم د مطلق ید ذکردی مگر امت ترمړوندپورې مراد اخستلی 
دی نو دلته هم داسې مراد اخستل په کار دي د دې جواب جمهورو دا ورکری دی چې قطع د يد د 
زجراتو نه دی او تيمم د عباداتو نه دی په زجراتو کې شریعت کم نه په کمي سزا باندې د عمل حکم کری 
دی لیکن په عباداتو کې زیات نه په زیات باندې د عمل حکم شوی دی لهذا دا قیاس مع الفارق‌دی. 

د جنایت غسل دپاره نیمم 


سے د 


رقع ونه ء 


توضیع : اصابتای جدابة ولاماء :د پورته دوارو حدیمونو نه دا وه 
څرنګه چې په حدث اصغر کې د اودس قائمقام دی په حد ث اکبر يعني جنابت کې هم د غسل قائم مقام 
دی برابره ده که غسل د جنابت وي که د حيض يا د نفاس وي د جمهورو صحابو . تابعینو او د ائمه اربعو 
دا مسلک دی چې د اوبو نه پیدا کید و په صورت کې تیمم د غسل جنابت دپاره جائز دی» با کله چې 


(۱) اخرجه البخاري في الصحیح ٩۱۷/۱‏ رلم اخدیث : ۳۷۷ رسلم لي الصحیح ۱۷۱/۱ رلم اخدیت: ۰۹۸۲-۳۱۲ 
(۲) اعری البغاری لي الصحح ۱ لم اطدیث :۸۰ واہو دارد ۲۲۸/۱ رلم اخدیث :۰۳۲۲ رالسالي ۱۱۹۵/۱ رقم الحدیث: ۳۱۴ . 


انسان په اوبو باندې قادر شي نوغسل دې وکړي. پورته دواړه حدیشونه د جمهورو دلیل دی دارنگه د 
دې باب په اول حدیث کې هم دا فرمایل شوي دي چې خاورہ د هر نجاست دپاره پاکوالی دی لهذاد 
حدث اصغراواکبردوارو دپاره خاوره طاهره او مطهره ده. د صحابه کرامو په طبقه کې حضرت عمر 
مومع او د حضرت عبدالله بن مسعود یه مسلک دا دی چې تيمم د جنابت غسل دپاره جائزنه دی 
لیکن د دومره صریح احادیثو په موجودگی. کې د دوی قول پریبودل شوى دی دویم جواب دا دی چې 
د دوي رجوع نقل شوې ده کله چې رجوع وکری شوه نو د ټولو صحابه کرامو او جمهورو مسلک یو شو. 
بعضو محقیقینو ويلي دي چې ددې حضراتو مسلک د اول نه د جمهورو سره دی لیکن دوي دا قول سدا 
للذرائع لاندې غوره کری دی ترڅو چې خلک ددې نه نامناسب ګټه پورته نه کړي چې معمولي شان 
عذر راشي او لږه شان یخني وي نو هغه به د جنابت غسل دپاره تيمم وهل شروع کړي د خلکو ددې 
سستیاد وجې دې حضراتو خلک د تيمم وهلو نه منعه کړي وو.(المرقات .)۲/۲٢٢‏ 

ابوموسی اشعري وه دبحث په د وران کې ابن مع د وه ته اصل حقیقت داسې روښانه کړه او 
وی فرمایل : لو رخصت لهم ق هنا کان اذا وجد احدهم البرد هکذا يعني تیم وصلی ريخاري۱/۵۰) 
د پورته حدیث پس منظر داسي دی چې د سائل په جواب کې حضرت عمر وه هغه د تيمم نه ملعه 
کرو نو حضرت عمار وه توله واقعه واوروله چې زما او ستا تنازع شوي وه مگر رسول الله 
متیر تيمم جائز کړه لهذ | همد ې سائل ته هم د تيمم حکم کول په کار دي. 

د سلام د جواپ دپاره تیمم 


روو 


عَنۀ کال مور ص الي صل الله علیه و 


+2 م2 


فَعَنَّهُ ب کل مَغَۀ . ثم وضع 


ددوي سره وه دیوالي ورباندي و گرولود واره‌لاسونه 


۳ قال : هلا عَدیث کَسَن ). 


ي چې دا حدیث حسن دی) لهذ | صاحب مصابیح 
ته په کار وه چې دا روایت ي په اول فصل ذکر کری‌نه‌وی. 


توضیج : فسلمت عليه : ددی نه مخکې د وه ځلې دا مسئله ليکل شوي ده چې د عبادت غير مقصو ده د 
پاره کوم تيمم وکری شي په هغه سره عبادت مقصود اداء کیدلی نه شي. د مقصودہ مطلب دا دی چې 
هغه عبادت په خپله اصل او مقصود وي او د کوم بل عبادت دپاره وسیله او ذریعه نه وي لکه مونځ 
تلاوت وغیره» او غير مقصوده هغه عبادت دی کوم چې د غير دپاره وسیله او ذريعه وي یا داسې پوهه 
شئ چې عبادت مقصوده هغه دی کوم چې په خپله مقصود او اصل وي او عبادت غیر مقصوده هغه دی 
کوم چې په خپله اصل نه وي بلکې د کوم عبادت مقصوده په ضمن کې وي لکه تيمم اودس او سل چې 
دي. دارنګه دا خبره مخکې تیرہ شوې ده چې تيمم د داسي عبادت دپاره هم کیدی شي د کوم چې د 
مکمل فوت کید و خطر وي او د هغه کوم خلیفه آو نائب نه وي لکه د اخترونو او جنازې مونخ‌یا د سلام 
جواب. دلته د ملام د جواب دپاره رسول الله سا یوار تيمم د دې دپاره وکړو چې دجواب فوت 
کید وخطرہ وه.(المرقات ۲/۲۲۹-۲۲۸). 


۸ 


(ه»عنا قَرَرَهِي الله عَنْهُ 
دحضزت ابوذ ره نه روایت دی وايي چې رسول الله مر فرمایل:پاکه خاوره دا اودس 


4 


٠‏ بر کی یر" 


(۱) اخرجہ الامام اد في السند ۱۵۰/۰ . واخرجه الترمذي لي الس ٦‏ رفم اخدیت ۱۳۸ 


1 
کے 4 


کال : 


:٨ ۳ 8‏ سل 
رباج عن اښ عَبّاس). 
ابن ها جه دا روایت د عطاء بن ابي رواح نه او هغه د حضرت ابن عباس وه نه نقل کری دی۔ 


(۱) اخرجہ اپرداود في الستن ۲۱ رلم اخدیث ۰٣۳۴ء‏ واخوجه الدار قطي في الستن ۱ رقم احدیث :۳ هن باب جواز اليمم لصاحب ارح . 


[ توضیحات د هس سس باب التیمم 


توضیح : قتلوه قتلهم الله لته سوال پیداشوی دی چې دې حضراتو دې مریض ته کومه مسئله چې 
بیان کړې وه په دې کې د هغوی غلطي وه او دا مسئله حضرت عمر مك او حضرت ابن مسعود 
56ک ښودلې وه هلته هم د دوی نه غلطي شوې ده چې د جنابت غسل دپاره تيمم کافی نه دی . مګر 
دلته رسول الله یر همد ا خلک وویریول داسي جملهيي وویله کومه چې پورته ذکر شوې ده او 
هلته حضرت عمر تع او حضرت ابن مسعود نيچا ویرولي نه دي حالانکه په دواړو خایونو 
کې يوه مسئله وه چې تيمم دغسل دپاره جائزنه دی اود حضرت عمر الغا نه غومونځ هم قضاء شوی 
وو د دې جواب علماو دا ورکړۍ دی چې دا خضرات د اجتهاد اهل وو او صالح للاجتهاد کسان کله 
چې اجتهادي غلطي وكري نو هغو ته یو اجر ورکول كيري ویرول كيري نه. او دلته ددې خلکو نه چې 
کومه غلطي شوې ده دا هم اجتهادي غلطي وه لیکن دا خلک صالح للاجتهاد نه وو کله چې دوي د 
اجتھاد قابل نه وو او په اجتهاد کې یې غلطي وکړه نود هغوی ویرول ضروري وو.دا خلک څنګه اهل نه 
وو دا څنګه معلومه شوه نو په حدیث کې لفظ د الق راغلی دی د هغه ترجمه عاجز او علمي ده او مراد 
جھل دی» معلومه شوه چې دا خلک اهل نه وو او کله چې په خپله اهل علم نه وو اهل اجتهاد نه وو نو 
دوی ولي فتوی ورکړه په کومې سره چې انسان مړ شوہ دوی به د کوم عالم نه پوښتنه کړې وی هغه به 
صحیح مله ور ښودلې وی ددې نه معلومه شوه کله چې مسئله په خپله درته معلومه نه وي نو د 
صاحب علم نه پوښتنه په کار ده او د هغه تقلید په کار دی او دا تقلید دی. مسلمانانو خپل ائمەشارعین 
نه دي جوړ کړي بلکې په خپله د نه پوهید و د وجې یې د زمانې د ټولو نه د لوی عالم مجتهد خبره يي 
منلې دہ همدغه تقلید مونږ منلی دی غیر مقلد هم یو څه همد اسي کوي مگر خپل ځان ته مقلدین نه 
وايي» رسول الله مر ویرونه وکړه مګر تاو ان یې د اجتهاد د وجي وانخیست. 
تيمم یې ووهاو او مونخ يې و کر یا اوبه پیدا شوې نو څه دې و کری؟ 


دوي اوبه پيدا کری اودمونځ وخت هم پاتې و لهذا په دوی کی يوه اودس وکر مونځ يې راوګرځولو مگر 


سس سس( 


ونرن الو عل اله عل ہی 


وروۍ اللَسا ق لحو وگنروی هیرشن لاء ن تکار مز 

توضیح : له داده که یو کس په تیمم سره مونځ وکړي وروسته اوبه پیدا شي نو مونځ کیږي اوکه 
چیرته د تيمم ه وروسته اود مونځ نەمخکی اوبه پید اشي نواودس دې وکړي په دو اړو مسئلو کې اتفاق 
دی او که یې تيمم وکر او مونخ‌يي شروع کر یا په مین کې اوبه ولیدل شوې نو په دغه دریم صورت 
کې د فقهاؤ اختلاف دی د احنافو! و حنابلو په نزد مونځ باطلیږي دا کس دې اودس وکړي او مونځ دې 
ادا ء کړي. د امام مالک یماما م شافعي وال ملک دا دی چې همدغه کس دې د تيمم سره مونځ 
پوره کړي. احنافو او حنابلو په هغو روایتونوسره استدلال کری دی په کوم کې چې (ان لم یجد الماٌه) 
الفاظ د شرط په طریقه مذکور دي او (فادا وجد الماء فلیمس بشرته) الفاظ دي نو کله چې هم اوبه 
پیدا شي تيمم ختميري نود مونځ په دوران کې داوبو په لیدلو سره مونځ هم ختميرري.(المرقات ۲/۲۳۳) 


قاتا 
(۸) من آي لمیر نی الکارثِ س لض رضي للۀ َه کان ی یلاله بو ول 


(0 اخرجه ابوداود لي السین ۲۸۰/۱ رلم اخدیث ۳۴۸ ۰ واخرجه الدارمي لي الان ۱۹۰/۱ رلم اخدیث ۷۱۰ 


() وعن عب مر اس مو هک نس ور و لو 


توضیح:لم عادوا فضر پوا:دغه حدیث پیروضاخت سره داخبره ښودلې ده چې دتیمم دپاره دوه ضربونه 
دي. ۰ (المرقات ۵-۲۴ ۲/۲۳). 


المداکب : تر اوږو پورې په تيمم کې مسح کول او د تخرګونو پورې تیمم کول دا دصحابهکرامو د آیت 
په ظاہر سره یو اجتهادي استنباطي حکم وو یعني په (یډ) سره د وي ټول لاس تر تخرګونو پور مراد 
کړو ځکه چې په لغت کې د یں اطلاق همداسې شوی دي لیکن چونکه د شارع اام په فعل سره د 


(۱)اخرجه الیخاري في السدن 41۱/۱ :رفم اخدیث : ۰۳۳۷ وسلم في الصحیح ۲۸۱/۱ رقم اخدیث: ١‏ ۲۹۹-۱۱ رآبودارد ۲۳۳/۱ رلم احدیث :۰۴۲۹ 


راللسالي ۱۱/۱ , رلم اطدیث: ۳۱۱ . 
)٢(‏ اخرجه ابوداود لی الستن ۲۲۸/۱ رقم اخدیث ۵۸۵۰ء راخرجہ النسالی ې الستن ۱ رفم اخدیت : ۰۳۱۸ واخرج اد في مسنده ۱۹۹/۸ 


څنګلو پورې حکم ترلاسه شوی دی نو ځکه په هغه باندې عمل کیږي» ددې نه معلومه شوه چې د لغت 
په زور سره او د عرییت په قوت سره په شریعت باندې په کامل طور پوهیدل انتھائي مشکل دي. 

نن سبا یو څه په عربي باندې پوهید ونکي پروفیسرانو حضراتو همدا مشکل په مشکل کې اچولی دی؛ 
دلته په دې هم پوهیدل په کار دي چې تيمم د اودس قاثمقام دی کله چې په اودس کې لاسونه تر نهر 
پورې وینځل کید ی شي نو د هغه په قائمقام کې هم داسې کول په کار دي. (المرقات ۰6۲/۲۳۵ 
د تیمم د جواز دپاره څلور شرطونه دي : 

(١)د‏ اوبود استعمال نه حقيقةٌ یا حکمًا عاجز کیدل. 

(۲) په کوم شي چې تیم کولی شي د هغه پاکیدل. 

)٣(‏ د تیمم د اندامونو په ټولو برخو باندې په داسې کیفیت لاس راخکل چې کوم ای د مسح کولو نه 
پاتې نه شي. 

(۴)د عبادت مقصوده په نیت سره تیمم کول. 


Qe e یر‎ o oO مه مه‎ oe مه‎ 


)تر سی 
۷ راخ الاول ٤٤١١‏ ھه 
4 - 
اپ لغش الْمَسئُوي 
دمسنون غسل بیان : 
صاحب مشکوة ددي نه مخکې د بب الغسل په عنوان سره یو باب راوری دی لیکن د هغه نه وروسته 
یې د مسنون غسل په عنوان سره دلته یو بل باب راوری دی په کوم سره چې اشاره حاصليري چې اول د 
هغه غسل احکام وو کوم چې د فرض او واجب د قسم نه وواو دلته د هغه غسل يبان دی کوم چې د سنت 
یا مستحب د قسم نه دی. لهذا په دې باب کې صاحب مشکوة د څلور قسمه غسلونو ذکر کړی دی» اول 
د جمعي د ورځې سل دویم مړي ته د غسل ورکولو نه وروسته په خپله سل کول دریم د حجامي کولو 
ته وروسته سل کول او څلورم د اسلام قبلولو په وخت کې سل کول. 
ددي نه په غیرد اخترونو دپاره غسل کول فقھاؤ مسنون لیکلی دی مگر د هغه دپاره چې کوم دوه یا 
زیات روایتونہ راغلي دي هغه ضعیف دي شاید په همدې وجه مصنف هغه ذکر کړي نه وي خو یبا هم د 
صحابه کرامو د وخت نه رانيولي په امت کې د اخترونو د غسل معمول را روان‌دی» دارتګه د یوم عرفي 
دپاره او د احرام په وخت کې غسل کول فقهاو مستحب لیکلي دي. د اسلام عام حکم ټولو مسلمانانو 
ته دا دی چې په يوه هفته کې کم نا کم یو غسل وکړي» الله تعالی مسلمانانو ته د پاکوالی دا لویه تحفه 
ورکړې ده د کومي نه چې غير مسلم محروم‌دي. 
الغسل : د غین ضمه او د سین په سکون سره د جسم د سر نه نيولي تر پښو پورې د ټولو اندامونو 
وینځلو نوم غسل دی او د غین په فتحې سره د هر شي وینخلو تەغسل ويل شوي دي او د غین او سین 
د دواړو په ضمې سره نو دا غسل اوبو ته ويل کیږي او د غین کسره او د سین سکون سره په اوبو سره په 
. وینخلو کې دننه د صابون استعمال یا سرف یا اشنان وغیرەیو ځای کری شوو شیانو ته ويل کیږي. 


نون 


خُر رضي الله لھا . قال: قال رسو ل الله صل الله علیه و سل قا بچاء عوکر 


م الْجْعَة 
د ابو سعید خدري عَنة نه روایت‌ دی رسول الله مر وفرمایل : سل د جمعي په ورځ 
2۳ کے 
اجب لکل محلم" تی عَلین. 


ټوضیح : اذا جاء اح کم الجمعة فلیغتسل : د جمعې دپاره د غسل کولو په باره کی د فلیغتسل لفظ 
هم راغلی دی کوم چې د امر صیغه ده د حق کلمه هم راغلی ده او د واچب لفظ هم مو جود دی همدارنګه 
د تاکید نور الفاظ هم راغلي دي نو په همدې وجه د فقهاو اختلاف راغلو چ ې آیا دا غل واجب دی که 
مسلون دی او که مستحب‌دی. 

د جمعې په مسل کې د فقهاو اختلاف : د اهل ظواهرو په نزد د جمعي غسل فرض او واجب دی د 
جمهورو فقها په نزد د جمعې غسل سنت دی» جمهور صحابه کرام هم د سنت کید و قائل وو. ییا هم 
حضرت ابو هريره لن او حضرت عمار بن یاسر باق د واجب کیدو قائل وو او دا مسلک د 
حضرت ابو سعید خدري رنه هم وو.(المرقات .)۲/۲۳۴٦-۲۳۵‏ 

ڈلائل : د اهل ظواهرو او د جمعې د غسل د وجوب دقائلینو دلیل د حضرت ابن عمر رین او د 
حضرت ابو سعید خدري مين او د حضرت ابو هريره رین حدیئونه دي د کومو د ظاهر نه چې د 
وجوب معلومات کیږي؛ بلکې د وجوب واضح الفاظ دي او دا دریواره حدیئونه د باب الفسل 


اللسستون په اول فصل کې دي. (المرقات ۲/۲۳۹-۲۳۵). 

جمهورو فقھاؤ د مشکوة په پنځه پنځوسمه(۵۵) صفحه باندې د حضرت سمره بن جند ب هه په 
روایت سره استدلال کری دی کوم چې د دویم فصل اول حدیث دی په کوم کې چې د (فالغسل افضل) 
الفاظ راغلي دي او په همد نغه صفحه باند ی د حضرت عکرمه لته په روایت سره يې استدلال کری 


(۱) اخرجه البخاري لي الصحیح ۳۵۹/۲.رلم الحدیث : ۰۸۷۷ ومسلم في الصحیح ۵۷۹/۲ رقم اخدیث: ۸44-۱ واہر داود ۲۹۲/۱ رلم 
اخدیث :۰۳۸۰ والس‌الي ۰٩۳/۳‏ رلم اخدیث: ١١٢٢‏ : والترمذي ۳۹/۲ رلم احدیث : ۰4٩۲‏ راہن ماجة ۳4۹/۱ رقم اطدیث: ۱۰۸۸ 

(۲) اخرجه اليخاري لي الصحیح ۳۸۲/۲ رقم الحدیث :۸۹. رمسلم لي الصحیح ۵۸۰/۲ رلم الحدیٹ ۸1٩-٥:‏ رابو داود ۲۸۳/۱ رلم 
اخدیث :۳۸۱ والنسالي ۰٩۳/۳‏ رلم اخدیث: ۱۳۷۷ . 


دی ددې حضراتو دریم دلیل د حضرت عثمان بن عفان یه او د حضرت عمر فاروق تَبعَامکالمه 
ده چې حضرت عمر هه د جمعې خطبه وویله چې په دې وخت کې حضرت عشمان اهنا تشریف 
راوړلو حضرت عمر هه هغه په تاخیر سره په راتلو باندې تنبیه کر نو ده په جواب کې وفرمایل چې 
ای امیر المؤمنین! ما اودس کولو ځکه تاخیر وشو حضرت عمر لته وویل (الوضوء ایشا (اشعة 
اللمعات ۲/۲۴۱۰۱/۲۸۷) يعني په تاخیر سره هم راغلې او غسل دې هم نه دی کری صرف اودس دې 
کری دی او راغلې؟ بس دومره مکالمه وه حضرت عثمان یهت کیناست او جمعه یې وکړه. جمهورو 
ويلي دي چې که چبرته غسل واجب یا فرض وی نو حضرت عشمان يعن به حضرت عمر ميعن 
خامځا د غسل دپاره لیرلی وی معلومه شوه چې واجب نه دی » جمهورو د حضرت ابن عباس که 
په دې تفصيلي خبرو سره هم استدلال کری دی کوم چې د باب الغسل په اخیر کې راتلونکې دي او 
حضرت عکرمه واه کوم چې د حضرت ابن عباس له شاگرد دی او تابجي دی هغه دا روایت نقل 
کری دی؛ ددې ټولو روایتونو په رڼائي کې جمهورو د جمعې غسل مسنون او مستحب ګټلی دی. 
(المرقات ۲/۲۴۱). 

چواپ : جمهورو د قائلین وجوب غسل دلائلو ته ویر جوابونه ورکری دي ويلي‌يي دي چې چیرتەد امر 
صيغه راغلی دہ هلته د غسل نورو روایتونو ته په کتلو سره امرپه استحباب باندې حمل کری شوی دی 
ځکه چې قرینه صارفه موجوده ده چې همدا امر په وجوب باندې حمل کیدی نه شي نو داامر ‏ ول 
حَلَلْلُم فَاصطادُأ4د امر په شان په استحباب باندې محمول‌دی. 

او چیرته چې په حدیث کې د حق یا د واجب لفظ راغلی دی هلته د ثابت په معنی سره دی یا د حق نه 
مراد د سنت مؤکدہ حکم اخستل شوی دی یا دا روایتونه موقوف او منسوخ دي» يعني حکم ختم شو په 
سبب د ختمیدو د علت باندې. د هغه قیصه د حضرت ابن عباس هه روایت د مشکوة په پنځه 
پنځوسمه صفحه دریم فصل کې د همدې باب په اخیر کې په ویر تفصیل سره ذکر ده» په کوم کې چې 
حضرت ابن عباس اعد د هغې زمانې کامله نقشه وړاندې کړې ده گویا چې سل واخب د اسلام 
پەابتداء کې وو بیا موقوف شو بهر حال دلائل که هر څنګه هم وي لیکن بھتر او افضل د غسل کول دي 
او احتیاط د هفو حضراتو په مسلک کې دی کوم چې د جمهورو نه بغیر دي» او د جمعې سل یې 
ضروري ګڼلی دی. 


توضیح چچ و دم شی روس يي چو ہیں 
که د مونځ دپاره دی د جمهورو په نزد د جمعي د ورځې دپاره دی او د احنافو په نزد د جمعي مونځ دپاره 
دی د امام مالک ماله دوه قولونه مروي دي يو قول د جمهورو موافق دی دویمد احنافو سره دی. 
داځتلاف ٹهره : د دې اختلاف ثمره هغه وخت ظاهریدی شي کوم حضرات چې غسل د جمعې مونځ 
دپاره سنت ګڼي د دوی په نزد دا سنت هلته پوره کیدی شي کله چې ددې غسل سره مونځ اداء کری شي» 
که چیرته سهار وختي سل وکړي بيا یې اودس مات شي او په دې سل سره مونځ ونه کړي نو سنت نه 
پوره کیږي. او کومو حضراتو چې دا غسل د ښمعې د ورځې دپاره ګڼلی دی د دوي په نزد که چیرته د 
جمعي په ورغ سهار غسل و کری شي نو سنت اداء شول که مونځ په دې غسل سره وشي او که ونه شي 
او که چيرته کوم کس له مو ئځ وروسته سل وکړي نو هیچا په نزد سنت نه اد اء كيپري. 

په احادیثو کې یوم جمعة صلوة جمعة او هفته کې یو ځل د غسل کولو حکم راغلی دی نو په ظاهره په 
دې کې تعارض معلوميري مګر په احادیثو کې تعارض نشته. بلکې دري قسمه غسل مستحب دی او د 
دریوارو دپاره مختلف احادیث راغلي دي» اوس د جمعي مونځ دپاره چې د کوم سل حکم راغلی دی 
که چیرته په هغه کې دا نیت و کری شي چې د جمعي د ورخي او د مونځ غسل هم کوم او دا نیت هم وکړي 
چې هفته وار غسل هم کوم نو هیڅ تعارض پاتي نه شو او په ټولو احادیثو باندې عمل و کری شو. 


)١(‏ اخرجه البخاري لي الصحیح ۳۸۲/۲ رلم اطدیث :۷۰ رسلم لي الصحیع ۵۸۲/۲ رقم ا+حدیث:۸)۹-۹۔ 
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و د 


من الكَكاة .ویو الْهُمْعَةِ . ون الحِمَامَة . ومن غشل ال *. 


1 


۳۹۷ : :واخرجہ ايوداودلي السدن ۲۵۱/۱ رقم الحدیث:٣۳۶ . رآخرجہ الترملي في الستن ۰۳۹۹/۲ رقم اخدیث‎ ۱٦/١ اخرجه اهد في السند‎ )١( 
۳۵/۲ اخرجه این ماجه في السنن 1۷۰/۱ رقم اخدیث : ١١٥۱ء واد في السند‎ )۲( 
, اخرجه ابر دارد لی السنن ۲۸۸/۱ رلم اخدیت :۲۸ ۔‎ )۴( 


توضیح : په دې حدیث کې د څلورو شیانود وجې نه د غسل کولو حکم شوی دی مړي ته د غسل د 


ورکولو نه وروسته په غسل ورکوونکي باندې د جمهورو په نزد غسل نشته » همدارنګه په هغه کس 
باندې هم غسل نشته کوم چې د مري جنازه پورته کړې او نه په هغه کس باندي غسل شته کوم چې ښکر 
لکولی وي هو په جنابت ولا باندي سل شته. م 

د اهل ظواهرو په نزد د جنازي پورته کوونکي تہ مري ته د غسل په وركوونكي باندی په خپله سل 
واجب دی همدې حضراتو د حضرت ابو هريره هه په روایت سره استدلال کری دی په کوم کې چې 

دي (من غسل میت فلیغلسل) الفاظ دي او دویم استدلال یې د حضرت عائشې 20 په روایت 

سره کری دی په کوم کې چې د (م غسل المیت) الفاظ دي. د جمهورو په نزد په دې خلکو باندې ددې 
وجې سل نشته چې د غسل موجب کوونکی کوم شی موجود نه دی محض ددې وهم په بنیاد باندې 
چې هې نه د څاڅکو په الوتلو سره په بدن باندې نجاست نه وي لگیدلی دا د وجوب سل دپاره کافي 
ندي. ځکه دا کومەیقیني خبره نه ده .(المرقات ۲/۲۳۹). 

د حضرت ابن عمر که یو روایت دی :(کناً لفسل المیت فبعضنا یغتسل وبمضناً لایغتسل) 
(اخرجه الخطیی). 

ددې نه معلوميري چې که چیرته نجاست ولګيږي نو غسل دې وکړي او که ونه لګيږي نو نه دې کوي. 

د ابو هريره نرنه په روایت (من حمله فلیتوضاً) کې د حمل نه مراد دا دی چې کله همدا کس جنازه 
پورته کوي او ور سره ځي نو هغه ته په کار دي چې اودس وكري ځکه چې ور سره لار شي نو د هغه د 
جنازې مونځ به هم کوي نو تیار به وي» ابوداؤد ويلي دي چې دا روایت منسوخ دی یا امر استحبابي 
دی. 

ومن غسل المیت :یعنې دمري د لمبولو نه وروسته غسل يې کری وو .یا ولری رسول اللہ مور 
په ټول ژوند کې مړي ته په خپله غسل نه دی ورکری.دلته اسناداونسبت مجازي دی لکه بی الامید 
القصر کې اسناد إل غير ماهو له ته دی یالکه حدیث دی: ان النيي مر رجم ماعا ای امر 
برجمه. (المرقات۲/۲۳۹). 

رف ڪن قيس بن عاصم رضي الله عله . 


دحضرت فیس بن عاصم امن په باره 


له الو . امه له 


کله ده اسلام‌را و رونوحکم وکرودهته‌نبی‌کریم 


له و سَلَمَ آن يگيل پټاو و یر" 
دا په اوبو او د بیری‌به‌پایو سره ولامبي. 
توضیح :انه اسلھ : د اسلام نه مخکې که چیرته کافر د جنابت په حالت کې وي نو د اسلام د قبلولو نه 
وروسته په هغه باندې غسل کول فرض دي او که چیرتەد اسلام د قبلولو نه وروسته هغه کس په جنابت 
کې نه وي نو غسل کول مستحب دي» خلاصه دا ده چې اسلام د غسل کولو نه بعیر هم قبلیدی شي. 


(المرقات۲/۴۰). 
لضن اقاي 


کن الاس 

RTE‏ ضس 
لون ی ل ظُُورهم . و هن مَسْجِدُهُم مَيْق قارب السَقّف ۰ إا ہے 
مر زې مب ټول سیوا نمی بجر اکا یاکجریر 


۰) اخرجہ الترطي في الستن ۲ رلم اخدیث : 1۰۵ 


فرج رول الو صل الله كليو و تل لي ناو ڪاو 
تنې وې يوه ورځ د جمعو په ورځ کله چو ډیره سختهګرمي وهر سول اله اك جو مان ته تش 
و عرق انس في که الوب عق لار مہم 23 
راورو (دسختې ګرمۍ د وجې خلک په ځولو کې لامده شوي وو چې د خولوبد بويي ځوره وه د کومود 
آکى دك ب هم بعصا . فلا وج رسول الله صل الله عَلَيْهِ وَعَلَمَ يلك الزیاع . 
وجي چې خلکوبہ پل مین کې ت تکلیف محسو سولو کله چيرسول ات دب بويي احساس 
قان: نا الاس! 15۱ کان لا الم فَاهْقَِيلا. ول اکم میج من دنو مييه 
وشونو وې فرمایل:ای خلکو! چې دجمعی ور شي تو تسل کوئ بلکي په د تاسو کې چې دچاسره تیل يا 


خوشبوي شتون ولري هغه هم ولگوی ( يع پ‌ویښتانوباند تیل ولگوئ! وپه جاموباندی خوشبوي 


و لیشرا َو او . و فوا الْعََلَ. 
کچ ہے سي شروع کرد محنت او مشقت کارونه ر 
سس کان اي روځ اوو هم بَْمَا من الْعََقِ"" 


وه 


س:مسے 


الحمد لد غسل دا توضیح او تشریح په ۲۹ رمضان ۱۴۲۲ه د جمعې په ورځ په مسجد حرام کې بیت 
الله ته مخامخ لیکم . 


الحمد نله على العامه 


9 5 13 1335352355835355 593 


(۱) اخرجه ابوداود لی السین ۲8۱/۱ رلم الحدیث : ۳۵۳ 


اب الْعَيْضِ 
دحیض بیان 

په فقھاؤ کې دا بحث روان دی چې حیض د انجاسو نه دی او که د احدائو نه دی دوارو طرفونو ته د 
فقھاؤ رآيي شته مګر دد ې اختلاف د وجي په مسئله باندي کوم فرق نه دی غورزیدلی. البته‌د حیض په 
تعریف باندي یې اثر غورزیدلی دی کومو حضراتو چې حیض په انجاسو کې شمار کری دی د حیض 
یې چې کوم تعریف کری دی هغه نقل شوی دی. (المرقات ۲/۲۴۳). 

د حیض تعر یف : د حیض لغوي معنی د بهید ولو ده عربو ويلي دي (حاض الوادی ای سال) او په دغه 
مفهوم سره حوض دی د کوم طرف ته چې اوبه بهيري او په شریعت کې د حیض تعریف فقھاؤ داسي کری 
دی (هو دم یتفضه رحم امرأَة بالغة من غير داء) په دغه مرض کې مبتلاء ښځې ته حایضه هم ويل 
کيري او حاثض هم ورته ويل کیږي» بعضو دا فرق کری دی چې پەالحائض کې د دوام مفهوم پروت دی 
او په الحاثضة کې د حدوث او جدت مفهوم پروت دی الحیضة د حاء په فتحې سره یو خل حیض راتلو 
ته ويل کیږي او که په حاء باندي کسره راشي نو دا د حیض نوم هم دی او هغه حالت هم دی په کوم حالت 
کې چې دا ښځه مبتلا ده. الله تعالی د ماشوم د غذاء دپاره د مور په رحم کې د ويني انتظام کری دی 
لهذا د څلورو میاشتو نه وروسته په ماشوم کې روح راځي نو هغه ددې ويني نه غذاء ء حاصلوي. همدا 
وجه ده چې د څلورو میاشتو کومه وينه چې په رحم کې جمع شوې وې هغه د ماشوم د پیدا کیدو نه 
وروسته د نفاس په شکل کې بهر راووځي او د څلوزو میاشتو نه وروسته وینەماشوم خوري» ء لیکن اللہ 
تعالی د انسان خوله پاکه ساتلې ده دې دپاره ج چې په هغې باندې د الله تعالی پاک نوم یاد کړي» »لهذا 
ماشوم د خولې د لارې نه بلکې د نامه د نالۍ د لارې دا غذا ء حاصلوي او خوله د الله تعالی د مقدس نوم 
د یادولو دپاره پاکه ساتل شوې. .یو چا ويلي‌دي : , 

زار ہار ہشو مد جن بتک رگا سب په رم کال 4اد اس 

د حیض پس منظر :د حیض ابتدا .څنګه کيږي او دا ناروغي ښځوته ولي لگیدلي. په دې باره کې یو خو 
د رسول الله مزر حدیث دی چې اللہ تعالی د حیض همدا ناروغي د آد م عم لو یو ته لګولې 
ده (اشعة اللععات۲/۲۹۰-۲۸۹) گویا چې حیض د ښځې طبیعت او بشري تقاضا ده او دا د دوي د 
فطرت حصه ده.بعضو داهم ويلي دي چې د ولو نه مخکې حیض د بني اسرائیلو ښځو ته راغلی وو په 
مصنف عبدالرزاق کې د ابن مسعود نیو حدیث دی چې د بني اسرائیلو ښځې او سړي بەیو خای 


جومات ته تلل او مونځ به یې کولو نو ښځو دا شرارت شروع کرو چې د شا نه به یې د سړو مستور 
اند امونه بربنه ول او کتل به يې ورته الله تعالی په د وی باند ې د حیض ناروغي راوستله. 

د ابن عباس الکن نه روایت دی چې کله الله تعالی حوا ها د جنت نه زمکی ته راوستله نو د 
هفي سره یې د حیض ناروغي ولگوله دا هر څه په لمعات کې شيخ عبدالحق رال ليكلي دي. په 
بعضو کتابونو کې داهم شته چې په جنت کې کله چې حوا د غنم د بوتي نه د داني حاصلول وغوښتل بي 
بي حوا چې کله هغه را ونیوله نو هغه ماته شوه او د هغې نه ويني روانې شوي هغې څانګې بيري وکړې 
چې الله تعالی دې د ستا نه همداسې ويني روانې کړي لکه څرنګه ويني چې تا زما نه روانې کړې ددې 
ښیرو نه وروسته ښځو ته د حیض راتلل شروع شول. بھر حال حیض د ښځو د صحت دپاره دیر ضروري 
دی او د اولاد نظام هم د ښځو سره لګول شوی دی کومی ښځې ته چې حیض نه راځي هغه ناروغه هم 
وي او اولاد يې هم نه کیږي. گریا چې دا یو طبعي نظام دی کوم چې د ښځو د فطرت او تخلیق برخه ده 


الْتَمْل ردیل 
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() عَن انس بي مالك ري اله عَنۀ . قال : ان و5 کاوا ۱5۱ َامّتِ الْمَرَْةًٌ هم 


أَمْحَابُ الله 
اصحابو د رسول اللہ مر نه په دې باره 


7۳۹ 


رو شاتە د ' E‏ 
احساس وکړي لهذادوي دپتو د کلو نه وروسته) 


اقم ور رہ یں ف دی 
اول بهث :د حیض سره متعلق اول بحث د هغه په موده کې دی نو په کمه موده د حیض او پەزیاتەمودہد 
حیض دو اړو کې اختلاف دی لهذا د همدې اختلاف تفصیل داسې دی : 

په حیض کې د فقهاو اختلال :داما م مالک وله په نزد کمه موده د حيض د یو قول مطابق دفعة واحدة 


(۸) اخرچه لم في الصحیح یا رلم اخدیت: ۰۳۰۲-۱۹ رام دارد ۱۷۷/۱ رلم اطدیث :۷ والسالي ۱۹ء رلم اخدیث: ۲۸۸ 


ده يعني یو ځل د ويني روانیدل کافي دي. دویم یوم ولیله دہ د امام شافعي او امام احمد قول هم یوم 
ولیلة ده د امام ابویوسف یال په نزد اقل د حیض دوه ورځې او د دريمي اکثر دی: د امام ابوحنیفه 
رمال او امام محمد رال په نزد کمه موده د حیض دري ورځې او دري شپې ده نو په کمه موده د 
حیض کې ددي حضراتو احتلاف دی اوس په اکثرہ موده د حیض کې هم اختلاف دی د امام مالک 
راه په نزداکٹرہ موده د حیض اوولس(۱۷) ورځې دہ د امام شافعي له او امام احمد دعقا په 
ند اکثر موده د حیض پنځلس ورځې ده او د احنافو پهنزد اکثر موده د حیض لس ورځې ده 
دلائل : د امام شافعي او امام احمد سره د حیض کمې مودې دپاره د دلیل په طور هیڅ حدیث يا شرعي 
نص نشته او د اکثرې مودې د حیض دپاره يې په تقعد احدا کن شطر عمرها لاتصل ولاتصوم باندې 
استدلال کری ء دا حضرات د شطر لفظ د نصف په معنی سره اخلي او د هرې میاشتی نصف پنځلسر 
ورځې دي.د احنافو استدلال په هغو رواهټونو سره دی کوم چې د حضرت انس تلگخنۂہ حضرت معاذ 
بن جبل تن هه او د حضرټ عائشې ها نه مرفوع روایت شوي دي. 
د هد ایې صاحب د دارقطني او طبراني پەروایت سره استدلال کری دید کوم چې الفاظ دا دي : 
(۱) (اقل الحیض للجارية الیکر ثلاثة ایام و لياليهاً وا کثره عشرة ایام) (۲) (عن معاذ رفعه قال 
لاحیض دون ثلاثة ایام ولاحیض فوق عشرة ایام) (اخرجه ابن عدی).عقيلي په یو بل سند سره 
برنی حدیث په مختصر متن سره داسې نقل کری دی (۳) (ولا حیض اقل من ثلاث ولا | کشر من 
عشر).همدارنګه د حضرت انس تلع روایت هم دی : (۴) (عن عائشة مرفوعا اکثر الحیض 


عشر واقله ثلاث) (اخر جه ابن حبان ف الضعفای. 
جواپ : د شوافعو دلیل ته احنافو دا جواب ورکری دی چې شطر د لصف دپاره متعین نه دی بلکې د 
شطر اطلاق په جزء باندې هم شوی دیء همدارنګه په دې سره په اقل حیض نوم ولیلة باندې کوم ځای 
کې دلالت شوی دی نو تقریب تام نه‌دی همدارنګه دا روایت ضعیف دی. 
له حایضې نه د استمتاع مسلہ : دویم بعث : د فقهاء کرامو په مینخ کې دویم اختلاف په دې کې دی چې د 
حیض په حالت کې د ښځې سره څه قسم معامله کول په کار دي» کوم قسم تعلق جائز دی او کوم ناجائز 
دی ځکه چې یھودیانود حیض په حالت کې ښځې ګټلې او جدا کړې یې وې چې په کور کې ورسره 
اوسیدل:د هغوي سره ملاویدل. د هغوي په لاس د خوراکي شیانو پخول ټول یې ناجائز او ممنوع ګڼل 
گویا چې د حیض په ورځو کې يې د ښځو سره غوڅ پریکون کری وو بل طرف ته عیسایانو دا هر څه 
جائز ګرځول تردې چې کوروالی یې ہم ورسره جائز بللو او د حیض نه یې انکار کولو. اسلام چونکه 
۱ معتدل د افراط او تفریط نه پاک مهذب مذهب دی نو ځکه یې مسلمانانو ته د اعتدال لار ور وښودله نه 


يې غوڅ پریکون وکرو او نه‌یې ورسره کوروالی کول جائز وبللو . رسول اللہ لايل په خپل قول او 
فعل سره د امت پر وړاندې یو معیار کیښود د کومتفصیل چې فقهاء کرامو داسې بیان کری دی : 

د فقھاء کرام اختلاف : د حیض په حالت کې د ښځو سره د راشه درشه او تعلق ساتلو څو صورتونه‌دي : 

(۱)د حیض په حالت کې د خپلې ښځې سره غیر نيول خوراک کول خکلول د ټولو په نزد جائز دي په اهل 
اسلام کې د هیچا په دې کی اختلاف نشته. 

(۲)د حیض په حالت کې د ښځې سره همبستري او کوروالی کول په اجماع سره حرام دي. 

(۳) د حیض په حالت کې استمتاع ماتحت الازار باید وکری شي او که نه په دې کې د فقهاء کرامو 
اختلاف دی د امام احمد بن حنبل وله د امام محمد ول او د سفیان ثوري وله په نزد دا 
استمتاع جائز ده په دې شرط چې د جماع نه انسان ځان وساتي او د ويني د خای نه پرهیز وکړي. د 
جمهورو ائمو په نزد استمتاع ماتحت الازار نا جائز ده.(المرقات ۲/۲۴۴). 

دلائل: امام احمد ماو امام محمد ومد حضرت انس هه هغه روایت سره استدلال کری 
دی په کوم کې چې داسې الفاظ راغلي دي (اصدعواکل شی الا النکاح) نو تحت الازار استمتاع جائز 
شوه ځکه چې د جماع نه بغیرد هر حەاجازت ورکری شوی‌دی. (المرقات ۲/۲۴۴). 

د جمهورو دلیل د مشکوۃ په ۵۹ صفحه باندې د حضرت عائشې یټ روایت دی کوم چې په دریم 
فصل کې دی او الفاظ یې داسي دي (فلم لقرب رسول اللہ َو لم لدن مته6.(المرقات 
۲ 

په دغه صفحه او همدغه فصل کې د حضرت زید بن اسلم لکن حدیث دی په کوم کې چې دا الفاظ 
راغلي دي ثم هالک باعلاها يعني د بند ازار دپاسه فائده واخلئ د لاندې نه نه. دارنګه د حضرت معاذ 
لهت روایت دی په کوم کې چې دا الفاظ راغلي : قال مافوق الازار دا حديونه په اصل کې د سوال 
کوونکي د سوال په جواب کې دي د کوم انداز جواب چې نظر انداز کید لی نه شي. (المرقات ۲/۲۵۲). 
چواپ : اصنعواکل هی الا النکاح. مطلب د یهودو د غلو ماتیدل وو کومو چې کلکه مقاطعه کړې وه نو 
رسول الله مر وفرمایل: اصلعوا کل شيء يعني بالکل پریکون مه کوئ بلکې خکلولء غیږ 
نیونه» راشه درشه کوئ مر کوروالی مه کوئ. 

دویم جواب دادی چې په دې سره جماع او دواعیو د جماع د دواړو نفې او نهې مراد ده او تحت الازار 
چې کومه استمتاع ده هغه خوخالص دجماع د دواعیو نه ده لهذاڅنګه چې جماع ممنوع ده دارنګه 
دواعي يې هم ممنوع دي.بهرحال د فوق الازار صریح حدیثونەموجود دي اوتحت الازار استمتاع کول 
یقینا داعي د جماع دی نو دا هم ناجائز ده. د نامه نه ښکته او د زنگنونو نه علاوه دې مینخ ته ماتحت 


الازار ویل شوي دي او ددې نه بغیر ورته فوق الازار ويل شوي دي ځکه چې په شپه کې د ازار بندولو 
همدا خای‌دی. 


افلا لجا معهن : د دې دوه مطلبونه دي. یو دا دی چې آیا مونږ د هغوي سره جدا اوسیدل غوره نه کرو 
ترڅو چې د یهو دو سره موافقت راشي د حدیث په ترجمه كي همدا مطلب مراد دی. 
دویم مطلب دا دی چې آیا مونږ ددې حائضو ښځو سره جماع ونه کرو ترڅو چې يهود وسوځول شي 


علماؤ همدا دویم مطلب راجح بللی دی او په دې وجه رسول اللہ ور ناراضه شوی وو. 
(المرقات ۲/۲۴۷). 


() مَعَنٰ عَيْقَةِ رضي 


1 2 24 اه ورد جنابت په حالت 
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بر ہو ۔ e‏ 
..فََشَب و العَرق 


(۱) اخوجه البخاري في الصحیح ۱ء لم اخلیث ۳۰۱-۳۰۰-٩٢٩٠‏ ومسلم لي الصحیح ۲۸۳/۱ رقم اخدیت. ٩٩٢-٥‏ 


اسر ےپ کو سے مضہ - 
: نه‌روایت‌دی 


خوحائضهیم(نوجومات ته لاس څنګه د اخل کړم)نبي سلاو فرمایل ستاپه لاس خو حیض نسته. 
توضیع : ددي حدیث نه دا قاعده راوتلي ده چې د هرانسان د قیام مقام اومکان اعتبار د هغه په قد مینو 
او پښو باندي دی په کوم باندې چې د هغه ټول بدن متوازن ودرید لی دی» اوس که چیرته انسان په پښو 
باندي د جومات نه بهر ولار دی او د بدن بوج یې په پښو باندې دی نو دا کس د جومات نه بهر شمارل 
کيږي اګر که د هغه لاس یا سر په جومات کې دننه ولي نه وي دا کس خارج مسجد دی نو جنب سری یا 
حائضہ ښځه که چيرته همد اسي وکړي نو د دې گنجایش شته او که مسجد ته د نه داخلیدو که کوم کس 
تسم وکړي او ييا همداسې عمل وکړي نو هغه نه حانث کیږي. 
همدارنګې که چیرته په جومات کې دننه ولار دی او سر بهر کړي یا لاس بهر کړي نو هغه لره اعتبار 
نشته اعتبار خپو لره او په هفو باندې قیام لره دی» پورتنیو حدیثوئو او راتلونکو حدیثونو امت ته د 


(۱) اعرجه ملم لي الصحیح ۱ رلم اخدیث: ۱۳۰۰-۱۱ رابو داود ۱۷۸/۱ رقم اخدیث :۶۹٥۲ء‏ واللساني ۰۱۸۹/۱ رلم احدیث: ۲۸۲ . 
زی اخرجه ملم في الصحح ۲۲/۱ رلم اخدیث ۲۹۸-۱۹ رابو دارد ۱۷۹/۱ رقم اديت :۰۲۹۱ والعرمذي ۲۸۱/۱ رلم الحدیث : ۱۳۸ 


حائضې سره د ناستې ولاري راشه درشه تعلیم ورکری دی او د کوروالي نه یې منعه کړي دي. په يهود و 
او نصاراو د د خدای لعنت وي.(المرقات ۲/۲۴۷) 


(() وَعَن مَیْمُو 


را هذا الحدیث شور موجود لي الصحیحین ولا في ادها وقد اخرجه ابن ماجه لی السنن ۲۱۹/۱ رلم اخدیث : ۱۵۴ 
)٢(‏ آخرجه الترمذيی فی السنن ۲٢٢/١‏ رلم الحدیث :۰۱۳۵ واخرجه ابن ماجه لې سنه ۲۰۹/۱ رقم الخحدیث:۴۹٦.‏ والدارمي لي الستن ۲۷۵/۱ 
رلم اخدیث : ۱۱۳۹ 


توضیح : من ال حأتضاً : یعني چې د حیض په حالت کې جماع حلاله وګڼي نو هغه کافر دی. ځکه چې د 
دې حرمت په قطعي نص سره ثابت دی. همد ارنگه داد صحت دپاره تباهي ده.(المرقات۲/۲۴۹-۲۴۸) 
ني دبرهاً : ددې نه د ښځې سره بد فع في مراد ده ددې حلال ګڼونکی هم کافر دی بعشو شعیو امامیو 
ہے( ده ۰ نے ۹ 

جائز کهلی څه خلکو ته یې د قرآن په آیت قارا عزکگ اَل ِم 4 سره د که ورکړې ده دارنګه په 
هغه رو ایت سره یې هم دو که ورکړې ده په کوم کې چې د آئی شنتم یو صورت ښودل شوی دی کوم چې د 
دیرد طرف نه په قبل کې جماع کول دي نو جماع په هر حال کې په قبل کې ده د کوم طرف پابتدي او تعین 
نشته» روافضو همدا قبیح عمل د حضرت ابن عمر هت طرفته منسوب کری دی حالانکه هغه 
يته ويلي دي آیا کوم ملمان د بد فعلۍ همدا عمل کولی شي؟.(المرقات۲/۲۴۸) 

کاهناً: کاهن هغه د ی کوم چې د غیبوراتلونکی خبرې خلکو ته يیانوي. کله کوم پیری هغه ته خبر راوري 
نودغه دروغجن کاهن دهغه سره ملاو شي دآئنده پيشنگوياني كوي داهم حرام‌دي. (المرقات۲/۲۴۸) 
اقبال مرحوم و اي : 


تر ققد انیم سشنا صسکیاحبانے واک زغ ہے ټوا سيا هش 
سعدي شيرازي یو نجومي ته وویل : 


قر ارچ لل چہ دال اچست چت رال )که در صراۓ لکیس 
فق د کفر : د دې یو مطلب دا دی چې دا حدیث پەتشدید او تغلیظ باندې محمول‌دی ځکه چې د کبیري 
مرتکب د اهل سنت په نزد کافر نهد ی . (المرقات۲/۲۴۹-۲۴۸) 
( و عَنْ ماد بي جَجَلٍ رضي الله عنه قال: قلث: یا رشول اللو. ما َج پا ڼ اما 
د معاذ بن جبل تلع نه روایت‌دی < ما عرض وکرو یارسول الله ! څه حلال دي زماد پاره زماد ب 
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و مي اف ٢‏ قال : ما توق الاّار . و العف عَنْ فيل أَفْفَلُ .موی 
؟رسول الله ور وفرمایل مافوق الازاراوددی نه ځان ساتل هم بھتردي _ 


: 


(۱) لرمذي ۱۳۵ ان ماجه ۱۳۹ . 
(۲) ار جه ابوداود في السنن -. 


0 ةن ڪن اي صل ائه َيه و سل 


یچ ہہ ہیں 
. زیر وو نونیم‌دینار (صدفه کول لارمدي). 


توضیج : اذا کان دما احمر : دا فرق په دې وجه دی چې وينه د حیض په ابتداء کی سره وي نو دداسي 
ويني په دوران کې د جماع مطلب دا شو چې اوس اوس ښځه حائضه شوي ده دې سره لږ وخت مخکې 
خاوند جماع کړې وه اوس یوہ ورځ هم نه ده تیرہ شوې چې خاوندیي بې قاعدگي او بې صبري کړې ده 
لهذا په هغه باندې جرمانه هم زیاتە ده چې یو دینار ورکړي > لیکن کله چې کافي وخت تیر شوی دی 
لهذا دا کس څه ناڅه معذور دی چې څو ورځې یې رخصتي کړې دہ نو اوس په هغه باندې نیم دینار 
جرمانه راغله. ۰ دفرق يوه وجه دا هم ده چې کله وينه سره وي نو دا د حیض د ځوانۍ زمانه ده په دې وخت 
کې جماع کول زیات جرم دی نو د پوره دینار ورول دي که نه نو يم دینار دی. 

د دې معمولي شان جرمانې لگولو مطلب دا دی چې دې کس ته دا احساس ورکری شي چې شرم و کړه مر 
شه چې د حیض په حالت کې دې کوروالی کری اوس د هغه تاوان هم ورکره. کله چې یو ځل تاوان 


(۱) اخر جه الترمذي لي الستن ۲4۸/۱ رقم الحدیث :۰۱۳۹ واخرجه این ماجه لي سته ۲۱۰/۱ رلم اخدیث: ۹6۰ 
(۲) اخرجه الترمذي ې الستن ۰۲4۵/۱ رلم اطدیث : ۱۳۷ 


ورکړي ييا به جرم ته نزدې نه ورځي» د جرمانې فرق د حیض د قوت او ضعف په بناء باندې دی. دارنګې 


دصدقې حکم په دې وجه ورکری شوی دی چې الصدقة تطفئ خضب الرب نوصدقه جرم سپکوي 
دارنگه دجمهوروپه نزددصدقی حکم استحبابي دی اصل شی استغفاردی اوپه رشتيني زره سره توبه 


کول دي۔(المرقات۲/۲۵۱). 
لْقَصُلُالقَاِهُ 
د حائضی سره غیر نيول اوخکولول جائز دي 
عن ورب آشکم رض الله عنه قال: ان رجلا سل رشول لو صل اه عَلیه وس فان 
مره پوښتنه و کړه او وي ويل چې 
صل | الله * ليو ور 


زید بن اسلم تنه روایت دی چې یو کس د رسول اله 
ا يل یا مت امان رج فا 2.۵ شول الو 


ټوو مو ہے 


لی وير دقن رد لول بل ی عم و ز گذن يئه عق 


. را اخرجہ مالک لي الوطا ۱ رقم الحدیت . ٩۳‏ من کتاب الطهارۀ واخرجه الدارمي لي السنن ۲۵۸/۱ رلم الحدیث :۱۰۳۲ 
(۲) اخرجه ابوداود لی الستن ۱۸۱/۱ رقم اخدیث : ۲۷۱ . 


توشیح : حیض په دیرو شیانو باندې اثر کری دی او د دیرو شیانود پاره مانع دی » څو شیان یی دلته 
وګورئ : 
(۱) حیض د مونځ دپاره مانع دی ترڅو چې حیض دی طهارت نه شي راتلی. 


Fens د وجوب الصلو د پاره مانع دی دا رنګه د صحة الصلوة د پاره هم مانع دی.‎ )٢( 
(۳)د صحة الصوم نه هم مانع دی يعني روژه اگر که واجبه شوې ده لیکن د هغې په همدې حالت کې‎ 
ساتل صحیح نه دي.‎ 

(۴)د تلاوت قرآن او مسح مصحف نه مانع دی. 

(۵) د د خول مسجد نه‌مانع‌دی. 

)د جماع نه مانع دی. 

ددې نه وروسته په دې پوھیدل په کار دي چې دا حدیث د مخکنو دیرو احادیثو سره متعارض دی په 
کومو کې چې د حايضي سره ناسته پاسته د خکلولو او غږ نیولو ذکر شوی. 

د دې جواب دا دی چي مونږ د رسول الله یوار اجازت نه بغیر نزدې نیو تللي په اجازت سره 
خکلول اوغیر نیونه وه. ۰ 

دویم جواب دا دی چې دا حدیث منسوخ دی یا ضعیف‌دی. 

دا خبره هم محفوظ نظر ده چې په دې حدیث کې يوه نسخه (فلم یقرب) ده مذ کوره ترجمه د همدې 
نسخي مطابق ده.(المرقات ۲/۲۵۷). 


باب الْمسْمَعَامَةٍ 

د مستحاضې بیان ۱ 
د مستحاضې مسائل د فقې د مهماتو نه عمیق او مشکل مسائل دي. علماؤ په هره زمانه کې په دې 
باندې مستقل کتابونه ليكلي دي. مثلا امام نووي رَه په دې باندې مستقل کتاب لیکلی دی. امام 
محمد راه مستقل کتاب لیکلی دی او امام طحاوي ان هم په دې باندې مستقل کتاب لیکلی 
دی د مستحاضي او استحاضي متعلق خو بحثونه جدا جدا لیکل ضروري دي ددي نه وروسته تمام 
احادیث به د هغو په رټا کې ی رآسانه شي. 
اول بث : اول بح په دې کې دی چې د استحاضي لغوي مفهوم او حقیقت څه دی نو استحاضه د باب 
افعال مصدر دی د هغه مجرد حیض دی کوم چې د یاب حاض یحیض حيصا نه راغلی دی په بب 
استفعال کې چې د کوم سین او تاء زیات شوي دي د هغې دیر خواص دي. دلته سین او تام یا خود 
زياتي مبالغې دپاره دي یعني د ویر زياتي ويني بھیدل او یا دا د مصدر تحول دپاره راغلي دي یعني 
دیوحقیقت نه ووتل دویم حقیقت ته لاړل مثلا :استنوق الجمل ای تحول الجمل ال النأقة یاویل شوي 
دي کان حمارآفاستن ای صار الحمار انان يعني مخکي خر وو اوس خره شوه دلته هم استحاض يعني 
صار الحیض هیا اخر ای تحول الحیض استحاضة يا ويل شوي استحجر الطین ای صار الطیی 
حجرا. ۰ 
اوس دعلمي لطيفي په طو رد اخبره وپیڑنئ چې د استحاضې د ماد ې اوصیغی نه چې تاس وکو مهم استعمال 
کری هغه به مجهول وي د معلوم صیغه نه شي راتلی» همد ارنگه اسم فاعل نه شي استعمالید ی بلکې د 
هغه دپاره اسم فاعل ماتيري اسم مفعول به جور کری شي.نو استحاضت المرآنه شي ويل کیدی بلکې 
تستحاض الم رأ8یا استحوضت المرأد مجهول صیفه ويل کیدی شي د ام رآ مستحوضة ويل صحیح 
نه دي بلکې مستحاضة ضروري دی کوم چې اسم مفعول دی نو داد استحاضة لفظ لغوي تحقیق وو. 
د استحاضې اصطلاحي تعریف دا دی چې د حیض او نفاس نه بغیر د ښځې د قبل نه چې کومه وينه 
راځي هغې ته استحاضه ويل کیږي. (المرقات ۲/۲۵۳). : 
پەاحادیثو کی د استحاضه وجه او د اسبابو پەبارہ کې مختلف الفاظ راغلي دي پهیو ځا کې د انها 


یات ےھ زيسټی 


رکضة الشیطان الفاظ دي. په دیم خای کې عرق القطع الفاظ دي ددي په تشریع کې په یو حدیث 
کې د دام عرض الفاظ دي. 

شاه ولي الله اله ويلي دي چې دا یو رګ دی د کوم نوم چې عاڈل دی او حضرت شاه الور شاه وال 
ورته د فم رحھ نوم ورکری دی که هر څه وي دا وينه بھر حال د رحم نه راځي. البته دا غير طبعي وينه 
ده کومه چې د مزاج د فضاد د وجې راځي. په حدیث کې د داء عرش چې کوم الفاظ راغلي دي دا د 
همدې غير طبعي طرف ته اشاره ده اوس رکضة الشیطان دې دوه اخیرو اسبابو لره شامل دی چې 
شیطان دا کله د عرق انقطع په صورت کې ښکاره کوي او کله یې د داء عرض په صورت کې ښکاره 
كوي؛ د عرق عاذل اصطلاح د طبیبانو په نزد نشته په باقي شیانو کې هغوی متفق دي» بهر حال کله کله 
دا وينه په رحم کې دننه د کوم رگ نه هم راځي»دا هم یو سب دی مستحاضه ښځه د اصحاب اعذارو 
اوشرعي معذ ورینو په حکم کې ده لهذا هغه به د نورو معذ ورانو په شان مونځ کوي ټول عبادات به اداء 
کوي خاوند ورسره جماع کولی شي. گویا چې استحاضه سلسل البول. رعاف داثم. استطلاق 
البطنء او انغلات ال رل د ناروغیو په شان ناروغي ده کومه چې د کوم شرعي اهر د پاره مانع نه ده . 
دویم بحث : د مستحاضي اقسام : د ائمہ احنافو په نزد د مستحاضي ټول درې قسمونه دي» معتاده. 
مبتدأەاو متحیره» د هرې يوې دپاره جدا جدا احکام دي. د جمهورو علماو هم دغه ريه ده. لیکن د دوي 
په نزد د مستحاضي یو څلورم قسم هم شته کومه چې د مميزي په نوم سره مشهوره ده» وروسته یې 
تفصیل راروان‌دی. . 

د معتادې حکم : معتاده هغه ښځه ده د کومې د حیض موده چې معلومه او مشهوره وي چې مثلا اته 
یالس یا پنځه ورځې حیض ورته راځي دا د هغې عادت دی. د ائمه احنافو په نزد درې وارې کله چې په 
یو انداز سره حیض راشي نو د عادت د ثبوت او تقرر دپاره همدا کافي دي. د معتادي حکم دا دی چې د 
عادت تر مودې پورې حیض شمارل کيږي او د هغې نه وروسته مستحاضه شمارل کیږي. د حیض په 
ورځو کې دغه ښځه شرعي احکام نه شي ترسره کولی او په استحاضه کې دې ټول اداء کوي د کومو 
معتادو ښځو بیان چې راغلی دید احنافو په نزد زياتره معتادې وې. 

د مبقدلي حگم : مبتد اه هغې مستحاضې ښځې ته ويل کیږي کو مې ته چې د بلوغ په وخت کې په ړومبي 
وار حیض راشي هغه د ومره اوږد شي چې د حیض د اکثرې مودې نه هم واوړي. د مبتدئی حکم د احنافو 
په نزد دا ده چې لس ورځې د هغې حیض ده باقي استحاضه دہ د شافعیانو په نزد پنځلس ورځې حیض 
ده باقي مستحاضه ده د مالکیانو په نزد اوولس ورځې حیض دی باقي مستحاضه ده په هره میاشت کې 


به د هغې همدا حکم وي. 


د متعیوې حگم : متحیرہ هغه مستحاضه ښځه ده کومه چې د خپل حیض او د استحاضې په ورځو کې 
تمیز نه شي کولی او په خپله حیرانه پاتې وي چې اوس زه خه وکرم‌یا د ديني عالم او فقیه دقیقو مسائلو 
هغه حیرانه کړې وي بيا ددي متحيري د حیرانی او پریشانی, د وجې د هغې درې قسمونه دي. يعني یو 
قسم متحیره فی مدة الزمان دہ چې څومره ورځې وينه راغلې وه په دې کې حیرانه او پریشانه ده. دویمه 
متحیرہ فی اوقات الزمان دہ چې د کله نه وينه شروع شوې وه آیا د مياشتي په شروع کې وه په مینخ کې 
وه که په اخیر کې وہ د متحيري دریم قسم دا دی چې په ولو کې حیرانه او پريشانه ده. د دې حکم په 
اجمالي طور زده کړئ چې دا ښځه دې په خپلو مسائلو کې سوچ فکر او تحري وکړي او بيا دې په طن 
غالب باندې عمل وکړي» د حنفي فقهاؤ همدا خلاصه ده. ددې نه زیات په مسائلو کې په لویدلو سره 
حيراني پیدا کید و نه په غير بل مہ نه ترلاسه کیږي. ځکه چې همد ې متحيري ته ضاله هم ويل شوي دي 
کومه چې په خپله حیرانه شوي یا مضله ده کومه چې عالم بې لارې پريردي. 

دریم بحث : د ويني په رنګونو کې فرق کول د احنافو په زد د مستحاضي هماغه دری قسمونه دي د 
کومو چې ذکر شوۍ دی د نورو فقھاؤ په نزد د مستحاضې یو څلورم قسم هم شته کومي ته چې ميزه 
ويل كيري کومه چې د خپلې ويني رنگونو ته په کتلو سره د ورځو تعین کولی شي. د احنافو په نزد دې 
لره هیڅ اعتبار نشته دی. (المرقات ۲/۲۵۴). 

بهر حال دلته دابحث دی چې کوم رنګونه د حیض دي او کوم رنګونه د استحاضې دي په فتح القدیر کې 
لیکل شوي چې د ويني ټول شپږ رنگونه‌دي(۱)حمرة(۲)صفرة( ۳)خضرة( ۴)کدرة(۵)تربة(۹) سواد. 
په دې اقسامو کې دوه يعني حمرة او سواد بالاتفاق د حیض وينه ده او د خضرة او صفرة په باره کې هم د 
علامه‌نووي مهال وينا ده چې هغه هم د حیض وينه دي 

د فقھاؤ اختلاف : اوس په دې کې د فقھاؤ اختلاف دی د وینی رنگونو لره اعتبار شته او که نشته. يعني د 
ویلې د رنګ په صاحب دم باندې اثر لويرري او که نه؟ د جمهورو په نزد د وینو د رنګونو اختلاف ته 
اعتبار دی يا په خپل مینځ کې د دوی اختلاف دی چې که چیرتەد عادت او د وینی په رنګ کې اختلاف 
راشي نو ترجیح به کوم ته ورکول كيپري» يعني د عادت تقاضا يوه ده او د رنګ تقاضا بله ده نو ترجیح به 
کوم ته وی؟ امام احمد اه ويلي دي چې عادت لره به ترجیح وي او امام شافعي له ويلي دي 
چې د مميزي تمیز لره به ترجیح وي. بهر حال د جمهورو په نزد رنگونو لره اعتبار دی او د هغو نه د دوی 
په نزد ممیزہ پید | شوي ده چې يوه مستحاضه ممیزه هم ده کومه چې د ويني رنگ ته وگوري فیصله 
کولی شي چې داد حیض وین د« او که د مستحاضې وينه ده.د احنافو په نزد رنګونو لره هڅ اعتبار نشته 
ځکه دا اکثره د ومره مشکل شي چې ډاکټران او طبيبان‌يي هم فرق نه شي کولی. (المرقات ۲/۲۵۵) 
دلافل : جمهورو د فاطمې بنت ابی حبیش 2 په روایت سره استدلال کری دی » په کوم کې چې دا 


الفاظ راغلي :فآ له دم اسود یعرف یعنی د حیض وینەتورہ وي کومه چې پیژندل کید ی شي د دې تمیز 
ښځه کولی شي. لهذا په رنګونو سره تمیز لره اعتبار شته دی او ممیزہ یو منل شوی حقیقت دی د 
جمهورو انزد ممیزه او تمیز بالالوان د ضابطې او قاعدې په طور منل شوي دي. ائمه احنافو د حضرت 


یی 2 په روایت سره استدلال کری دی کوم چې امام مالک په موطا کې نقل کری دی :کان 
اللساء يبعش الدرجة ال عاثشة فیها الکرسف فيه الصفرة من دم الحيض يستالنها عن الصلوة 


قالت لاتعجلن حق تر ين القصة البیضاء 4 (موطا مالک ص 4۳). - 

"يعني ښځو به خپل دحیض کرسف په ډبي کی بند کرد حضرت عائشی لها خد مت ته به یې ورولیمه تر 
څوچې هغه فیصله وکړي چې دا وينه د حیض ده او که د استحاضي ده ترڅو چې د مونخ کولو حکم معلوم 
شي. حضرت عائشي 064 ويلي چې تاسو ښځې جلتي مه کوئ تردي پوري چې خالص سپین و الی 
ووینی کله چې سپین والی راشي توهغه دحیض وينه نه ده تاسومونځ کولی شی(المرقات ۳۵۴ 
ترجمه: احنافو دفاطمه بنت ابی حبیش 247 په روایت :اذا کان دم الحیض فاله دم اسود یعرف 
باندي دوه اعتراضونه کړي دي د اول اعتراض تعلق د جمهورو د استدلال د الفاظو او سند سره‌دی : 
(۱) بيهقي ويلي‌دي چې دا الفاظ مضطرب دي. ۱ 

(۲) ابن ابی حاتم ويلي دي چې ما د خپل پلار نه‌ددي الفاظو په باره کې پوښتنه وکره نو هغه وویل چې 
دا روایت‌منکردی. 

(۳) یحی بن سعید قطان ويلي دي چې دا منقطع دی طحاوي دا روایت شاذ ګڼلی دی. 

دویم اعتراض احنافو دا کری دی چې د رنگونو اختلاف د غذاء خایونو او زمانو د وجي هم کیدی شي 
لهذا د غوښې خورونكي ښځې د حیض وينه توره راځي او د زياتي سبزی خورلو د وجي نه په وينه کې د 
سبزی رنگونه راتلی شي د ګرمۍ او یخنی په خایونو کې د ښا رآب او هوا اثر په انسان باندي په طبعي 
طور غورزیدی شي لهذا د ويني رنگ د حیض او استحاضي دپاره ضابطه نه شي جوړیدی. بلکې 
عادت یو مضبوط طبعي نظام دی د هغه د معیار په طور قبلول په کار دي. همدارنګه د حدیث زباترہ 
الفاظو اشاره د عادت طرف ته ده صرف دا يوه جمله کومه چې پورته ذ کر شوې ده په هغې کې د رنګونو 
ذکر دی لیکن دا روایت قابل استدلال نه دی خصوصا کله یې چې په مقابل کې نور احادیث هم شته‌دی. 
جمهورو د اول فصل اول حدیث (قاَذا اقبلت حیضتک فل الصلو) سره هم استد لال کری دی لیکن په 
دغه حدیث سره د ويني په رنګ باندې استدلال کول قابل فهم دي لهذا د هغه جواب ته هم ضرورت 


وک - . 


څلورم بحث : د احادیٹو مصداق : په باب الاستحاضه کې د مستحا 


1 صې په باره کې په احادیثٹو 
مختلف احکامذکر شوي دي د 7 


نتبع او تالاش نه معلو مه شوي ده چې دلته درې قسمه احکام ذکر شوي: 
)١(‏ د متحاضه د پاره د رسول الله راز رومبی حکم دا دی چې (تدرع الصلوة ایام اقراثها) 
چې د حیض په و رځو کې دې دا ښځې مونځ پريردي. 

(۲) اذا اقبلت حیضتک فد الصلو# و اذا دبرت فاغسل عنک الډم. 

په دې روایت کې د حیض تلو راتلو وقتونو طرف ته اشاره ده او د ښځې عمل ښودل شوی دی په کوم سره 
چې د معتاده طرف ته اشاره کید ی شي. 

(۳) لتنظر عرد اللیال والایام الق کالت تحيضهن من الشهر . 

په دې روایت کې هم اشاره ده چې ښځې ته د خپلو ورخو ښه حساب کول په کار دي. 

د ائمه احناف په نزد ددې ټولو روایتونو تعلق د معتادی سره دی او دا احکام هم د معتادې بیان شوي 
دي او د شوافعو په نزد په دویم روایت کې هم د معتادي او مميزي دواړو احتمال دی او دریم روایت د 
مميزي دپاره دی. د احنافو او حنابلو په نزد د مميزي وجود نشته بلکه مستحاضه یا معتاده ده یا مبتدأه 
ده یا متحیرہ ده کومي ته چې ضالهة او مضلة هم ويل کیږي ځکه چې دا ښځه یا د حقیقت د موندلو نه په 
خپله ورکه شوي ده یا کوم فقیەگمراہ کړې دہ. (المرقات ۲/۲۵۴). 

پنځم بحث : د مستحاضي د اودس حگم :د باب المستحاضه په روایتونو کې د مستحاضه ښځې د اودس 
احکامو او غسل په باره کې دیرقسمه الفاظ راغلي دي. مثلا په یو روایت کې تتوضا لکل صلوة الفاظ 
راغلي په دویم روایت کې تغتسل لکل صلوة الفاظ راغلي دي په یو روایت کې تتوضاً لوقت کل صلوة 

- الفاظ دي اوپه یو روایت کې تمیخ ہیں الصلوتین بغسل واحد الفاظ دي. د مشکوة شریف د 
روایتونو مفهوم هم دارنگەلیکل شوی دی اګر که د پورتنو الفاظو نه د مشکوة الفاظ مختلف دي. 

د ققهاء کرامو اختلاف : د انقضاء حیض نه وروسته په مستحاضې باندې یو غسل بالاتفاق فرض دیء د 
اودس په باره کې امام مالک ال ويلي دي چې د استحاضې په ويني سره اودس نه ماتيري او په 
کومو روایتونو کې چې د اودس حکم راغلی دی هغه د مالکیو په نزد په استحباب باندې محمول دی. د 
ائمه ثلاثو په نزد د استحاضې ويني وتل موجب اودس دی. مستحاضی ته د اودس کول دي. ییا د 
همدې حضراتو په خپل مینخ کې د اودس په باره کې اختلاف شوی دی چې آیا د هر مونځ دپاره 
مستحاضه اودس وكري او که د هر وخت دپاره یې وکړي.د شافعیانو په نزد په متحاضه باندې لازم 
دي چې د هر مونځ دپاره اودس وکړي او که چیرته په یو وخت کې د څو مونځونو کول وي نو د هر فرض 


توضیحات پښتو شرح مشكوة سک مم بابالستحاضة) 
مونځ دپاره به نوی اودس کولی شي هو د وختي مونځ سره چې کوم توابع سنت دي هغه په همدې اودس 
سره ترسره کولی شي گویا چې د فرض مونځ نه وروسته د مستحاضي اودس مات شو.د امه احنافو او 
حنابلو په نزد مستحاضه دې د مونځ د وخت دپاره اودس وکړي کله چې د مونځ وخت تیر شي نو د هغې 
اودس ماتیږي. وخت چې ترڅو پورې موجود دی په هغه وخت کې هر رنګه مونځ کولی شي که نفلونه 
وي که فرائض وي. (المرقات ۲/۲۵۵-۲۵۴). 
دلائل : امام شافمي رَد تتو ضا لکل صلوة او تتو ضا عند کل صلوة روایت سره استدلال کری دی او 
حکم یې لگولی دی چې مستحاضه کله هم مونځ کوي نو اودس دې وکړي په یرو زیاتو احادیثو کې د 
اودس کولو حکم راغلی دی او د مشکوة په د ويم فصل کې د عدي بن ثابت په روایت کې :تتوضالوقت 
کل صلوة الفاظ راغلی دي » په بعضو روایتونو کی حق یئ لک الوقت الفاظ راغلي دي په دې سره 
هم احنافو استدلال کری دی چې د وخت دپاره اودس دی ځکه چې د وخت صراحت موجود دی. 
(المرقات ۲/۲۵۵-۲۵۴). 
ترجمه : ائمه احنافو او حنابلو کله چې د تقوضاً لوقت کل صلوة په روایت سره استدلال کری نو اوس 
تتوضاً لکل صلوة او عتد ګل صلوة والا روایتونو نه د دوي دپاره مسئله راپورته شوي ده چې په دوی 
باندي څنګه عمل وکری شي او د دې جواب خه جورید ی شي. 

د احنافو مشهور محقق ابن همام رن ويلي دي چې په احادیثو کې دری قسمه الفاظ دي :لوقت کل 
صلوة. لکل صلوڈ, عنن کل صلوۃ, رومبی لفظ د وخت دپاره متعین دی او په اخیرنو دوارو جملو کې د 
وخت او مونځ دوارو معناگانو احتمال دی ځکه چې لام او عند تعلیلیه هم کیدی شي نو معنی دا شوه 
چې مستحاضه‌دي د هر مونځ د وجهي نه اودس وكري او وقتیه هم کید ی شي. 

نو مطلب داسې کیږي چې مستحاضه دې د مونځ د هروخت دپاره اودس‌وكري» اوس د همدې محتمل 
کلماتو په متعین کلماتو باندې حمل کول په کار دي په کومو کې چې د وخت تعين شوی دی لکه تتوضاً 
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کې لام د وخت‌دپارها ستعمال شوی دی د قرآن کری مآیت دی قو وله الشفی)» دلته لام 
5 وخت دپاره دی (ای وقت دلوک الشمس) همدارنګه عرب وايي آتیک لاظهر اي ئي وقت الظهر 
خلاصه دا راووتله چې د حدیث تمام الفاظ د وقت په معنی باندې په اسانۍ سره حمل شوي دي او د 
مونځ په معنی که چيرته واخیستل شي نو په هغو روایتونو باندې حمل کیدی نه شي په کومو کې د 


۰ 


وخت لفظ راغلی دی امام طحاو ي په شوافعو باندي دا اعتراض کری دی چې مثلا بوي مستحاضي 
ښځې د مونخ دپاره خو اودس وکر مگر مونځ يې ونکر او د مونځ وخت تیر شو نو اوس ووایی چې د 
هغې او دس څنګه ماتيري کله چې د هغې دپاره تاسو حضرات مونځ ناقض الوضو بللی دی؟. 

دارنګه طحاوي دا اشکال هم کری دی چې په شریعت مطهره کې دا حبره خو مشهوره ده چې د وخت په 
ختمید و او د وخت په تیريدو سره او دس ماتيږي مثلا یو کس په موزو باندې مسح کړې ده اوس د مقیم 


او د مسافر د مسح موده چې ختمه شي او وخت تیر شي نو اودس ماتيږي نو خروج الوقت ناقض 
الوضوء شو . مګر په شریعت کې فراع عن الصلوة چيرته هم ناقض الوضو. نه دی ګرځول شوی او نه د 
دې کوم نظیر پیدا شوی. دارنګه د هر مونځ دپاره د اودس په کولو کې احتیاط خو شته لیکن په دې کې 
دې مسکینو ته تکلیف هم دی که جیرته د حدیث شریف نه سهولت ترلاسه کید ی شي نو حرج مدفوع فی 
الشرع دی.په حرج اچولو ته حەضرورت دی؟. 

د مستحاضې د غسل مطلب :د متسحاضي سره متعلق چې کوم احادیث وارد دي په هغو کې د بعضو نه په 
واضح طور معلوم شوي دي چې رسول الله میور مستحاضي ته د هر مونځ دپاره د غل کولو 
حکم کړی وه امام طحاوي له هم د سهله بنت سهیل لته متعلق نقل کړي دي چې هغې ته رسول 
اللہ مر د هر مونځ دپاره د غسل کولو حکم کری وو. د مشکوة شریف په دریم فصل کې اسماء 
بنت عمیس هټ په حدیث کې دا الفاظ دي لما اشتدت عليهاً الفسل يعني د هر مونځ دپاره سل 
کول کله چې په فاطمه بنت ابی حبیش باندې سخت شو نو رسول الله یضار هغې ته د دوو 
مونځونو دپاره د شل کولو حکم وکړو ددې نه هم د هر مونځ دپاره د غسل کولو حکم معلوم شوی دی. 
يعني د ظهر او عصر دپاره یو غسل د مغرب او عشاء دپاره دویم غسل او د فجر دپاره دریم سل نو د 
دې پنځو مونځونو دپاره د دري غسلونو حکم دی دارنګه د پنځو مونځونو دپاره د دريو غسلونو حکم 
ددې باب په اخيري حدیث کې هم دی د کوم روایت چې اسماء بنت عمس هه کری دی.ددي 
غسلونو نه په غیرد هر مونځ دپاره د اودس کولو حکم هم په دیرو احادیثو کې راغلی دی اوس د ائمه 
اربعو ملک د اودس دی نو د غسل دې حدیئونو ته جواب ورکول او د هغو په صحیح محمل باندې 
حمل کول د ائمه اربعو ذمه واري ده. لهذا ددې احادیثو ائمه اربعو او د جمهورو فقهاو د طرفه علماو 
دیرتوجیھات کړي دي : 

(۱) لومری توجیه او جواب دا دی چې د غسل تمام احادیث په استحباب باندې محمول دي چې غسل 
واجب خو نه دی لیکن که یې وكري نو مستحب دی چې د هر مونځ دپاره جدا جدا یا د دواړو مونخونو 
دپاره یو غل وكري.(۲) د غسل د تمامو احادیثو تعلق د علاج سره دی مطلب دا چې دې مستحاضو 
ښځو ته د سل حکم ددي وجي شوی ترخو چې د يځو اوبو په استعمال سره په وينه کې کمی راشي او 


د متحیرې د بعضو صورتونو سره د د کومو ر غسل چې احناز 
قائل دي.(۴) د غسل او اودس د تمامو احادیثو نقشه په ښه طريقه امام وي وړاندې کړې 
8 سهله بنت سهیل 6 ته رسول الله مره ابتداء کې د هر مون دار 
ويلي یې ی چې : ۲ . نخونو دنارہەدنوہەغ ٠‏ 
غسل کولو حکم کری وو بيا دوي په دې کې نرمي وکړه د دوه مونځونو پر یو رید 7 
کله چې دا هم ورباندې سخت شو نو دوي سم د هر مونځ دپاره د اودس حکم وکړ نوور 
مونځونو دپاره د يوه غسل حکم سره د هر مونځ دپاره د غسل حکم منسوخ شو بيا د هر مونځ ړا 
اودس کولو په حکم سره نسل کولو حکم منسوخ شو او که چیرتەد غسل کولو حکم منسوغ شرون 
دی نو علماؤ دا جواب ورکری دی چې رسول اللہ رارسا د علاج په طور د تبرید حاصلولو پا 
غسل حکم کری ؤ والله اعلم. ۰ 
ددي پنځو مباحثو نه الحمد لله د باب الاستحاضه د ولو احادیث و آسانه تشریح مخي ته راغله او دا 
کتاب الطهارةآخري تفصيلي توضیح وه کومہ چې په مکه مکرمه کې په ۳ شوال ۱۴۲۲ھ کې مکل 
شوه او په دې سره د توضیحات اردو شرح مشکوة اولني جلد مکمل شو چې ددې شروع تیر کال ۱۴۲۱د 
په مکه مکرمه او مدینه منوره کې شوې وه. 
اللهم لک الحمں کیا ينبغي لجلال وجهک و عظیم سلطائک لک الشکر على ما انعمت ولک الشکر 
عل ما مندت و لک الشکر اول و آخوا و لک الشکر ظاهه! و بطق انت الخالق و الت المالک رات 
الرازق لا رب الا انت ولا مالک الا الت ولا ناصر الا الت بیدک الخیر و الک عل کل شيء قریر, 
صل الله تعال عل اشرف الخلق ام التبیین جنش الانبیاء و المرسلین و عل آله و اصحابه 


اښعين آمین یارب العالمین 


وینودريږي.(۳)د احادیٹو تعلق 


1 


دو 


E 


فل ګر بن نور کی رو زل سر 
استاذ جامعه بنوري اون کراي 
حال لزيل مكة البكرمة زادها الله عزقاو عظمة و هیبة و مهابة 
٣غوال‏ ١٤٢۱ھ‏ 


توضیحات پښتو شرح مشڪوة سس( بابالمستحانت و 


)۹ عن اهرضي اللّة عنهاقال :جات امه بت اق حه بیش ال لي لاله علیه وه 
دعانشی د رنه رو ایت دی چی ر راغله فاطمه بنت اہی حب حیش و را ل الن مات !و وي 
تلف : 5 ول الو . ال 9 آنععاش . ٠‏ تلا أله . 


۳ 807 او سے پیش . 55ا 


َمْبَلّت وت ی الق ردو ة فل مت ل وم" 


تاته حیض راشي نوته مونح یریږ ده | وکله چې حیض ختم شي نود دبدن نه‌وینه ووینخه‌ولامبه‌اومونخ کوه. 
۰ 2 
_ القضلااني 
رت رر زی ETE‏ تیمها نه ر وایت کری دی جې هغې ته 
ِا .کا کر 


دا لت 


و نو 8 کو خی . قائیي عن اسلا ف 


ر۱) آخرجه انحاري في الصحبع ۱ رفم اخدیت ۲۲۸. رمسلم ل الصحیح ۲۹۲۰۱ رفم «خدیث :۰۳۳۴-۹۲ وابو داود ۱۹1۰۱ رقم احدیث 


۴ والاني ۱ ۱۸ 


مب سس سس سح 


Mh, 


هو جزق 
دی )دیو رگ وينه کید ی شي 


م۶ ۳ او موی ETE‏ کو SF eR‏ 
(م) وَعَن مر سمه رفي الۀ عَنها . َال : «ٍنَ امر کات ترا الم عل عَهی سول اللہ 
د ام سلمه تًا نه روایت دی و ايي چې یوی ښځې ته د استحاضي وينه راتاله په زمانهد رول الله 
صل الله علیو سل قسف لها ام سمه التي صل الله عليه و سل 
للت (اوهغه معتاده وه )ام سلمه یا د د هی په باره د نبي هاا نه فتوی وغوښتله 
فَقَلَ : (گنظر 

(جید 7 څه حکم دی ؟) رسول ال مور وفرمایل : هغې ته په کار ردي چې هغه و ګوري چې د 
َد الاي و الگا التي الك تَحِمُهُنَ من القَْر بل آن يُسِيبها الي مها 
هغې دناروغۍ نه مه په همدې میات کی دحیض وينه څوورځې او شپې راغلی وه( کله چې معلومه 
نكرل اس گنر يه من اهر . قدا کلمت دی فلتفئین. 
ںہ وٹ ووو وی ہی و ہیں 

5 لکشتنفز بِقْب .و اڭ ۲٢‏ وَأَيُردَاودَ)٢٧)‏ رو وی النََاق ۱۱۱۹ تَعْتَاه). 
او(په پاجامه کی دنله دې) کیره وتري مونځ دې وکړي . او نائي همدا روایت بال نی نقل کری دی: 
۰( و عن ڪي ني گ بې . ڪن يهو . ڪن جو کل 
دعدي نابت تن رایت دی چې درد رآ دي دنیکه)ننقلکړي دي چې ردو 
ټځق بن ويي : جل ڪي اشۀ ویتاڑ . عي الي صل الله یه وَسَلَمَ أله قال 
یحیی بن معین د عدي دتیکه نوم دیناردی هغهد رسول ند مر رنه رو ایت کړی چې دوي وفرمایل 


في لْسَْعَامَة ۰ کن امل لا يام آفویها لي کتك کحیغل پیها . 


- 


دیوی مستحاضی په باره کې چې پريږدي به مونځ په هغه ورځو کې چې هغې ته دعادت موافق حیض راشي 


را) اخرجه ابوداود في الستن ۱۹۷۰۱ ۔ رلم 'خدبث ۲۸۹ راحرجه ني لی الس ا ۱۸۹ رلم اخدیت ۳۹٣‏ 


(ه) وعن حنتة في جح ۱ دجي اله عنهاقالث ن أشتحاش حر م 2 ؤ٥۵۷ك۵ك21ئ)‏ ذ یت 


ش سا هر موس 


د حمنه ینت ححص رب 


الي کل اه ليو ول أ Ez)‏ 


ر 


(۱) آخرجه آہو داود لي الستن ۲۰۸۰۱ رقم اخدیت ۲۹۷ . راخرجه الر مذي في السن ۲۲۰۸۱ رقم اخُديت- ۱۲۹ . رأخرجه ابن ماجه لي الستن 
٦‏ رقم اخدیټ : ۰1۲۵ 


اڑا عئله من 
رت 


سے سے ۳ ٢‏ ىر ے 1 : 7 


و تین ت اقفر 22-07 و کج 


سا 


دك کال رَسُولُ الله صل ای یه ول هذا اجب الْأَمِْيسِ و ۸ 

دې باندې . بيا رسول اللہ هلر وفرمایل : او آخرنی خبره ماته خوښه ده. 
توضیح : حمنه بنت جحش ی دا صحابيه د رسول الله مور خینه ده د حضرت زینب بنت 
ححش كَلتَفْعَهَانه بغیر د حضرت جحش تولي لورگاني د استحاضي په ناروعی, مبتلا + وي. په مدینه 
منوره کې تقریبا دولس ښځې د استحاضي د ناروغی ښکار وې په هفو کې د حضرت حمنه بنت چحش 
رت بیان په دې حدیث کې شو ی دی. (المرقات ۳/۲۵۹-۲۵۸). ۱ 


انعت لک الکرسف:په فرج کې دننه دمالوچومناسب غوټې ايښودلونوم کرسفدی(المرقات۲/۲۵۹) 
فتلجع : لګام لګولو ته ويل کږي په فارسي کې لګام دی په عربي کې لجام دی د کتاب په وزن باندې 
دی دا هغه کپړې ته ويل کيږي کومه چې حائضې او مستحاضی ښځې په کرسف دپاسه د ويني بندیدو 
دپاره تړلې وي. (المرقات۲/۲۵۹). 

فاتخذی وبا : یعنی د کپړې مضبوط بنډل جوړ کړه د ورنونو په مینخ کې په فرج باندې کیردہ دپاسه 
پرې لګام وتړه. (المرقات۲/۲۵۹). 

اچ : قجاً یعنې د سیلاب په شان ويني را روانې دي په حدیث کې دي (الحج الحج الشج) یعني حج په 
زور سرهد ثلبیي ویلو او د وینې د بھیدو نوم دی په قرآن کې د (عاءلَجاجا 4 لفظ راغلی دی. 
فتحیضی : يعني خپل ځان حایضه شمار کړه او د حیض ورځې لازمي ونیسه. (لمرقات۲/۲۹۰). 

او سبعة ایام :اود شک دپاره نه دی ہلکی رسول الله مر دې ښځې ته د دوه کارونو حکم کری 
دی گویا چې او د تنویع دپاره دی چې د الله تعالی په علم کې کوم څه دي په هغه باندي عمل وکړه برابره 
: ده که شپږ ورځې حیض وي که اوه ورځې وي نو تحری وکړه او عمل وکرہ. (العرقات۲/۲۹۰). 


رر حرحم اد ف المد ۰٩‏ واخرخه ار (اود ال الس ۱۹۹۱ رقم احدٹث ۷ . راخرجه الرمذي ي الستن ۲۲۰۱ء رلم اخدیت 


۷ واخرخه اب ماحد لي سه ٦‏ له ۹۲٦ iui‏ 


توَْيحات پښتو شرح رشیاس يپ( هه ) 


اعجب الامرین : دلته دا سوال دی چې هغه دوه امرین کوم دي؟ نو د ملا علي قاري تمه او وامام 
ابوداؤد له رجحان دې طرف ته دی چې په اعجب الامرین کې ومبی اهر خو رسول الله 0 
داورکری وو چې د هر مونځ دپاره مستقل غسل کول په کار دي لیکن ییا د حرج ج د وچې د ل الله 
مزر و فرمایل چې دوه مونځونو دپارہیو غسل و کره يعني د ظهر او عصر دپاره یو غ ا 
معرب | وعشاء دپاره بل او د سهار دپاره جدا غسل وکړه نو د پنخو مونخونو دبارهد پنځو غار وی 
ځای په دريو غسلونو کی حرج کم دی. .(المرقات ۲/۲۰۷). 

د احتحاضي په یو حدیث کې د (لتستثفر) لفظ راغلی دی استثغار په آسونو او خرو باندي د سامان 
راورلو په موقع د لکۍ لاندې يوه مضبوطه پټۍ وتړل شي ترڅو چې پ په جړائي کی سامان د د سر طرف ته 
ونه خوبیر: ميري بيا د سپي د کیناستلو په وخت کې کله چې هغه لکۍ د ورنونو طرف ته تاو كري او پرې 
کیني نو دې ته استثفار ويل کیږي. مستحاضه ښځې ته هم دا حکم دی چې په آرام سره کينه د د کپړې بنډل 
جوړ کړه په فرج کې یې کیردہ په هغه باندې لگام وتره چې وينه بنده شي دا د استثفا, رنه دی. 

سے 


& لقن الِكَالِكُ 


2 و 5 - - 7 نزو 
() عَنْ اسْمَاءً پټ میں رضي الله 
د اسماء ینت عمیس رل قها نه‌روایت‌دی مارسوزان j ya E‏ یارسول اللہ 
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سا 


توطٌا فيا بَیِن دی .“^ 


ےو ردے 


ان تَمْتَع ‏ بين السلا ). 
ورته په یو غسل سره د دوه مونځونو په یو خای حکم ورکړ. 


توضیح : تجلس : یعنی د خل دپاره دې په یو لکن کې کيني يا د ظهر د اخيري وخت او د عصر د اول 
وخت معلومولو دپارہ دې د یو لګن سره کيني. 


مرک : لګن او لوی خانک ته ويل کیږي. (المرقات ۲/۲۳). 


رات صفارة فوق الماء : یعنې چې د لمر رنګ متغیر شي او په اویو باندې دپاسه د لمر رنگ ښکاره شي 
يعني د ظهر اخيري وخت شي او د عصر اول وخت راشي نو هغه وخت دې غسل وكري دواړه مونځونه 
دې په خپل خپل وخت اداء کړي. د رنګ د زیړوالي نه مکروه وخت مراد نه دی بلکې د ظه رآخري وخت 
مراد دی په کوم كي چې لمریو قم متغیر کیدی شي. (المرقات ۲/۲۹۴). 

وتوضاً فیما بین ذلک : یعني د ظهر او عصر دپاره کله چې یو غل وكري نو د عصر دپاره د همدي 
غل باوجود اودس دې هم و کړي او کله چې د مغرب او عشاء دپاره یو غسل وکړي نو د عشاء دپاره دې 
یو اودس هم وکړي او د فجر دپاره دې جدا یو شل وکړي. د مستحاضي د غسل په احکامو کې دا 
تخفیف لومړۍ مرحله ده ددې نه وروسته تخفیف تر اودس پورې شو. شکر الحمد لته چې اول جلد 
مکمل شو. (المرقات .)۲/٢٦۴‏ 

ربناتقبل متا الک انت السميع العلیم وتب علینا نک أنت التواب الرحيم 
وصل الله عل نبیه الکریم محمد وعل آله وصحبه اُجمعین 


جج (2 بې بې ېې به به ڼا به 5 ن4 نه :5 


۰۱ آخرجه آپرداود لي السن ۲۰۷۰۱ رقم اخدیت ۲۹٢‏ 


محترمو ورونو ! 


د توضیحات پښتو شرح مشکوة کتاب نسبت د آحادیثو سره دی او په آحاديثو کې په کار وي چې ښه 
پوره پوره کوشش وشي ترځو د غلطیانو څخه محفوظ وي . نو بنده حقیر هم ددې کتاب د آحادیو په 


ق الانسان صَِيْقَ . 


: : 7 7 1 : 
متن . اعراب . ترجمه او تشریح کې پوره پوره ,شش کړې دی خو ییا هم خلق 


نو د انساني ضعف په اساس ممکن یو څه لفظي کمپیوټري او یا علمي غلطې پاتې شوي وي نو که 
چیرته د مطالعې په دوران کې درته کومی غلطې په مخه درغللې نو که هغه مو نوت کړلې او مونږ مو 
پري خبر کړلو تر و په آئینده او راتلونکي ایدیشن کې یې تصحیح وشي نو په دې سره به تاسې هم په 
تعاون علی البر و التقوی کې راسره شریک شئ او دې سره سره د الډال عل الخیر کفاعله مصداق 


وګرځيږي او د یو ه ثواب ګټونکي به شي و أج رکم عل الله . 


وصل اله تعال على خير خلقه محمد و عل آله و اصحابه آجمعین 


محله جنگی پشاور 
0314-9797200 
0345-7 


